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笫一卷 
宇宙舆 徧在眞 



第一章人類的企慕 

人，在他的醒覺了的思想中，他的最早底先務，看來彷彿是他 
的必不可免的究極底主要事務，——因爲這經過了最長久底懷疑 
論諸時期而猶存，每趟被貶斥後又回轉，——亦卽是他的思想所能 
憧憬的最高者。這事自顯表於‘神道”的推測，向完善化的衝動，對 
純粹底‘真理’與無滲雜底‘幸福’之追求，一祕密底長生的意識。人 
類知識的古代黎明，給我們留下了這恒常底企慕之 見證; 今天我們 
見到人類是饜足了對‘自然’界外物的勝利底分析，但是不滿意，準 
備回到他的原始底想望中。明智的最古底公式亦自許爲最後底公 
式，是—— 6 上帝’，‘光明’，‘自由’，‘永生’。 

人類的這些固執底理想，與其尋常經驗相違反，同時又是許多 
更高深底經驗之肯定。這些高深經驗，於人類爲非正常，在其有組 
織的全般性上，只能由一革命性底個人努力，或改革性底普通進步 
而達到。在一動物性底、自利自私底知覺性中，而知道、而保有、而 
成爲神聖本體，變化我們的半明底、或幽暗底物理底心性，爲全滿 
底超心思底光明，在只承受飄忽底暫時滿足又爲生理底苦 痛與情 
感底憂患所圍攻之處，而建立平安與自體存在底福樂，在自呈爲一 
聚積機械底需要之這世界中，而建立起無極底自由，在隸屬於死亡 
與 常變的身體中，而去發現且實踐不死之生命，——凡此皆呈獻於 
我們面前，作爲‘上帝’在‘物質4之顯示，‘自然’在她的地上的進 
化之 目標。 這些未經實現的理想，與已經實現的事實之直接衝突， 
在通常底物理智識，以其知覺性的現在這組織爲其可能性之極限 
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者，是反對牠們的有效性的最後理由。但是，設若我們對世界工事 


取一更有籌度的觀念，則此直接反對，倒像是‘自然’的最深沈底方 
法之一部分，是她的最完全底認可之鈐印。 

因爲，一切生存問題，原本皆是和諧的問題。問題之起，起於 
對一未解決的矛盾之認識，與一尚未發現的調和或合一之本能。以 
未解決的矛盾而自安，於人之實際底、和較屬動物性底部分是可能 


的，但於他的充分醒覺了的心思則不可能，而且，卽算是他的實際 
底諸部分，也只是逃避這普通底需要，或由拒絶問題，或由接受一 
粗率底、實用主義底、未啓明底妥協。因爲原本是全‘自然’尋求一 
和諧，如生命與物質在其自有的境域中，一 1 如心思在其知見之安排 
中。所供給的材料之顯似底紛亂愈大，或必加運用的原素顯似愈 
相乖反，甚且至於不可調協的矛盾，則其刺激也愈强，而且牠驅策 
向一更深微更有能性的秩序，非尋常從一番不如此艱難底努力可 
得者。活動底‘生命’與一形體的材料相調和，其中活動本身的 
情形似是慣性了，乃是‘自然’已解決的一矛盾問題，她常求在更大 
底複雜性上解決得愈好；因問題的完善解決，將是一充分組織了 
的、支持着心思的動物身體之物質底長生不死。知覺底心思和知 
覺底意志，與一形體和一生命相調和，而牠們在本身中非顯然自知 
覺，至多只堪有一機械底或下知覺底意志，這是另一矛盾問題 ，‘自 
然’已解決而産生可驚底結果了，而且她常憬對更高底奇蹟，因爲 
她的究極底神奇變現，將是一動物知覺性不更尋求却已具有‘真 
理’和‘光明’，而有實用底全能，生於直接底已完善化的知識之具 
備的。然則不但人類和合更高底矛盾這向上底衝動本身合乎理 
性，亦且牠是一律則和一番努力的唯一合邏輯的圓成，似是‘自然， 
的基本方法，和她的宇宙底努力之正當意義的。 

我們説起‘物質’中‘生命’的進化 /物質 7 中‘心 思， 的進化，但 



‘進化’這一名詞，僅是牒出了現相而未加解釋。因爲好像没有理 
由，爲什麽‘生命’要從物質原素進化出，或‘心思 5 要從生命的形體 
進化出，除非我們接受‘韋檀多’學的答案，説‘生命’原已内含於 
‘物質’中，‘心思’原已内含於‘生命沖，因爲在真元上，‘物質’是隱 
蔽了的‘生命’之一形式，‘生命’是隱蔽了的‘知覺性’之一形式。然 
則好像無礙於在這一聯串推理中，進一步承認心思知覺性本身，可 
能只是出乎‘心思’以外的諸高等境界之一形式，一隱蔽。在那情形 
下，人的不可克服的衝動，要趨向‘上帝\‘光明’，‘幸福 5 ,‘自由’， 
‘永生’，在此一聯串之適當處，自呈其只簡單是‘自然’正擬超出 
‘心思’而進化的迫切衝動，也像她所植於某些‘物質’形式中的向 
‘生命’之衝動，或她所植於某些‘生命’形式中的向‘心思’之衝動， 
同樣自然，真實，而且正當。如于彼，亦于此，衝動多少是幽暗地存在 
於她的各個器皿中，具備一永是上升的系統在其自要‘是爲’的意 
志之權能 中的； 如于彼，亦于此，是漸漸進化出且必至充分進化出 
必需底器根與官能。如向‘心思 ，的 衝動，是從在礦物和植物中的 
‘生命’之漸有感性底反應起 ，一 直排列到在人中的充分組織，同樣 
的，在人本身也有同此一上昇的系統，有一高等且神聖底生命之準 
備，倘若没有更多什麽的話。動物是一活底實驗室，據説‘自然’在 
其中製出了人。人自身很可能是一思惟底活實驗室，其中以其自知 
的合作，‘自然’志在製作出超人，神。或者，我們毋寧説，是要顯示 
上 帝呢？ 因爲，倘若進化是‘自然’進步地顯示出在她内中眠藏者， 
工作者，已内化者，則進化亦是‘自然’之祕密爲‘自然’者之顯明底 
實踐。然則我們不能要她在她的進化之某階段上停頓 下來； 如或 
她表示任何原意，或作任何努力，要超越出去，我們既無權與宗教 
家同斥其爲顛倒，僭越，亦無權與理性主義者同斥其爲疾病，瘋癲。 
t 尚若這是 真：‘ 精神’是内含於‘物質’中，而明顯底‘自然’便是祕 
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密底‘上帝’，則在人本身中神聖者的顯示，在内與在外於‘上帝’的 
實踐，皆算最高最正當底目標，於地球上人類爲可能的。 

如是，神聖底生命而在一動物性底身體中，一長生不死底企慕 
或真實性，而寄寓於一有生死底住宅里，一獨一且徧是底知覺性, 
而自表於有範限底心思與分别了的私我中 ，一 超上底，不可下界義 
底，無時間無空間底‘存在者 ' 獨使時間與空間與宇宙爲可能，而 
且在這一切中，高等真理可爲低下一項所證實，——這永恒底矛盾 
和永恒底真理，於人類的深惟推理，亦如於其堅住底本能或直覺， 
皆自證其爲正當了。有時有些嘗試是作了，要結束一切邏輯底思 
想所聲稱爲不能解決的問題，要勸導人們將其心思活動，範限於宇 
宙間牠們的物質生存的應用和切近底問題上，但這類逃避，在效果 
上皆從來未嘗永久。人類從之退轉，反增强了疑問的衝動，或更猛 
烈地飢渴於一直接解決。由此飢渴，神祕主義得勢了，新底種種宗 
教興起，代替了舊宗教。舊宗教是爲懷疑論所毁壞了，或奪去了重 
要性，而懷疑論本身又不能滿足，因爲，雖牠職在詰難，却又不願充 
分究詰。試行否認或窒塞一種真理，因爲這真理在其外表工事上 
仍是幽暗，且太尋常爲黑暗主義底迷信或一粗樸底信心所表呈，這 
嘗試本身便是一種黑暗主義。要逃避一宇宙性底需要，因爲這艱 
苦，難於以當時可觸知底結果證明其正當，亦緩於調制其活動，這 
逃避的意志，終於必發爲對‘自然’的真理之拒絶，對這偉大底‘母 
親’的隱祕底、更强大底意志之反叛。較好且較合理性的是接受著 
她不許我們當作了人類而拒絶者，且將其從盲目底本能，幽暗底直 
覺，匆遽底企慕之境，提昇到理智之光明中來，到一有了訓練的、知 
覺地自加嚮導的意志中來。若使有任何高等光明，屬照明了的直 
覺、或自體啓明的真理者，一■這，於今在人中是或被阻滯而不能 
爲功，或以間斷底、似從幕後的外窺而活動，或如我們的物質天空 
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中之北極光偶爾展現，——於此我們也不必怯於願望。因爲，好像 
是這樣方是知覺性的次一髙等境界，而‘心思’不過是一形式，一障 
蔽，而且，經由那光明之輝煌，正可有我們的進步底自我增大之路, 
達到無論那一最高境界是人類的究竟歸宿處。 


第二章兩種否定 


甲唯物論的否定 

肯定世間之神聖生命，與生死界中之一永生底意義，這一説不 
能有根據，除非我們認定不但有永恒底‘精神’爲此軀體宅舍之寄 
寓者，著此容易變换的袍服，且更承認所以成 之之 4 物質’，是一合 
宜而且髙華底質料，‘他’常以織造‘他’的衣袍，迴復建造‘他’的無 
盡底一系宅舍的。 

卽使這樣，也不够保障我們從軀殼中的生命不作退轉，除非我 
們與諸奧義書同其見解，見到現相之後，真性之中，這存在之兩極 
端原爲一體，而我們能用正同古書中一樣的話，説‘物質亦卽是大 
梵’，且能充分推許此雄强擬議之價值，以謂物質世界，乃‘神聖本 
體’之外表軀殼。而這仍是不够的，-一一因這兩端既顯似如此遥 
隔，——認其爲一體亦不足以説服理性底智識，倘若我們不肯承認 
‘精神’與‘物質’間有一系上升的階層，爲‘生命’，‘心思％ ‘超心 
思’，及聯繫‘心思>與‘超心思’的若干等级。否則，這二者必出現 
爲不可妥協的仇敵，以不快樂底婚姻聯於一處，而離婚是唯一合理 
的解決。視之爲一，在名相中彼此互代而表述之，成了‘思想’上不 
自然底虚構，與事實的邏輯相違，只在非理性底神祕主義方有 
可能。 

若使我們僅認定一純粹底“精神”，和一機械底無知底物質或 
力量，名其一曰‘上帝 5 或‘神靈'另一曰‘自然’，究極必然會是我 
們或則否認‘上帝’，或則背棄‘自然爲了思想與生命，則勢必揀 
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擇其一。‘思想’來而否定其一，以爲想像之 虚幻； 或否定其另一， 
以爲識感之虚幻。‘生命 ; 來而固定於非物質者上，在一種厭離中或 
自忘之極喜中逃避其自體，或則否認牠本身之永生性，取道則離乎 
上帝而趨向動物。數論 (Sankhya) 之‘神我’與‘自性’，卽被動底光 

明底‘神靈’，與其機械地活動底 4 能力’，了無相通之處，甚至其相 
對底慣性諸態 亦然; 其 S •反，只可由其循慣性發動着的‘活動’之止 
息以歸於不變之‘止寂’而銷除，在其上嘗投以一系無生發底影像 
而無功者。_羅（&1^31^)的離言底不活動底‘自我’，和他的各 

種名色的‘摩耶\皆同樣是相違異而不可調叶的多 元體; 牠們的嚴 
酷底對反，只能以種種幻相鎔解於永恒‘玄默’之唯一‘真理’中而 
止息， 

唯物論者却有一較容易底場合。他可以否定‘精神’，以達到 
一較易説服人的簡單論斷，達到真一元論，‘物質’之一元，或否則 
‘力量”之一元。但在此陳説之嚴格性中，他却不能永遠堅持其説。 
他亦復歸結到立下一不可知者，與被動底‘神我’或玄默底‘自我’ 
同樣無動，同樣與已知之宇宙相距遥遠。這没有什麽用處，只是以 
虚應底退步而脱略‘思想’的嚴格要求，或立爲一種理由，以拒絶究 
詰範圍之推廣。 

因此，在這些枯瘠底矛盾上，人類心思不能滿足了。牠必常要 
尋求一完全底肯定；而且只能由光明底調協而尋得之。要達到那 
調協，牠必須度越各個等级，我們的内中知覺性所加於我們的，或 
以客觀底分析方法，加於‘生命’和‘心思’，一如加之於‘物質’，或 
以主觀底綜合與照明，達到究竟一體之休止，而不否定明表底多體 
之能力。只能在這麽-種完全且至大底肯定中，生存之千端萬緒 
似是相反對的事實，可能融洽和諧，而多方衝突之力，統治着我們 
的思想和生活的，可以發現那中心底‘真理’，爲此種種力量在世間 
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原是要徵表出且分別實踐着的。只是這樣，然後我們的‘思想’，既 
達到一真實底中心了，不更作圓圈旋轉，乃能像奥義書中所説的 
‘大梵’一樣工作，卽算在其遊戲及其徧世界的周流中，也仍其固定 
而且安穩，而我們的人生，既知道其目標了，乃能以一嚴肅與静定 
底喜樂爲之役，一如以一依旋律推轉着的能力一樣。 

但時若那旋律一旦被擾動了，則當分别試驗這兩大對反者，各 
於其至極底道理上，這是需要而且有益的。這是心思的自然底路, 
更完善地回到牠所失去的肯定。在路上牠可試行休息於中間底階 
段上，將一切事物縮減到一原始底‘生命能力’，或‘感覺’，或‘理 
念’的名相中；但這些無外底解決，總使人有一種非真實之感。牠們 
可能一時滿足唯從事於純理念的邏輯推理，但牠們不能滿足心思 
的實在性之感識。因爲心思知道，在牠本身以後，有點什麽不是那 
‘理念 5 者， * 而另一方面，牠知道在牠本身中，有點什麽是多於‘生命 
的氣息’者。或者‘精神\或者‘物質’，有一時能使牠得到一點究 
極底真實性之感覺;但介於此二者中間的任何原則却不能。然則牠 
必須究盡兩端，然後能有結果地回到整個。因爲智識，在牠的原本 
性質上，既役使一種在生存上只能清晰看到一部分一部分的意識， 
又役使一種語言，也只是當其謹慎分别和界劃時方能弄個清楚，這 
智識，在牠面前既有此諸基本原則之多方，則不得不無情地、當其 
尋求一體性時、銷減一切以歸於一了。實際牠是試行爲了擁護這一 
個，乃排斥其餘的多個。要看到牠們的同一性的真實源頭，而不用 
這除外底辦法，牠必須或則已超越出自體，或則已巡徧了一周環， 
只發現一切皆同等自加銷減而歸到‘彼\ ‘牠’，離乎界義或敍述 
者，却不但是真實、亦且是可達到者。無論我們行那一條路，‘彼 5 
常是我們所達到的 盡頭； 只若我們拒絶走完這道路方能避免‘彼’。 

然則這是好徵兆了，在許多實驗和文字上的解決之後，我們却 
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發現我們自己今茲立於二者之前，唯有這二者久已通過經驗的最 
嚴厲底考試，是這兩 極端; 而在經驗的盡頭，兩者却要達到一結果， 
爲人類的普遍底本能 一一 那隱蔽了的裁判官，哨兵，宇宙底‘真理’ 
的‘精神’之代表——所拒絶，認爲不對或不能滿意。在_和在 
印度，相當地，各有其唯物論者的否定，與出世士的拒絶，而皆欲自 
詡爲唯一真理，而且以之统治‘人生’這概念。在印度，倘使那結果 
是大大聚積了‘精神’之財富，一一或多少聚積了一點點，一一那亦 
復是‘人生 5 之大 破産； 在 歐洲 ，財富之充盈與世界的權力和物資之 
勝利底統治，也進到‘精神’事物之同樣底破産。而智識，嘗欲以 
‘物質’這唯一名詞而解決一切問題者，也未能在所得到的答案上 
得到滿足。 

然則時候已成熟了，世界的傾向趨於在思想上、和内在外在的 
經驗上之一新底、概括底肯定，趨於這肯定的引論，卽在一完整底 
人類生存中的新底、富足底自我圓成，爲了個人，爲了民族。 

從‘精神’與‘物質’與此二者所代表的‘不可知者’的關係上之 
差别，也生起效能上的差别，在物質底否定和精神底否定上。唯物 
論者的否定，雖比較固執，且頓見成功，能更順利訴之於一般民衆， 
然較之出世士的引人入勝而又有危險性的拒絶，終不如其經久且 
有效能。因爲在牠本身上，便負戴了牠自體的救治。牠的最雄强 
底原素，便是‘不可知論’，這，承認一切顯示後之‘不可知者’，遂引 
申其範圍，直到牠概括一切只是未知者。牠的前提是生理諸識，皆 
‘知識’的唯一工具，而‘理性 5 ，雖在其最廣遠最强力底飛騰，也逃 

不出諸識的範疇，牠必常時且唯獨處理牠們所供給或所提示的事 
實，而此等提示又必常維繫於其所 自來； 我們不能出此以外，我們 

不能用之作爲一橋梁，以度到另一領域中，其間有較强力且少範限 
的官能在活動的，於是必須建置另一種探討。 
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一前提如此武斷，遂於其本身宣告判決曰不充分。牠只可由 
這樣支持，卽漠視或抹煞那一大宗與牠相反對的證據和經驗，否認 
或貶斥那些高尚有用底官能，明覺或隱暗活動着的，或最下也是潛 
在於人中的，拒絶審查超物理底現象，除了其關係到物質及其運動 
而明顯了，視之爲諸多物質力量上的附屬活動。 一 旦我們開始調 
查心思與超心思的作用，在牠們本身，而棄去那從頭便已決定的豫 
斷，看牠們只是隸屬於‘物質 5 的一項，則我們遇到了一大宗現象， 
完全脱離唯物論公式之嚴厲執持和範限着的教條主義了。一且我 
們認識，也是我們的擴大了的經驗强迫我們去認識，宇宙間原有可 
知的真實超出了我們的諸識之範圍，且在人中原有力用和官能，不 
是被決定却是決定着物質底器根，牠們由之與知覺界——我們的 
真實底、完全底生存之外殼——相接觸的，則唯物論之‘不可知論’ 
的前提消失了。我們便準備於大陳述與只加發展着的調查。 

但是，最初，人類所經過的理性主義底唯物論的一很短底時 
期，我們應當認識其浩大底、必不可無底用處。因爲那種證據和 
經驗之曠闊原地，今茲起始重向我們啓開大門了，却只在智識嚴格 
底受過訓練，到了清晰嚴明之度的人，然後能安全 進入； 倘爲未成 
熟的心思所侵襲，必至引到最危險底錯亂和最誤人的想像，而且， 
在過去真也包藏了一實在底真理核心，却累積上了那麽許多顛倒 
底迷信和非理性化底教條，以致使真知識的一切進展皆不可能 。一 
時期必須作一番清潔掃除，同時清出真理而除去其僞裝，使道路開 
通，可重新發靱，進展更其明確。唯物論的理性主義的趨勢，已爲 
人類建立了這一大功勞。 

因爲，超根識底諸種官能，正由於這事實，牠們是被網羅於‘物 
質’中，被遣派到物理底身體中工作，被覊勒而與情感底欲望和神 
經底衝動並駕齊驅，乃袒露於•種混雜作用前，其危險在於照明了 
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紛亂，却未曾朗示出真理。尤其是這混雜作用危險，倘若凡人以未 
加約制之心思、與未加淨化之感性，而試欲自躋於精神經驗的髙等 
境界。在何種不實質底烟雲和半明半暗底雰霧之境域中，或一片 
黑暗中，有電光時時掣現，未能啓明却使人眩瞀的，這班人機緣未 
熟而冒險急進，何嘗不自 失哪！ 誠然，一番冒險是必需的，只是在 
‘自然’要促成她的進展的道路上，一•因爲她在工作上自娱，—— 
但是，在於‘理智’，這是過急而未成熟的。 

然則前進着的‘知識’之應基於清明，純潔，而有紀律的智識 
上，是必要了。她之有時必回到正當事實之枸束，物理世界之具體 
現實中，也是必需。接觸‘大地' 在‘大地 ， 之子常可以此增新氣 
力，卽算在他尋求超物理底‘知識’的時候。甚至可説，只當我們穩 
定立足於物理界，然後方可真主宰超物理者而充其極，——其髙處 
我們是常能達到的。‘大地是“他”的立足處呀1 ’——奥義書(註)每 
當描寫顯示於宇宙間的‘自我’時，常常這樣説。而且，也必定是這 
樣的事，卽凡我們於此物理世界的知識引申愈廣，把握愈定，則我 
們的高等知識的基礎也愈寬廣，愈穩定，卽算是在最高知識的，卽 
算是在‘大梵明’的，也如此。 

然則脱出人類知識的唯物論時代，我們當謹慎，不要匆促贬斥 
我們所離開的，或拋棄其所獲得的甚至一少分，在我們能召集已把 
握好而且穩當底知見和權能以代替牠以前。反之，倒是我們應當 

t 

尊敬且驚奇地觀察‘無神論’給‘神聖者’所作的事，且欣羨‘不可知 
論’在準備無限增加知識這事上的功勞。在我們的世界裏，錯誤不 
斷是‘真理’的侍婢和開 路者； 因爲錯誤本來是一 ( 半真理’，由其範 
限遂成顛蹶;時常牠是‘真理 5 而喬裝了，以便不知不覺地接近牠的 

广 註： 蒙荼羯奧義書 ~ iT 7 i 5. 

大林間奥義書 M - 
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目的。 好哪！ 倘使牠常能是像在我們所離出的偉大時代中一樣， 
當了一位忠誠底侍婢，嚴肅，有良心，手清潔，在其範圍内光明正 
大，是一半真理，而不是一放蕩而專横底荒謬哪！ 

某種‘不可知論’，是一切知識的最後真理。因爲無論我們走 
到那條路的盡端，宇宙看來只是一不可知之‘真實’之一象徵或相 
狀,這本身表譯爲各種價值體系，如物理價值，情命和感覺價值，智 
識底，理想底，和精神底價值。若使我們愈加感到‘彼’之真實，則 
愈見其超出界説底思想、超出公式底詮表以外。‘彼處心思不至， 
語言不及\註)。正如可與‘幻有論者’誇張現相之不實，同樣可能 
誇説‘'不可知者’之不可知性。當我們説‘此’爲不可知，如實我們是 
説‘此’脱出了我們的思想與語言之執持，卽常以分别的義度爲進 
程且以界説爲詮表的 工具; 但是若以心思則不能知，以知覺性之最 
高努力却能臻乎‘此\甚且有一種‘知識’，與‘同一性^爲一，由是 
在一種義度下‘此’爲可知。誠然，那種‘知識 5 不能成功地重新表之 
以思想和語言，但時若我們達到了牠，則結果是在我們的宇宙知覺 
性的象徵中對‘彼’之一番重新估價，不但在一個却在一切象徵之 
境 域裏; 這便結果出我們的内中有體的一番革命，而且，由此内中 
革命，遂結果出外在生活上的革命。進者，亦復有一種‘知識％由 
之‘彼’亦竟顯示其自體，用了現相存在的這一切名與色，皆是對平 
凡心智只隱藏着‘此’的。是‘知識’的這高等却不是最髙底程序， 
乃我們所能達到的，由於越過唯物論的公式之界限，而考驗‘生 
命’，‘心思’，和‘超心思’，在牠們的特著現相中，不單是在其自附 
於‘物質’的那些附屬運動中去考驗牠們。 

‘未知者’不是‘不可知者’ ( 註)； 牠於我們不必永爲未知者，除 

非我們必選取無知，或必堅住於我們的原始範 限里。 因爲對待一 

- — ^ .. 

註：由誰奥義書 1.3, 
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切事物之非不可知者，宇宙間的一切事物，正在那宇宙間有與之相 
應的官能可以認識牠們，而在人，這小宇宙中，這些官能常是存在 
的，而且在某階段上可能發展的。我們也可隨意不發展牠們，且當 
其局部發展以後，我們可以阻抑牠們，且使之萎縮。但是，基本上, 
一切可能底知識，皆是人類的能力所及的知識。而在人中既有此 
‘自然’的無可推却底衝動，趨於自我實踐，則没有智識的任何奮鬥 
欲將我們的能量的作用範限於某一固定範圍襄，可能永久制勝。當 
我們證驗了‘物質’，體認了牠的祕密底能量以後，卽此權宜於那暫 
時底範限中的知識，必像韋陀的禁制者一樣，向我們喊 着説： “現在 
去吧！也更向牠方面發展去1” (註） ' 

假使近代唯物論簡單是對物質生活的一種不智慧底默許，則 
前進可無定地稽遲。但其原本精神既是尋求‘知識’，則牠不能唤 
人 停住; 當牠到了識根知識與識根知識之推理的限際時，牠的前進 
勢速將夾牠奔馳 過去； 而一旦邁過了這限際，牠原用以包舉這可見 
的宇宙之迅速度和準確度，只是力量與成功之切至者，我們希望其 
征服居於彼面的一切時，能見其重表。我們已見到這前進在微茫 
底發端中。 

‘知識’，不但在唯一最後概念上，亦且在其普通結果之大凡 
上，無論追隨牠走的什麽路，總是趨歸於一。韋檀多學，一■原始 

韋檀多學，不屬形而上底哲學諸派，却屬於諸奥義書的，用了 
一殊爲不同的方法，在‘物質’領域中所達到的概念，甚至其語言詮 
表的公式，正是爲近代‘科學’所認可的，那限度殊屬可驚，且多提 
示，没有更甚的了。另一方面，那些概念和公式，只在近代‘科學， 
的發現所投射的新光明中看去，然後可見到其充分底意義和豐富 


註： 黎俱韋陀 14.5. 
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底内容。——例如，韋檀多有説(註) ： 宇宙萬物爲一種子，爲宇宙徧 
是底‘能力 5 所安排於許許多多形式下。尤可注意的，是‘科學’之 
趨于‘一元論’ ，一 元而與多性契合，這便趨於韋陀之説，謂真元是 
一 而變易爲多。縱使人堅執‘物質’與‘力量’之二元現相，這也不 
真妨礙此‘一元論’。因爲，很明顯的，真元‘物質’，對於諸識爲不 
存在，且只是像數論的‘勃羅怛那’ （ Pradhana ) —樣，是一概念底體 

質 形式; 而且事實上這點是增上地達到了，在僅於思想中强作分辨 
之處，區分質的形式與能的形式。 

‘物質’，終於自加顯示爲某未知之‘力量’的表呈。‘生命’，那 
尚未經根究的神祕，亦復開始顯露其自體爲感性之一未明底能力， 
被拘禁於其物質底表呈 中者； 若使那使我們在‘物質’ 與‘生 命’間 
生有鴻溝之感的分別着的‘無明 5 既除，則很難假定‘心思‘生命’ 
與 ‘物質’，除了將發現其爲一‘能力 ’ 而三重表呈了——韋陀見士 
的三重世界——以外，還更是旁底什麽。這概念便無從容忍説某 
種粗樸底‘力量’爲‘心思’之母。創造此世界之‘能力’，除了是一 
‘意志 5 之外，不能是旁底什麽，而‘意志’不過是知覺性之自用於一 
種工作和一結果而已。 

這工作和結果是什麽，倘若不是‘知覺性’之自入乎形式與自 
出乎形式，庶幾在牠月 f 創造的宇宙中，實現某種偉大底可能性？牠 
在人類中的意志是什麽，倘若不是趨於無窮盡底‘生命’，無碍限底 
‘知識’，無拘束底‘權能’？ ‘科學’本身開始夢想在生理上征服死 
亡，表現着求知識的無饜足底飢渴，正爲人類作着一點好像人在地 
球上是全能的事。在牠的工作上，‘空間’與‘時間’皆縮減到近於 
消失點，而且牠千方百計要使人爲環境之主宰，因是而減輕因果性 
的束縛。有限度，不可能，這理念開始稍變黯淡了，好像凡是人所 

B ： 白淨識者奥義書， VI ,12, 

、 - • * S -. 、 
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恒常意志着的，他必終於 能作； 因 爲知募 &城會找到辦 
法。這全能性不是自表於個人上，却是人類的集體‘意志’發生作 
用，以個人爲其工具。時若我們更深沈觀察，這又不是集體的任何 
知覺底‘意志而是一超知覺底‘權力’，用個人作中心，作工具， 
用集體作條件，作原疇。這還是什麽呢，除了是人中之‘神明’，無 
極底‘同一性’，多方底‘太一’，‘全智者’，‘全能者’ ，而 6 他’既在自 
己的形像下創造了人，以私我爲工作中心，以人羣，以集體底那羅 
_(註-），以‘宇宙人 5 爲典型和輪廓，乃欲在他們中間表出一點 
全能，徧知，一體之形相，皆爲‘神聖者’的自體槪 念者？ “在有生死 
者中爲永生者，是一神明，内在地建立爲一能力，發作於我們的神 
聖權能中。”(註二)是這一浩大底宇宙脈衝，近代世界雖不甚自知其 
目的，却在一切活動上服事著，而且下意識地工作着，以期成就的。 

但常是有一限度和一阻礙， 一一 ‘知識’中物質原疇之界限， 
‘權能’中物質機械之阻礙。但於此，輓近底趨勢高度指明一更自 
由底將來。科學‘知識’的前哨，既更加分布到物質與非物質劃分 
的邊界上，實用‘科學’的最高成就，也是那些趨于將機械 一一 所以 
生最大效果者 •一- 簡單化，縮減到近於消失點。無線電是‘自然’ 
的外在表徵和新轉向的藉口。中間傳達物質力量的有感受性底物 
質工具是除去了，•這工具只保存於收與發的兩端，最後，卽使是這 
些也當 消失； 因爲若從正確底出發點研究了超物理者的力量與律 
則，必將無失地找到辦法，使‘心思’直接把住物理能力，正確地發 
遣牠作役使: > 於此，-旦我們使自己加以認識了，便有啓對將來的 
浩大視景之門。 

可是，卽算我們於直接居於 ‘ 物質’以上的諸世界有了充足底 

註一： 那羅 衍那乃人中的天神之名，常與人，卽那羅生活相聯，二而爲一。 

註二： 黎俱韋陀 IV .2.1. 
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知識和把握，則仍然會有其限際且更有其彼方。我們的束縳的最 
後一結子，是在那外在者斂入與内在者合爲一體的一點上，私我之 
機械微妙化到消失點，而我們的行爲的律則，最後是一體性而包 
括、而擁有多性，不更是像現在一樣，多性奮鬥以至于有點一性之 
模樣。有宇宙‘知識’的中央寶座，展望其最廣大底 領土； 那裏，是 
個人的王國與個人的世界之王國 （註 一)；那裏，是永恒圓滿底‘本 
體 5 中之生命(註 二)； 那裏，是‘他’的神聖性(註三)在我們人類生存 
中之實踐。 


註一： svarajya 與 sSmra . iya , 乃古瑜伽所樹立的二重目標」 

註二： s ^ lokya — mukti ， 卽與‘神聖者’同在一界之自覺底生存之解脱, 
註三： sadharmya — mukti , 卽得‘神聖自性’之解脱。 
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乙出世道的拒絶 (註） 

而且，還更有一彼方。 

因爲在宇宙知覺性之彼方，有一我們所能達到的更超上底知 
覺性，——不但超過了私我，亦且超過了‘宇宙’本身，一一而這世 
界與之相形，竟像一幅小晝着在一不可量的背景上。那支持宇宙 
活動， 一 -- 或許只是容 忍之； ‘牠’以‘牠’的浩大性懷抱‘生命’， 
一-- 或其不然，則自‘牠’的無極性拒絶之。 

倘若唯物論者在他的觀點上是正當的，堅持‘物質 5 爲真實，這 
相對底世界爲唯一我們多少有點把提的東西，而‘彼方’爲全不可 
知，倘若真是非不存在的話，也只是心思的夢想，是‘思、想’自離乎 
現實的一種 抽象; 如是，則出世道的人同樣在他的觀點上也是正當 
的，愛慕那‘彼方’，堅持纯粹‘精神’爲真實，爲唯一無有於生，死， 
變化的東西，而這相對底世界爲心思與諸識的一構造，一夢想，是 
在相反的義度下‘心思’退出了純粹底、永恆底‘知識’之一種 
抽象。 

然則從邏輯或經驗上，有什麽可肯定此一端，認爲是對的，不 
碰到同樣有力底邏輯，同樣有效底經驗，肯定那一端也是對 的呢? 
物質世界爲生理諸識所肯定，因爲牠們不能見到非物質底東西，或 
非組成爲粗大‘物質’的東西，這謗導我們認爲超諸識者便非實在。 
我的身體器官的粗率或愚庸之錯誤，不能因被推入哲學推理的領 

註： 按字義當作精神修士的拒絶。 
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域中便增其有效性。明顯的，牠們的飾説是無根據的。卽算是在 
‘物質’肚界中，也有不能爲生理諸識所識的存在者。否認有起諸 
識之存在者，以爲必然是幻覺或妄想，則依乎常以真實者與物質上 
可見者在識感上的聯想，而這本身便是一種妄想。通徹假許其所 
欲建立者，牠苻犯了循環論證的錯誤，在一公正底推理上無有 
效性。 

不但有諸物理底真實是超識感的，而是，倘若證明和經驗全然 
是真理的試驗的話，更有諸識是超物理的 (註 )，而能不但没有身體 
器官的佐助去認識物質世界的真實，却更能使我們接觸其他的真 
實，超物理底且屬於另一世界的真實，--一便是説，包括於另外一 
種知覺經驗的组織内，那些經驗是依乎某一其他原則，異乎好像我 
們的這些太陽和地球以之而成的這粗重‘物質’原則. 

自開始有思想以來，常爲人類的經驗和信仰所確立的，這真理 
——於今已不存在除外地專門從事於研究物質 s 界的祕密之必要 
了，——開始爲新出底科學研究項目所是正了。只加增多着的証 
明，只有其最淺顯和最屬外表者，皆建立於‘心靈感通’這一名詞 
下，並其附屬同性質的現相，已不能更長加拒絶了，除了是自封於 
光榮底過去之外殼中的頭腦，除了是雖甚敏銳却以其經驗與探討 
範圍之有限而固住的才智，除了是將啟明和理性、與忠實複述過去 
了的一世紀所遺留給我們的公式、和發憤保守已死的或正死去的 
智識教條混而爲一的人們。 

是真的，按方法研究所得到的超物理底真實之瞥見，是未完善 
的，尚未好好加以肯定；因爲所用的方法，皆仍是粗朴，多缺點。但 
這些重被發現的微妙識，至少已被認爲真實証明，証明身體器官之 
外的物理事實。然則没有正當理由，嘲笑牠們是假見証者，當其指 

垂 • • ■■ — ■ . ■ I — — ... 

註： 微妙根，存於微妙體中，爲微妙觀照與經驗的工具 C 
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証在知覺性的物質組織範圍以外的起物理的事實。像一切證明， 
像生理諸識本身的一切証明一樣，牠們的證據，得用理性加以管 
制，審查，排置，正確翻譯出，正確聯係，而牠們的原地，律則，和程 
序，皆得加以確定。但廣大範疇底經驗，其對象皆存在於一較微妙 
底體質中，以比較屬粗重‘物質’工具爲更微妙底工具然後能見，其 
真理終於同物質世界的真理一樣，自明其爲有效 3 彼方諸世界是 
存在 的：皆 自有其普徧底旋律，太經緯，大表呈，自體存在底律則， 
盛太能力，牠們的公正底、光明底知識工具。牠們在我們的物理 
生存上，在我們的物理生身中，發施牠們的勢力，也在這世界中组 
織牠們的顯示之工真，遣來牠們的使者和見証。 

但諸界不過是我們的經驗的範疇，諸識不過是經驗的工具和 
方便而已。知覺性便是偉大底基本事實，偏是底證明者，對之則世 
界爲一原野，諸識爲其工具。諸界及其萬事萬物，向此証明者乞求 
其真實性，無論一肚界或多肚界，物理底或超物理底，我們没有牠 
們實際存在之其他証明。已有過論難了，這不是人類機構及其於 
― 客觀 tt 界之展望所獨有的關係，這便是存在之本身 自性; 一切現 
相底存在，組成於一觀察着的知覺性與一活動底客觀性，‘行動’而 
無‘證見者’則不能進展，因爲宇宙只爲了觀察着的知覺性而存在， 
且存在於其中，宇宙没有獨立底真實性。又已有過答辯了，物質肚 
界享受着一永恆底自體 存在; 在生命與心思出現之前已有在 於此: 
卽算牠們皆消失了，不以其暫過底努力和有限底思慮，干擾太陽系 
的永恆底無心知底旋律，牠也仍然存在的。這差别，看來好似甚屬 
形而上學的，却甚屬至爲實際底重要意義，因爲牠決定人的整個對 
生命的展望，也決定他當爲他的努力而設置的目標，以及他當界 
定他的能力於其中的原田。因爲這立起了宇宙存在之真實性的 
問題，而且，還更重要的，人生的價值的問題。 
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設若我們將唯物論的結論推到够遠，我們便達到在個人與民 
族生命上的一不真實性和無意義之感。這便合邏輯地，讓我們選 
擇，或是個人發熱似的努力，從飄忽底生存上盡他所可能攫取他所 
可得的，所謂‘過着他的生活’，或是民族的和個人的一無關心亦無 
目的之服務，明知個人是神經質底心思性的暫現底虚構，而民族也 
只是同一 ‘物質’的常規底神經痙攣之一較稍長壽底集體形式而 
已。我們工作或者享受，在物質能力的推動下，而這欺騙我們以生 
命之短促底虚妄，或以倫理目標和心理圓成之比較高貴底虚妄。唯 
物論，像精神底一元論一樣，達到一是而又不是之‘摩耶’——是， 
因爲牠存在且明決 地是； 不是，因爲牠是現相底，又在其工作上爲 
暫現底。在另一末端，若使我們過於著重對象肚界之不真實，我們 
是從另外一條路達到相似底却更尖刻底結論，——個人私我之虚 
幻性格，人生之無目的且不真實，若回到‘無有’或無緣底‘絶對者， 
中，則是唯一合理底逃出現相生活的無意義底牵纏之方法。 

可是這問題又不能以根據我們尋常物理生存之實事而作的邏 
輯辯論而 解決； 因爲在那些根據上總有經驗之空缺，使一切論辯不 
成決定。尋常，我們没有不與個人身體生命相聯的宇宙心思或超 
心思的任何決定經驗，而在另一方面，也没有經驗上任何穩定界 
限，可以給我們辯正我們的假定，假定着我們的主觀自我，真依賴 
此身體形軀，不能在其死後而猶存，或搪大自己出乎個人身體以 
外。只能以我們的知覺性之原疇的擴大，與我們的知識工具出乎 
意料之外的增加，可能將這古老争辯解決。 

我們的知覺性之擴充，若要能滿意，必須是從個人生存進到宇 
宙生存的内中底擴大。因爲‘見証者，，若使他是存在的，不是個人 
所具有的出生於世間的心思，而是那宇宙底‘知覺性’，包舉世界萬 
有，在其一切工作上出現爲一内在底‘智慧’，對牠，或則此世界永 
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恆地且真實地存在爲‘牠’所自有的自動底存在，或則出乎此，牠出 
生，入乎此，牠消失，以一知識之行爲，或以一知覺底能力之行爲。 
非是已組織成的心思，而是那平静且永恆者，同等棲遲於活底土地 
和活底人身中，對之則心思與諸識皆爲可以無有的工具，乃是宇宙 
存在的‘見証者’和牠的‘主宰’。 

一宇宙知覺性在人類中的可能性，緩緩地要爲近代心理學所 
採納了，有如知識的更有彈性的工具一樣，有其可能，縱使其價值 
與能力皆被承認後而猶列之於妄想一彙。在‘東 方’心 理學上，這 
常被認爲真實，爲我們的主觀底進步之目標。達到此目標的過程 
之要訣，便是越出私我意識所加於我們的界限，至少是參與自我知 
識，祕密棲遲於一切生命和一切似是無生命物中者，至多則與此自 
我知識同體爲一。 ' 

既入乎那‘知覺性’中，我們可像‘牠’一樣，仍繼續寓居於世界 
存在上。於是我們可以覺識——因爲我們的知覺性的一切情事， 
甚至我們的識感上的經驗皆開始改變了，——‘物質’爲一個存在， 
諸體爲牠的形成，其間此唯一存在，分别牠自體在物理上之居於單 
獨一個軀體中者，與牠自體之在一切其他軀體中者，而又以物理方 
法，在牠的本體之這許許多多據點間建立交通關係。同樣的，我們 
經驗到‘心思’，亦如‘生命’，是此同一存在，在多體中爲一體，在每 
個境域里自加分開又自加重新結合，用了與那運動相合適的方法。 
而且，倘若我們願意，我們能更進前去，經過了許多聯續貫串的階段 
後，遂覺知一‘超心思 5 ，牠的普遍作爲，乃一切較小底活動的鑰匙。 
我們不僅只知覺有此一宇宙存在，同樣又在其中知覺，且在識感上 
接受，亦且明覺地進到牠内中。在牠内中，我們生活着，有如我們 
從前生活於私我意識中，活潑地，愈進愈加與其他若干心思，生命， 
身體，異於我們稱爲我們自己這有機體者相接觸，甚至相圑結，不 
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但在我們的道德體上和心思體上、在他人的主觀體上，發生效果， 
却甚至在這物理世界及其事情上也發生效果，用了更近於神聖者 
的方法，非我們的私我度量所堪能的。 

然則對於與之有過接觸的人，或生活於其中的人，這宇宙底知 
覺性是真實的，較物理真實性更加真實，在自體是真實，在效果和 
作用上是真實。而且，這既於此世間——卽牠的自體的整個表現， 

-一一如是真實，世界對牠也如是 真實； 但是不作爲一獨立底存在。 
因爲在那較髙且較少障礙的經驗中，我們見到知覺性與有體彼此 
無異，凡有體皆是一至上知覺性，一切知覺性便是自體存在，在本 
體中是永恆底，在作用中是真實底，既不是一夢，也不是一進化。世 
界是真實底，恰恰因爲牠只存在於知覺性中；因爲是一‘知覺底能 
力％與‘有體’爲一者，乃創造了肚界。是物質形式在其自冇之權 
中的存在，離開了擅有此形式之自體照明底能力，乃會是對事物的 
真理之違反，乃會是一種幻覺，一場噩夢，一種不可能底虚妄。 

但這知覺底‘有體 ’ ，卽無極底‘超心思’的真理，乃是大於此世 
界，獨立生活於‘牠’的無可表白的無極性中，一如生活於宇宙底一 
切和諧中。世界依‘牠’而生存，‘牠’不依世界而生存。而且，如我 
們能進入宇宙知覺性中，與一切宇宙存在爲一，我們亦能入乎超世 
界的知覺性中，而變到超乎一切宇宙存在。然則問題生起了 ：那個 
先在我們發生，是否這超上亦必須爲一拒絶。這世界對‘彼方 , 有 
什麽關係？ 

因爲在‘超上者’的門前，立着那孑然而完全底‘精神’，如諸奥 
義書中所敍述的，爲光明，純潔，支持着此世界却無爲於其中，没有 
能力之筋絡，没有二元性之疵瑕，没有分化的傷瘢，爲無雙，同一， 
没有因緣性的和多性的一切現象，-一-這是韋檀多學派的‘不二論 
者’的純粹‘自我’，無爲‘大梵' 超上‘玄默’。若心思突然經過這 
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些門，不經過中介諸過渡，則得到此世界爲不真實之感，唯有‘玄 
默’爲真實，這是人類心思所堪能的最强、最啟信的經驗之一種。這 
裏，知見純粹‘自我’，或其後之‘非有體％我們遂有第二種否定的 
起點， 一一 在另一極端與唯物論底否定平行，但更完全， 更究竞 ，對 
個人或集體，在其效果上也更危險，是聽到了其到曠野去的雄强底 
召唤 ，-一 卽出世士的拒絶^ 

是這種‘精神’對‘物質’的反叛，自從佛教擾動了古堅人 
的世界之平衡起，二千多年來，增進地統治 著迎廬 思想」宇宙底幻 
有之意識，並不是_思想的全部；也有其他哲學陳述，其他宗教 
企慕。也不是缺少-些兩者間調整的嘗試，卽算是在最極端底哲 
學裏。但一切皆生活於這偉大‘拒絶’的蔭蔽下，凡人最後底人生 
目的，便是出家人的道袍。生存的普通概念，浸透了佛教的一係業 
力理論，與由此結論推出的 纏缚與 解脱之對反，以生爲纏縛，以終 
止有生爲解脱。於是一切聲音，皆和合於一大同調，卽我們的天國 
不能存在於這有對待的世問，却是在彼方，或是在永恆底林達 
1( 註一)的喜樂中，或是大梵世界(註二)的髙上幸福裏，超出一切顯 
示以外，在某些無可表述的‘涅槃’裏，或在某處，其間一切分别經 
驗，皆消失於無可界説的‘存在’之無相底一體中。而且，經過許多 
世紀 ，一 大隊輝赫底見証者，聖人，和教師，名字對印度人的記憶是 
神聖、1統制了 印度 人的想像的，常作同樣底見証，常誇大同此一 
遥遠而崇高底追求，一一出世是唯一知識之路，接受物質生活是愚 
人之所爲，無生是正當運用人生之道，‘精神’的號召，從‘物質’的 
退轉。 

註一： 拌達望 Vrindavan , 卽 够洚迦 Go ] olca ， 乃維師魯教派的永恆底美麗與 
幸福之天。 

註二： ‘真、智、樂’之最髙境， Brahmaloka ， 心靈所能達到的，而非全般寂滅於 
‘無可言説者’中。 



26 第一卷学宙與徧在真實性 

_ —. — --— —— | — _ _ _ _ ~ - — . — . ■■ ■ I I 1 ■ ■ I ■ I ■ — 

於已失去同情於出世精神的時代，——在全世界除印度外，出 
世士的時辰似乎是已過去了、或正在過去，——這大傾向容易歸咎 
於一古老民族中生命力的消亡，這民族已頹然於牠的負担，牠曾在 
共同進步上巨大分 担的； 在人類功力和人類知識的總和上，牠的多 
方面的貢獻已使牠衰 憊了。 但我們已見到，這相應於生存之一真 
理，知覺底實踐之一境界，立於我們所可能的最高處者。在實行方 
面，出世精神也是人生圓成中之一不可少的原素，卽算是對牠的獨 
特肯定也不可無，只若人類在另一端尚未解放其智識和情命習性， 
出脱其對一常是堅持底動物性之奴役。 

我們自然尋求一較大且較完全底肯定。我們見到在印度的出 
世道理想中的那偉大韋檀多 口號： ‘太一無二'•這話未經在另一口 
號‘凡此一切皆是大梵’的義度下充分探討；這另一口號也是同樣 
嚴正的。人類向上對‘神聖者’的熱情底企慕，未曾與‘神聖者’的 
下達以永遠懷抱‘牠’的顯示之運動充分關聯。‘牠’在‘物質’中的 
意義，不像‘牠’在‘精神’中的真理那麽被人了解得好。出世人士 
所尋求的‘真實性 ’， 其髙度被人充分把握，却不是像古代韋檀多學 
者一樣，也了解其充分廣遠和概括之度。但在我們的較完全底肯 
定中，我們也不可小化純粹底精神衝動這部分。如我們所見到的， 
唯物論多麽有功於‘神聖者’，同樣我們也得承認出世道更有大功 
於人生。我們應當保存物質‘科學’的真理及其真實功用於最後底 
和諧中，卽算很多或甚至全部牠的現今存在的形式皆得打破或棄 
置。而還要偉大底明智之正當保存，應當領導我們處理古 亞利安 
的遺産，無論其真是怎樣損減了或被贬抑。 


第四章徧在底真實性 

如是，我們既承認純粹底‘精神’的要求，要在我們中間顯示牠 
的絶對自由，又承認普徧底‘物質’的要求，要成爲我們的顯示之範 
型和條件，則我們必須尋出一真理，能全般調和此兩相反對者，且 
能各予以‘人生’上其所應得之部分，各予以‘思想’中其所應有之 
辯正，而不褫奪二者中任何一個的所有權，不否認二者中任何一個 
的尊上底真理；由此真理，卽算是其錯誤，卽算是其誇張的除外性， 
也如此恆常汲引出一力量的。因爲，凡某處有一極端底立説，對人 
類心思作如此强力底申訴者，則當確然於我們不是立於徒爲錯誤， 
迷信，或幻妄之前，而是面對着某一至尊貴却是喬裝了的事實，這 
要求我們忠誠，而且，若被否定或排斥，是要向我們報復的。正在 
這裏有困難，難於圓滿解決，而且一切‘精神’和‘物質’間的純是妥 
協，其必終之以無結果，也正在此發端。妥協是一番討價還價，是 
兩個相衝突的勢力間的利益交易，不是真底調和。真底調和，常以 
互相諒解進行，趨於某種密相契合的一致。然則是由‘精神’與‘物 
質’儘可能的合一，我們最便於達到調和着牠們的真理，由是達到 
某一最堅實底基礎，爲了在個人内中生活與外表生存中的一種調 
和着的實行。 

我們已在宇宙底知覺性上找到了一會合處，該處 6 物質’與‘精 
神’互爲真實了。因爲在宇宙底知覺性上，‘心思 5 與‘生命’兩皆中 
介者，而不復是像在普通自私底心理中一樣，爲分化的經紀，爲同 
此一不可知的‘真實性’的正與負底原則間的一虚構底争端之煽動 
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者。‘心思’既達到宇宙知覺性，爲一種知識所照明，這知識同時雙 
見‘一體性’之真理與‘多性’之真理，把握到其交互作用之方式了， 
則發現牠自有的衝突，立刻爲神聖底‘和諧’所解釋，所 調融； ‘心 
思’既已滿足，則肯充當那我們所趨赴的‘上帝 5 與‘人生’之至上結 
合的經紀。‘物質’，對於實踐着的思想和深微化了的諸識，自呈爲 
‘精神’的形貌和軀體，一^精神’在其自加形成的引申裏。‘精 
神’則以同是這些同意着的經紀，自呈其爲‘物質 5 的靈魂，真理，真 
元。二者相互容許、表白爲神聖，真實，且真元是一。‘心思’與‘生 
命’皆啟露於那照明中，同時爲無上‘知覺底本體’之形貌又爲其工 
具，以此‘牠’引申且寓居‘牠自體”於物質形式中，且在那形式中對 
‘牠’的多個知覺性中心啟示‘牠自體’。‘心思 5 達到牠的自體圓成， 
時當牠化爲‘本體’的‘真理’之明鏡，那自表於宇宙間種種象徵中 
的， • ‘生命’也達到牠的自體圓成，時當牠知覺地以其能力借與‘神 
聖者’的美滿底自體化形，化爲宇宙存在的常新底形式和活動。 

在這種概念的觀照下，我們能見到世間人的一神聖生命之可 
能性，這將立刻辯護了‘科學’，以其給宇宙底和地上底進化，發皇 
了一活底意義，立下了一可識的目標，而且，以人類心靈之變化爲 
神聖底，實現一切高尚宗教的偉大理想之夢。 

但那玄默底‘自我’，無爲，純粹，自在，自樂，向我們呈似爲出 
世道人物的堅確辯護的，又屬怎樣呢？在此，也必是和諧，而非不 
可調協的對反，乃爲照明底真理。玄默‘大梵’與有爲‘大梵’，皆非 
不同，相對，而不可調和的二元 ，一 肯定一否定宇宙幻 妄的; 牠們是 
一‘大梵’的兩方面，一正一負，彼此互爲必需。是從這‘玄默’中， 
永遠發出創造諸世界的‘語言\因爲‘語言，表白所自藏於此‘玄 
默’中者。這是一永恆底被動性，使一在無數宇宙體係中永恆底神 
聖活動之絶對自由與全能乃爲可能。因爲那活動的許多變化，牠 
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們的能力與無限變易之能性與和諧，皆挹自此不變底‘本體’之無 
偏底支持，得自牠的認許，認許其自有的動力底‘自性”之此無限底 
滋蕃。 

人，亦只是時當他在自己内中已得到‘大梵’的絶對寧静與被 
動性，由此以同樣底神聖底容忍，以同樣底神聖底福樂，而支持一 
自由而不竭底活動，然後纔是完人。那班已在内中保有這‘寧静’ 
的人，可見到從其‘玄默’中恆常源源不絶流出無盡底能力，在此宇 
宙中工作着的。然則不能説‘玄默’的真理，在其自性上是拒絶宇 
宙活動的。這兩種境界的似是底矛盾，是有限底‘心思’之 錯誤; 
‘心思’既習慣於肯定與否定之深刻底相反，而突然從一端達到另 
一端，則不能懷想一概括底知覺性，够廣大而且够雄强， 一 攬而同 
時包舉此二端者。‘玄默’不拒絶這 世界； 牠保持這世界。或毋寧 
是牠同等公平支持活動與從活動退轉，也准可那種調和，和協到心 
靈得仍其爲自由而且寂静，卽算牠自與於一切活動。 

但是，仍然有絶對底退隱，有‘無古典中説，從‘無’中出現 
了‘有 ’( 註)。於是‘有’必淪歸於‘無’。倘若無限底、無分别底‘存 
在’允許分别的一切可能性和多方底實踐，則至少此‘無％當作初 
元境界和唯一恆常底真實，是否拒絶且否定一真實世界之一切可 
能性呢？然則某些佛教宗派之‘空’，將是真實底出世道的 解答； 而 
‘自我' 像私我一樣，只是一幻有底、現相底知覺性之一理念底 
虚構了 ^ 

但於此，我們又發現我們爲名詞所誤導了。我們的有限心思， 
好依賴文字上的分别，好像牠們完全代表了究竟 真理; 而且牠又迻 
譯我們的超心思底經驗，入乎那些互不相容底辨別的義度，我們遂 
被牠欺騙了。‘無’，不過是一名詞。時若我們考驗牠所代表的事 


註： 見泰迪黎耶奥義書 II .7. 
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實，我們亦不復能確定絶對底‘無有’，較之無限底‘自我’，有更好 
底存在的機會，好過爲一心思的理念的形成。説此‘無’，我們的意 
思真實是説出乎最後一項以外的什麽，如我們於此宇宙間所知、所 
想的實際存在之最抽象、最深微底經驗，以及我們的最純粹底概念 
所能銷減而至的。然則此‘無’，僅是正性概念以外的一個什麽。我 
們立一無有性之虚構，以便由全部除外之方法，超過一切我們所能 
知、且明覺地是我們者。實際時若我們切近考察某些哲學的‘空’， 
我們開始見到這是一零而亦卽‘大全％或者是一不可界説的‘無 
極’，對心思現爲一空白，因爲心思只能把握有極底構建，但事實上 
是唯一真實底‘存在 ’( 註)。 

進者，時若我們説‘有’是從‘無’中出現了，我們見到我們是在 
‘時間’的義度裏説起超‘時間”之物。在永恆底‘無’的歷史上，是 
在那一晦氣底日子這‘有’從之生出 的呢？ 或者，那另一同樣可怖 
的日子，這不真實底一切將淪落於那永恆底空，又會在什麽時候來 
到呢？ ‘存在’ （ sat ) 與‘非存在’，若二者皆得加以肯定，則應當想 
像其彷彿同時建立。二者相互容許，縱使彼此拒絶混合。而我們 
既要在‘時間’的義度下説，則二者皆是永恆底。又誰當勸説永恆 
之‘有’説牠不真實存在，唯獨永恆底‘無’爲 是呢？ 在這種對一切 
經驗的否定中，我們如何可尋得解釋一切經驗的答案呢？ 

純粹底‘有體 5 ，是‘不可知者’於牠自體的肯定，作爲一切宇宙 
存在之自由基礎。我們以‘非有體’一名，給予一相反對的肯定，卽 
‘牠’之無有於一切宇宙存在的自由，——自由，卽是説，無有於真 

註： 另一奥義書拒斥‘有’生於‘無’之説，以之爲不 可能； 其説乃‘有’只能生自 
‘有’。但倘若我們解釋此‘無’，非不存在的‘空’，却視之爲一 X ，原來超出了我們的存 
在的理念或經驗以外，——這義度可加於‘不二論’的‘絶對大梵’，或佛教的‘空’或 
零， ——則此不可能性消失了，因爲‘牠’可能是一切‘有’之源，不論是由概念底或成 
作底‘摩耶或是自體之顯示或出自自體之創造。 



第四章徧在底真實性 

實存在的一切正性底名相，爲知覺性在宇宙中所能向自體表呈的， 
卽使是最袖象底也没有，卽使是最超上底也没有。‘牠’不否定牠 
們爲‘牠自體’的一真實表現，却否定一切表詮或任何表詮所加於 
‘牠’的範限。‘非有體’（‘無 ’） 許可‘有體‘有’），甚至如‘玄默 5 之 
許可‘作爲\以此一同時底否定和肯定，非互相毁壞，却像一切矛 
盾一樣彼此相成，知覺底‘自我有體’爲一真實，出此以外的‘不可 
知者’亦同爲此一真實，這同時底覺知，在啟悟了的人類心靈，乃可 
加證會了。如是，佛陀可得湼槃境界，却能雄强地在世間行道，在 
他的内中知覺性上是非人格性底，在他的作爲上却是最雄强底人 
格，如我們所知道在世間出生過且發生過效果的。 

當我們深思這些事時，我們便開始見到我們所用的文字，在其 
自專底武斷上多麽薄弱，在其誤人底明確性上多麼淆亂。我們也 
見到我們所加於‘大梵’的範圍，起於個人心思經驗之狹隘，心思集 
中於‘不可知者’的一方面，由此便否認或詆毁其餘一切。我們傾 
於常是太生硬地讅譯我們所想所知的‘絶對者’，出之以我們自有 
的獨特底相對性的名詞。我們肯定此‘一’和‘同一者’，由熱情地分 
辨且固執我們自己的意見和局部經驗之私，以反對他人的意見和 
局部經驗。比較明智則是且等待，且學習，且成長，而且，既爲了我 
們的自我圓成必須説起這些非任何人類的語文所表述的事物，則 
宜且尋求可能最廣大、最有伸縮性、最公溥底肯定，而在其上建立 
最偉大、最槪括底和諧。 

如是，我們認識個人中的知覺性，可能進入一個境界，其中相 
對底存在似已銷亡，卽使‘自我’也像是一不恰當底槪念。可能渡 
到一超 （ 玄默’以外的‘玄默’。但這不是我們的究極底經驗之全 
般，也不是唯一而除外一切的真理。因爲我們發現這‘涅槃’，這自 
我之寂滅，當其給予内中心靈以絶對底平静和自由，也仍在事實上 
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與外表底無欲求而有效果的行爲相合。内中全然不動底非人格性 
與空虚底‘寂静’，而在外表上作出永恆真性的施爲，‘慈愛’，‘真 
理 5 ，‘正義’的工作，——這可能性也許是佛陀教義之真 主旨； 這是 
超出了我執，超出了個人行業的串鍊，超出了與變易底名色與理念 
之同體爲一，而不是逃出肉體生身之憂悲苦惱的微末理想。無論 
怎樣，如完全底人在自己將結合静與動，同樣的，那全般知覺底心 
靈也將轉回到‘無有體’之絶對自由，而不因此遂失去於‘存在’於 
世間的把握。這麽，牠將在内中長時童顯神聖‘存在’之永恆底奇 
蹟，也在世界中却亦常超出世界以外，甚且，彷彿超出其自體以外。 
那對立底經驗，只可能是個人心思之集中於‘非存在’上，結果是自 
忘，個人從宇宙活動退轉，仍然且常是進行於‘永恆本體’的知覺性 
中的。 

如是，既將‘精神’與‘物質’協調於宇宙底知覺性中後，我們在 
此調協中，在此超上知覺性中，見到最後一切之肯定與否定的調 
和，我們發現一切肯定皆爲‘不可知者’中的活動或定位之確 立:其 
相應的一切否定，皆爲‘牠’雙在那定位或活動中、或在其外的自由 
之確立。‘不可知者’，對我們爲無上，奇妙，不可表述的‘什麽’，對 
我們的知覺性持續地表呈‘牠自體％又持續地逸出‘牠’所作的表 
呈。這，不是像某個惡意底精靈或古怪底魔術師，將我們從虚妄引 
到更大底虚妄，直至最後否定一切，而是甚至在此有如超出我們的 
智慧以外的‘智者’，將我們從真實引到永是增大和更深底真實，直 
到我們所堪能的至深至大者。‘大梵’是徧在底真實，不是固存底 
幻相的徧在因。 

設若爲了我們的和諧，我們這樣接受了一正性底基礎，——此 
外和諧更可建築在什麽 上呢? ——則‘不可知者’的各個槪念底表 
呈，每個代表一真理，起出了概念之外，我們當儘可能在牠們彼此 
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之關係上，在牠們於人生的影響上加以了解，而不當各别地，無外 
地加以了解,不當那麽肯定，遂致毁壞或不適當地損減其他一切肯 
定。真實底‘一元論’，真誠底 6 不二論’，承認萬事萬物皆爲唯一 
‘大梵 5 者，不試行剖判‘牠’的存在爲相矛盾之二元，一永恆底‘真 
理’和一永恆底‘虚妄’，'梵’與‘非梵’ ‘自我 5 與‘非自我’，一真 
‘自我’與一不真却長存底‘摩耶’。若使唯有‘自我’存在是真實， 
則一切皆是‘自我’也應是真實。若是這‘自我’，‘上帝’，或‘大梵’ 
不是一無能爲之境界，不是一有拘限之權能，不是一有界際底人 
格，而是自體覺知底‘大全'則在其中必有這顯示的某些好底、内 
在底 理由； 要發現這理由，我們必從一假定出發，卽假定有些能性， 
有些智慧，有些有體之真理，在此一切顯示之萬事萬物中存。世 
界的乖戾和顯似底惡，應當在牠們的範疇中加以承認，却不能接受 
其爲我輩之征服者。人類的最深底本能，常是尋求且聰明地尋求 
智慧爲宇宙顯示之最後一語，不是一永恆底譏嘲和幻覺，——是一 
祕密底、最後勝利的善，不是一創造一切、不可勝服的惡，——是一 
究極底勝利與圓成，不是心靈自其偉大長征之失望底退轉。 

因爲我們不能假定那唯一底‘本元’，却被什麽外物、或異乎 
‘牠自體’之某物所强迫，因此種外物並不存在，而我們又無從假定 
‘牠’是不自願地屈服於‘牠自體’中某部分底什麽，與‘牠 ， 的整個 
‘有體’是敵對的，爲‘牠’所否定，却於‘牠’爲太强；因爲這不過是 
在另一説法中建立同此一矛 盾論: 有一‘大全’，又有外於此‘大全’ 
者。卽算我們説世界存在，徒然因爲‘自我’在其絶對公正中，平等 
容忍一切，看一切現實和一切可能性皆漠然無感，但有個什麽是願 
意冇此顯示而支持之的，這也不能是‘大全 5 以外的什麽。‘大梵’ 
在萬事萬物上是不能分的，而凡在世界上所願望者，究極也是‘大 
梵’所曾願望者。徒然是我們的相對底知覺性，爲宇宙間之惡、與 



34 


绾一卷宇宙與徧在真實性 

無明、與痛苦的現相所驚所惱，欲解除‘大梵’在‘牠’本身的責任, 
和‘牠’的工作的責任，乃立下了某些對反底原則，‘摩耶’或‘摩 
羅、（幻有或死神），知覺底魔鬼，或自體存在底惡的原則。只 
有一個‘主宰 7 和‘自我’，凡此多者，皆只是‘他’的代表和變化 
而已。 

如是，設若世界是一場夢、或一幻相、或一錯誤，則這一夢是全 
般源出於‘自我 5 且爲其所願望的，而且不但爲其所發源和願望，抑 
且爲其所支持、所長留。甚者，這夢是一存在於‘真實’中的夢，造 
成牠的質料便是那‘真實’，因爲‘大梵’必然是世界的材料，亦如 
其爲世界的基礎與總和。若使作成一器皿的金子是真實的，我們 
當怎樣假定此器皿本身是一幻 相呢？ 我們見到這些名詞，如夢，幻 
等，皆語文上的伎巧，我們的相對底知覺性之習慣；牠們代表某一 
真理，甚至一大真理，但也誤表之。正如‘無’歸結到異於頑空，同 
樣宇宙底‘夢’也歸結到異於徒是心思之幻影與妄覺。現相不是幻 
影，現相是一‘真理’的實質底形式。 

如是，我們從一徧在底‘真實性’之概念出發，以謂既非‘無有” 
在一端也非世界在另一端之皆爲否定而 皆空； 却皆是此‘真實性’ 
之不同之境，正面與反面底肯定。宇宙中這‘真實性’的最高經驗， 
示現其不但是一知覺底‘存在’，却也是一無上之‘智慧’與‘力量’， 
和一自體存在底‘福樂\而在世界之外，仍是其他某個不可知的存 
在，某種至極而無可名狀之福樂，然則我們很有道理假定雖是世界 
的偶性對待，若不像現在一樣爲我們的識感上的且屬局部底概念 
所詮表，却爲我們的解放了的智慧和經驗所詮表，則亦將銷歸於此 
最高諸項。因爲我們仍在偶性對待之壓力下挣扎，這知見無疑地 
必常常以一信仰行爲而自支，忸此信心，雖是最高底‘理性’，最廣 
大、最耐心底觀照，也皆不加否定却加肯定的。誠然，信條是已給 



笫四章偏在底真赏性 35 

予人類了，使其在旅程上得有所支撑，直到牠達到發展的那一階 
段，時則信心將化爲知識與圓滿底經驗，而‘智慧’以其工作而得是 
正了 o 
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一徧在底‘真實性’，是一切生命和存在的真理，無論其爲絶對 
或相對，有形體或無形體，有生命或無生命，有智識或無 智識； 而 
且，在其無窮底變化着甚至常相反對 的自我 表現上，從最接近我們 
的尋常經驗的矛盾，直到最悠遠的對反，即那些自失於‘不可名相 
者’的邊際上者，這‘真實性 5 是一，而不是一個總和或匯合。從此， 
一 切變易皆起，皆在此中而成，亦皆於此乎歸。一切肯定皆被否 
定，只引到同此一‘真實性’的更廣大底肯定。一切相對反者相互 
抵拒，只是爲了認識此一‘真理’在牠們的相反的多方面上，而且以 
互相衝突的方法，抱持其相互底‘一體性\ ‘大梵’是元始也是終 
極。‘大梵’是‘太一’，外乎彼更無他物存在。 

但是，這一體在其本性上是無從界説的。若我們以心思去試 
加摹想，則不得不由無盡底一系概念和經驗前進。終於我們又不 
得不否定我們的最大底一些概念，最概括底一些經驗，以肯定此 
‘真實性’超出一切定義。我們達到古|_卩_莲聖人的口號‘不是這個， 
不是那個’，我們没有何種經驗可以範限 ‘牠％ 没有何種概念可給 
‘牠’下定義。 

一‘不可知者’，對我們顯現於有體之許多境界和德性中，知覺 
性的許多形式中，能力的許多活動中，這是‘心思 5 至竟可説的關於 
這存在者，——卽我們之爲我們，及我們所見到於一切呈現於我們 
的思想與諸識之前的這存在。是要在凡此諸境界，形式，活動中， 
il 經過牠們，我們乃得接近且知道此‘不可知者’。但是，倘若匆遽 
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中我們要達到 一‘一 體性’，爲我們的心思所能攝持者，倘若在我們 
的堅持下要將‘無限者’禁錮在我們的懷抱中，我們遂認定此‘真實 
性’與任何可指名的有體之境界爲一，無論其怎樣純粹而且永久， 
與任何特殊德性爲一，無論其怎樣普徧而且概括，與任何知覺性的 
固定呈表爲一，無論其視境怎樣廣大，與任何能力或活動爲一，無 
論其施用怎樣無涯，倘若又將其餘一切除外,則我們的思想犯了違 
犯‘牠’的不可知性之罪了，没有達到真確底一體性，而是達到了 
‘不可分者’之一分化。 

在古代這真理被人見到如此分明，以致韋檀多學的‘見者 ，，卽 
算他們已達到極頂理念以後，卽‘真、智、樂’之使人信服的經驗，以 
此爲‘真實性’對我們的知覺性的最高底積極表白，也仍然在他們 
的推測中建立、或在他們的知見中走到一‘非真’，或出此以外的 
‘非有體’，那不是‘究竟底存在，純粹底知覺性，無盡底福樂，，以我 
們的一切經驗爲其表現或變形者。倘若那竟是‘一存在，一知覺性， 
一福樂’，則亦出乎這些事物的最高上最純粹底積極形式如我們在 
此世間所能具有者以外，因此也異乎我們在這些名相下所知道的。 
佛教，頗武斷地被神學家聲稱爲‘非韋陀’派的教理，•因爲牠否認 
‘經典 5 的櫂威，却也回到這原本是韋檀多學的概念上。不過諸奥 
義書的積極和綜合性的教理，見到‘存在 ，與‘ 非存在’不是互相破 
壞的對立者，而是我們由之仰望‘不可知者’之最後相對兩端。而 
且在我們的積極知覺性的交易中，甚至‘一體性，也當與‘多性，算 
計，因爲‘多’亦是‘大梵’。是由於 （ 明，，卽‘一性，之‘知識’，我們 
乃知道 上帝; 没有‘明％即‘無明’，卽相對底多性底知覺性、是黑 
暗之夜與‘愚昧’之混亂。但是倘若將那‘愚昧’之境界除外，倘若 
我們除去‘無明’，以爲牠是一不存在且非真實底什麽，則‘明，本身 
也成了一種黑暗， 一 缺陷之淵源。我們變到好像因一光明而盲目 
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的人，不復能見到那光明所照之園地。 

這便是我們邃古底聖人的教義，平静，聰明，清朗。他們有那 
種耐心和氣力去尋求去 體會; 他們也有那明智和謙卑，承認我們的 
知識之 有限。 他們見到那邊界，知識應當過去而進到超出牠本身 
以外的什麽中。是後世的心情與思想之無耐性，強烈趨慕一至極 
底福樂，或於純粹經驗與銳利智慧的操縱的高度擅能，尋到‘一’以 
否定‘多’，因其曾得到高峰上的氣氛，遂譏訶深處的秘密或從之退 
轉。但古代智慧的凝定眼光，看準了倘要真實知道上帝，便當在一 
切處平等知道他而無揀擇，當考慮、估量‘他 5 由之映射的互相反對 
者，但不爲其所主制。 

然則我們當擱置一偏底邏輯之深刻底分辨，牠聲稱因爲 ‘一’ 
是真實，‘多’遂是 幻妄； 因爲‘絶對者’是‘真’，是唯一存在，相對者 
便是‘非真’，不存在。若使我們在‘多’中堅持求‘一’，便將得此祝 
福與啟示回轉，卽 ‘一 ’是本自堅定於‘多’中。 

我們也當謹慎避免那過度底重要性，心思牠的較強大底擴 
張和過渡中，在所達到的某些特殊觀點上所加的。精神化了的心 
思之觀念，看此世界爲一不真實底夢，對我們不能有更絶對底價 
值，正如唯物論化了的心思,看上帝與‘彼方’皆一幻妄底理念，同 
樣没有絶對底價值。在此一場合，是心思既唯獨習慣於諸識的證 
見，且將真實性聯結於具體事實上，乃或者不慣用其他知識手段了， 
或則不能引申牠的真實性的概念到一超物理底經驗上。在彼另一 
場合,是同此心思，既度出到一非具體底真實性的坌湧底經驗中， 
便簡單將此同一無能性，與同此幻夢或妄想的結末之感，轉移到諸 
識的經驗上。但是我們亦復見到爲此兩種觀念所變形的真理。誠 
然，爲了我們的自我實踐而置身其中的我們這形相世間，没有什麽 
是全般有效的，直到牠占有了我們的物理底知覺性，在最低的水平 
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上顯示出，而與在最髙峯頂上之顯示相和諧。同樣確實的，形相與 
物質 [3 許爲一自體存在的真實，乃皆‘無明’之幻有。形相與物質 
能屬有效，只是當作了非物體者與非物質者之顯示的形與質。牠 
們在自性上是神聖知覺性的一行事，在目標上是‘精神’之一格位 
的代表。 

换句話説，若使‘大梵’已入乎形相，以物質實體代表‘牠’的自 
體，則這只能是在相對底和現相底知覺性之形貌中享受其自我顯 
示。‘大梵’是要在此世界中以‘生命’的價值代表‘牠自體’。‘生 
命 7 存在於‘大梵’中，爲了要發現‘大梵’在牠自體里。所以人在世 
界上的重要性，在於他給予以那知覺性之發展，使世界由一完善底 
自我發現而改觀，在其間成爲可能。在人生中成就上帝，是人的人 
道。他發軔於動物的生命力及其活動，但一神聖底生存乃是他的 
目的地。 

但是，正如在‘思想’上 ，一 如在‘人生”中，自我實踐之真實律 
則，是一進步底理解。‘大梵’表出‘牠自體’於知覺性的聯續底形 
式上，卽算在有體上爲同在，或在‘時間’中爲同時，在其關係上仍 
是聯續的，而‘生命’在其自體開展中，也應當升人牠自體的永遠更 
新底境域里。但是，倘若從一境域到另一境域，我們因急切於要有 
新底臻至，便放棄已經給了我們的，倘若達到心思生活，我們便抛 
棄或藐視那實是我們的基礎的物質生活，或者，雙棄心思生活與物 
質生活，因精神生活之誘引，則我們不是整體地成就上帝，也不是 
滿足‘他’的自我顯示之條件。我們未變爲完善，僅是轉移了我們 
的不完善之陣地，或至多達到一有限底高度。無論我們爬到多麼 
高，縱使是向‘虚無’本體，倘若我們忘記了我們的基本，則不會攀 
登的好。不是將低者贬抑,讓牠去，却是在我們已達到的較高者之 
光明里將其轉化，纔是本性的真神聖性。‘大梵’是整體的，在一時 
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結合多個知覺性 境界； 我們也應當一樣，我們顯明着‘大梵’性，當 
變爲整體底，懷抱一切。 

除了退避物質生活外，還有出世動機的一過分之處，爲這一整 
體顯示之理想所糾正的。‘生命’的糾結，是知覺性的三普通形式 
間之 關係： 個人底，宇宙底，和超上底或超宇宙底。在生命活動的 
普通分配上，個人自視爲一分别存在者，包括在宇 备内， 而這兩者 
又依賴那雙超乎個人和宇宙者。是這‘超上性，我們流行稱之曰上 
帝，‘他’於是在我們的概念上不怎樣是超乎宇宙却是外乎宇宙的。 
這麽小視而且贬抑個人和世界，是這分别的自然 結果： 由臻至這 
‘超上性’而一並止息宇宙和個人，合邏輯地將是牠的至高結論。 

整個地視‘大梵’之一體性，便免除這些結果。正如我們無須 
捨棄此身體生命以達到思想生命和精神生命，同樣我們可達到一 
觀點，卽個人活動之保持，不違背我們於宇宙知覺性之悟入，或我 
們到超上者和超宇宙者之臻至。因爲‘超上世界者’懷泡此宇宙, 
與之爲一而不棄之於外，甚至有如世界懷抱此個人，與他爲一而不 
棄他於外。個人是整個宇宙知覺性的一 中心； 世界是一形相與界 
義，爲‘無形相者’與‘不可界説者’之全體内在性所占據。 

這常常是真正關係，由我們的‘無明’或於事物的錯誤知覺所 
障蔽的。時當我們臻至於‘明’，或正知覺，這永恆底關係上也没有 
改變真元底什麽，只是此個人中心的内視和外觀皆深切地給修改 
了，因此也隨而修改了牠的活動的精神和效果。個人對‘超上者’ 
在世界的作爲仍屬必需，而在他中間的作爲，不以他之明悟而終止 
其爲可能。反之，‘超上者 5 在個人中知覺底顯示既是那路由，由之 
而集體者，世界者，亦當變到知覺其自體，則明悟了的個人在世界 
作爲中之繼續，是世界活動的迫切需要了。若使正由他的明悟這 
會事，而他必被無情地除去，這是律則，則此世界將被判決永遠淪 
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於無可救贖的黑暗，死亡，痛苦的境況里。而那麽一個世界，只能 
是一個殘忍底刑訊或一機械底幻有。 

出世道的哲學是傾向於這麽想念的。但個人得救不能有何真 
實意義，倘若宇宙間之生存本身是一幻有。在‘一元論’看來，個人 
的心靈是與‘無上者’爲一，其分别的意想則爲無明，脱離分別想而 
體認與‘無上者’爲一則爲得救。但誰以此脱離而得 益呢？ 必不是 
無上‘自我’，因爲那是假定爲恆常且不易地自由，定止，寂静，純 
粹。也必不是世界，因爲世界恆常處於纏縛中，不因某一心靈從宇 
宙底‘幻相’逃出而得解放。是個人心靈自體，以牠之脱出苦惱和 
分別而進到平安和幸福裏。然則似乎有個人心靈的某種真實性， 
分明别於世界與‘無上者'卽算在自由和啟明這會事上。但在‘空 
花論者’，個人心靈是一幻相，而且非有，除了存在於‘摩耶 5 的不可 
解釋的神秘襄。然則我們達到是一幻相而不存在的心靈，在一幻 
相而不存在的世界襄，從一幻相而不存在的纒縛逃出，乃爲至善， 
是那不存在的心靈所當追 求的！ 因爲這是‘明學’的最後一語 ：‘無 
有被纏縛者，無有得解脱者，亦無求解脱者’。‘明’乃終于是‘相’ 
之一部分，與‘無明’同。‘摩耶’雖在我們逃遁中也碰到我們，而嘲 
笑那勝利底邏輯，似乎是割斷牠的神祕結子的。 

這些事，據説是不能解 釋的； 皆是初元底、不可解釋的奇蹟。 
於我們則爲實際之事，必須加以接受。我們得以一混亂逃出一混 
亂。個人心靈能割斷私我之纒結，只是由於一自私之最高行爲，由 
無外地執着其自己的個人得救，幾乎等於絶對肯定他 在/縻 耶’中 
的個别存在。我們且將看他人之心靈爲我們的心思之虚相，其得 
救不關輕重，唯有我們的心靈仿彿是完全真實，其得救乃唯一重要 
之事。我於是認我個人從纏縛脱出爲真，而其他心靈同等是我自 
己，則遺留在後在纏縛裏！ 
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唯有將‘自我’和世界間之一切不可調和之對反擱置一邊，事 
物方可以較少矛盾的邏輯歸於適當地位。我們必須承認顯示之多 
方，卽算我們認定‘所顯示者’之爲一體。而且，終於這豈不是那追 
隨我們的真理麽，凡我們舉眼之處，除非我們見作 不見？ 終於這豈 
不是‘知覺底本體’的自然底、簡單底神祕，‘牠’既不能爲牠的一性 
也不能爲牠的多性所 拘束？ ‘牠’是‘絶對底’，是在這義度下 ，卽: 
完全自由於容納、且在‘牠’自有的方式上安排‘牠’的自體表現之 
一切可能底項目。無被纏縛者，無得解脱者，亦無求解脱者，—— 
因爲恆常‘牠’是一完滿底自由。‘牠 In 此自由，甚至不爲其自由 
所拘束。‘牠’可戲作被枸束而不遭一真實纏縳。‘牠’的繫鏈，是 
自加的慣例，‘牠’在私我中之範限，是一過渡底機巧，以便在個體 
‘大梵’的方案中，重複牠的超上性和世界性。 

‘超上者’，‘超宇宙者’是絶對底，且在‘牠’的本體上是自由 
底，超出了‘時間’和‘空間’，超出了有限和無限的概念上之對待。 
但在宇宙中，‘牠’運用‘牠’的自體形成之自由，‘牠’的摩耶，以作 
出‘牠自體’的一個方案，在多性與一性的相輔相成之項目下，而這 
多性底一體，‘牠’建立於三種情 況下: 下心知者，心知者，與超心知 
者。因爲實際我們見到所謂‘多’，在我們的物質世界中對象化爲 
形體，起始於一下知覺底一性，這够公開地表現牠自體於宇宙作用 
和宇宙體質中，但牠們自體不是在外表上覺知這個的。在心知者 
中，私我成了外表的一點，一性的覺知能在這點上出 現了； 但牠將 
對此一性之知見，施於形式和表面作用上，而且，既失於未計及一 
切在後面活動者，遂失於未體認牠在自體不但是一，亦且與其他諸 
體爲一。這在私我意識中普遍底‘我’之範限，構成了我們的不圓 
滿底個體化了的人格。但時若私我超出了個人底知覺性，則開始 
包括那對我們爲超知覺者，而爲其所 克服； 牠乃覺知宇宙底一體 
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性，而進入‘超上自我’，在此宇宙以一多性底一性而表現的。 

然則個人心靈之解放，是決定底神聖作爲之基本 音調； 這是初 
步底神聖需要，爲其餘一切動作之樞纽。這是‘光明’的一點，原葸 
所在的在‘多’中的全般自我顯示，由此處開始出現。但已得解放的 
心靈，引申其一體性之知見，亦横亦縱。牠與超上底‘太一’之結合 
是不完全底，倘若未嘗與宇宙之‘多 5 結合爲一。而此橫底一體性， 
自表於乘方，於重出牠自體已得解放之境況於‘多’中之其餘諸點 
上。神聖心靈重復産出牠自體於相似底、解放了的心靈中，正如動 
物再産生於與牠相似底身體中。然則每當卽使僅有一心靈得解放 
時，必有一種傾向，此同一神聖底自我知覺性且將引申，且將在我 
們地球上人類的其他個人心靈中爆發，而且，——誰 知道? ——也 
許引申到地球上的知覺性以外。我們應在什麽地方確定那擴充之 
止 境呢？ 這是否無稽之談呢，説佛陀已立於‘湼槃’之門前，‘非有 5 
之入處了，他的心靈却轉回來，立誓若世間仍有衆生中一個未脱除 
苦難之纏結，未出離私我之繋縛，則他永不渡入此不還 之地？ 

但我們能臻至最高處，而不必將我們自己抹煞，出乎宇宙引申 
以外。‘大梵’常保存‘牠’内中底自由與外在底形成這二者，表現、 
與自由於無所表現。我們，既亦是 ‘牠' 也能達到同一神聖底自 
主。這兩種傾向之和諧，是一切所欲違到真爲神聖底之條件。以 
斥除所超過之物而追隨的自由，則引到否定之路，至於拒絶上帝所 
已接受者。由凝注於行事與能力中以追隨之活動，則引到一卑下 
底肯定與對‘至上者’之否定。但爲上帝所結合、所和合的，人爲 

什麽要堅執將其離 絶呢？ 完全到像‘他’一樣完全，是整體臻至於 

1 

‘他，的條件。 

是經過‘無明’，‘多性 '有我 們的路，出離這過渡底、自私底自 
我表現 • 其間死亡與痛苦皆居勝勢的。是經過‘明％與‘無明’同 
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意，由卽算在那多性中而見爲一的纯全意識，我們整個地享受永生 
與福樂。由臻至那出一切變易以外之 4 未生者％我們從這卑下之 
生死解脱；由自由接受‘變易 5 爲‘神聖者’，我們以永生之福樂侵入 
生死，且在人類中化爲其知覺底自我表現之光耀底中心點。 



第六章宇宙中人 

宇宙既非一無目的底幻有，也非一意外底偶然，而有意義和目 
標，——則一偉大，一超上，一光明底‘真實性 5 的進步底啟示，以我 
們所見的這世界以及我們所不見的其他諸世界之種種對待爲手段 
和材料，條件和原地，似是這宇宙的意義了。因爲同一推理，引我 
們結論到這世界存在，不是一‘心思’的騙人的戲法，這推理同等地 
辯正了此一確然性，卽宇宙不是盲目底、無能爲力而自體存在的一 
圑分别底現相存在，在通過永恆的軌道上聚合在一起，挣扎在一 
處，而盡其所最可 能者; 也不是一冥頑之‘力’的鉅大底自體創造和 
自體推動，内中没有任何祕密‘智慧％覺知其起點和目標，引導其程 
序和進展的。一存在，完全自覺因此也完全自爲主宰，具有其所含 
藏於其中的現相體，在形式中實踐牠自體，在個人中展示牠自體。 

這光輝底‘出現’，乃 亞利安 人遠祖所崇拜的黎明。其成就了 
的圓滿，乃是徧世界的 維師魯 的最高一踏步，爲他們所見到的，仿 
彿是‘心思’的最純淨底天上，睁開了一有識之眼目。因爲這已存 
在爲啟示一切。引導一切的事物的‘真理％牠看守這世界，吸引生 
死中人，起初隨‘自然’的普遍邁進，不爲他的知覺底心思所知，但 
終於以增進底覺悟和自我擴大，他知覺他的神聖底上達。上達於神 
聖‘生命’便是人生旅程，是工作之‘工作’，可接受的‘犧牲唯有 
這是人的真正事業，他的生存之 辯正； 倘若没有這個，則人將只是 

一條蟲，隨其餘的朝生暮死的蟲葱爬行，在一小塊水和泥土的表面 
上，在物理世界的可愕的浩茫中得以自加形成的。 
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這事物之‘真理’，必脱出現相世界之矛盾而出現的，已説爲一 
無限底‘福樂’，一自體知覺底‘存在’，徧一切處爲同一，在萬事萬 
物中，在一切時中，而又超出‘時間皆爲同一，而且在凡此現相之 
後覺知其自體，由現相界的活動之最深密底震動或以其最大底總 
和，皆不能全般表現牠，或怎樣將牠限 制的； 因爲牠自體存在，不依 
乎其顯示而成其有體。顯示代表牠，但不克窮 盡牠； 指向牠，却不 
啟露牠。牠只是在種種顯示的形相中向自體啟露。内含於形相中 
的知覺底存在，當其外展，乃以直覺，以自體視見，以自體經驗而得 
自知。牠在世界中變成牠自體由於知道牠 自體； 牠知道牠自體由 
於變成牠自體。如是内中主有其自體，牠便賦予其形相與式樣以 
‘真、智、樂 5 的知覺底喜悦。在心思與生命與身體中變成這無限底 
‘福樂 • 存在 • 知覺性’，——因爲離了心，命，身，牠亦永遠存在， 
一乃是原意所在的變化，個人存在的用處。由個人牠顯示於因 
緣中，甚至有如牠在自體存在於同一性中。 

‘不可知者’自知其爲‘真、智、樂’，乃韋檀多學唯一最髙 肯定； 
這包括其餘一切，或其餘一切皆依乎此。時當一切現相被算及，或 
負性地消除其形式和蒙被，或正性地以銷減其名色以至於其所含 
的恆常真理，則這是所餘下的唯一真確底經驗了。爲了生命的圓 
成，或爲了生命的超上，而且，不論是精神中之純潔，寧静，和自由， 
成了我們的目標，或是能爲，喜樂，和美滿，——‘真、智、樂\终於是 
未知，徧在，不可無有的一項，爲人類知覺性所永遠尋求的，無論在 
知識和情緒，或感興與作爲中。 

世界和個人，是兩個主要現相，‘不可知者’降人其中，而且由 
之而後可接近‘不可知者\其他中介底集體，皆生於此二者之交 
互作用。這無上‘真實’之下降，在性質上是一自體 隱藏; 在下降中 
有相連續的等級，在隱藏中有相連續之障蔽。必然的，啟明取一上 
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升之形式;也是必然的，上升與啟明皆是進步的。因爲‘神聖者’下 
降的每一聯續階層，對人是上升的一 階段； 每一隱藏未知底上帝的 
一障蔽，對愛上帝者和尋求上帝者，是一啟露‘他 5 的工具。物質‘自 
然' 不知覺卽算在她的喑默、雄強底物質定境中，而仍保持她的 
能力之有秩序底活動，乃‘心靈’與‘理念’；世界出乎此物質‘自然’ 
之旋律底假寐，鬥進到‘生命’的較迅速、多變化、和少秩序底旋律。 
這‘生命’正勞動於自我知覺性的邊際上。出乎 4 生命’，世界向上 
鬥進到‘心思’，其間這單位對自體和自體的世界皆變到醒覺，而且 
在那覺醒中，世界赢得爲了牠的至上工作牠所需要的進益，牠得到 
了自體知覺底個性。但‘心思’取起了這工作而繼續之，不是完成 
之。‘心思’是一個才智敏銳却才智有限的勞動者，他取下‘生命’ 
所貢獻的材料，於是按照其能力改善之，調整之，變换之，類分之， 
然後交給我們神聖人道上的那至上‘藝術家’。那‘藝術家’居於 
‘超心思 ’中； 因爲‘超心思’卽是超人。因此我們的世界還得攀登， 
出乎‘心思’以外，達到一更高底原則，一更高格位，一更高機動，其 
間肚界和個人皆覺知且保有牠們之爲牠們者，因此也相互得其了 
解，相互和諧而結合了。 

既見到一較物理秩序更完善底秩序之祕密，生命和心思的錯 
亂皆止息了。下於生命和心思的‘物質’，其内中包含着平衡， 一一 
静性的完全底寧寂，與一不可量底能力間之平衡，——然而不保有 
其所包含者。牠的平静，戴着一幽暗底惰性之醜拙面具 ，一 無知覺 
性的沈眠，或毋寧是一麻醉了和囚禁了的知覺性之睡態的假面。 
被一種力量所驅策，那力量其實是牠的真自體，而牠尚不能攝持或 
分得其意識，牠没有牠自體的和諧底諸多能力之醒悟了的喜悦。 

生命和心思覺到了這需要的意識，見之於一挣扎着和尋求着 
的無明、與一激動了和被阻擾了的欲望之形式，這皆是自我知識與 
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自我圓成的初步。但是牠們的自我圓成的王國在那裏呢由牠們 
之超出自體而來。在生命與心思以外，我們知覺地恢復於其神聖 

真理中那物質‘自然 5 的平衡所大體代表者，-種静性，既不是 

惰性，也不是知覺性的固閉了的沈眠，而是一絶對底力量與一絶對 
底自覺性之集中，和一不可量的能力之作用，這同時是一不可名狀 
的福樂之震顫，因其每一作爲，便是一絶對底寧静和自主的表現， 
不是一需要和一愚暗底緊張之表現。逹到那個了，我們的無明便 
«認到那光明，以牠爲一晦暗了的或局部底反映者。我們的欲望， 
便在富足與圓成中止息，對此，卽算在其最粗樸底物質形式裏的諸 
種欲望，也形爲一幽暗底和墮落底企慕。 

世界和個人在其上升彼此相需。常是牠們彼此相爲而存在， 
也互相得益。世界是神聖底‘大全’之散分於無限底‘空間’與‘時 
間’，個人則是在‘空間’與‘時間’襄的牠的集中。世界在無限底引 
申中，尋求牠自覺爲是但不能全般實現的神聖 全體； 因爲在引申 
中，存在着重牠自體的多數底總和，這既不能是初元底也不是終極 
底單位，却是一無终無始的循環小數。因此牠在自體中，創造‘大 
全”的自體知覺底一集中，由之而能企慕。在知覺底個人中，‘自 
性’返觀‘神我’，‘世界’尋求‘自我上帝既已全般化爲‘自然，， 
‘自然’也求進步地化爲上帝。 

另一方面，是由世界而個人被驅策去實踐他自我。不但這是 
他的基礎，他的手段，他的原疇，神聖‘工作 5 之 資料； 而又有甚者， 
自他之爲世界底‘生命 5 之集中，這成就於範限以内，而非同‘大梵， 
之深密底一體之無有於一切枸束和限度之概念，則他必須將自己 
世界化，非個人化，庶幾顯示那神聖底‘大全’，原是他的真實性者。 
可是卽算他最極地引申他自己於知覺性的徧是中，他却被要求保 
存一神祕底、超上底什麽，他的人格意識給他以其一幽暗底和私 
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我性底表達者。否則他便錯過了目標，給他的問題没有得到解決， 
那神聖工作他爲之而接受有生的，没有做。 

世界對個人自呈其爲‘ 生命％ ——是一機動，其全部祕密是個 
人得操持的，是相衝突的結果之一圑聚，是潛能諸力的一漩渦，他 
由之必須理出某些最高底秩序，和某些尚未實現的和諧。究竟，這 
便是人的進步的真意義。這不是物理‘自然’所成就者，徒然在稍 
有不同的名相中之複述。而人類生命的理想，也不能簡單是動物 
在一髙度心智中之重複。否則，任何制度或秩序，擔保了一相當安 
好底生活和一中等底心思滿足，則可以停滯我們的進展了。動物 
是得到少許需要而滿 足了； 天神們則滿意於其光榮。但人是不能 
永久休止的，直到他違到了幾許至善。他是生物中的最偉大者，因 
爲他最不滿足，因爲他最感到範限之壓力。也許唯有他，能爲了一 
悠遠底理想爲神聖底顛狂所襲。 

然則對於‘生命精神’，其潛能性皆集中其内的個體，最顯著是 
‘人 5 。是‘人之子’，最極能爲上帝之降世應身。這‘人’便是古聖 
賢所謂‘摩奴’，思想者，‘思成人％或心思中之靈。他不單是一超 
等哺乳動物而已，却是一能含孕的靈魂，自基於‘物質’中的動物身 
體者。他是知覺底‘名 ’， （"或 Niimen )， 接受而且利用‘色’爲中介 

物，由之而‘人’能與物質相周旋。出現於‘物質’之表的動物生命， 
只是他的生存的低下一項。凡思想，感情，意志，知覺底衝動的生 
命，我們在其整體稱之曰‘心思’者，那努力攫取‘物質’及其生命能 
力，以隸屬於其自體的進步變易之律則者，則是中間一項，其間他 
取得其發效用的地位。但同樣有至上一項，爲人中的‘心思 ，所尋 
求者。尋求而得，則他可肯定之於其心思的和身體的生存中。這 
一實際肯定有何者在真元上超於他今之自我，乃人類神聖生命之 
基礎 0 
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覺悟到較他於自己的第一個心思理念更深沈底自我知識， 
‘人’便開始想念那他當加以肯定的什麽的某些公式，見到牠的一 
點形相。但這在他看來，好像安立於其自體的兩否定之問。倘若, 
在他的今之臻至以外，他見到一自體覺知底無限底存在之權能，光 
明，福樂，或爲其所撼觸，而將他對此的思想或經驗，繙譯到對他的 
心智爲方便的名相中，如——‘無極性 5 ，‘徧知％ ‘全能 5 ，‘永生’， 
‘自由 ’，‘愛’，‘福樂’，‘上帝’——，可是他見到的這太陽，竟似照 
射於雙重‘黑夜’之間 ，一 黑暗在下面 ，一 更重大底黑暗在彼方。因 
爲時若他努力於要究竟知道牠,則他好像渡到另外一個什麼，非逭 
些名詞的任何一個所能代表，也非其總和所能代表。他的心思終 
於爲了一‘彼方’而否認‘上帝’，或至少似乎發現‘上帝’超出‘他自 
己％對‘他自己’否認這概念。於此，同然，在此世間，在他内中，在 
他周圍，他常遇到與他的肯定相違反者。死，永是與他 同在; 範限， 
則圍困着他的自體和他的 經驗； 錯誤，冥頑，弱點，情性，憂愁，痛 
苦，不善，皆是他的事業的恒常壓迫者。於此，他亦被驅至否認上 
帝，或至少‘神聖者’好像是否定着，或自隱於某些現象或結果中， 
異乎其真確且永恆底真實性者。 

而這否定之諸項，又皆不是像那另一較遠底否定，不可思議， 
因此自然神祕，非他的心思所可知，却皆現爲可知，已知，決定， 

-—而亦仍然神祕。他不知道牠們是什麽，爲什麽存在，如何出 
生^他見到牠們的程序，當其影響他，現示 給他； .他不能探測牠們 
的本元底真實性。 

也許牠們是無由探測的麽，或者，牠們在真元上也真不 可知？ 
或者，可能的，牠們没有本元底真實性，皆是一幻有，‘非有％ 
虚無。那髙等‘否定％有時在我們看來像一‘虚無 ，，一 ‘非存在，。 
這低等否定在其真元上，也可能是一‘虚無，， 一 ‘非存在，。但是， 
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一如關於那高等者，我們已遣除這從困難逃避，所以在這低等底 
‘非有^，我們也將其摒去。佥般否認牠的真實性，或視其徒爲不幸 
底幻有以求逃避牠，便是推卸了問題，迴避了我們的工作。在‘生 
命’，這些似乎否定上帝的事物，似乎與‘真、智、樂’相反對者，皆是 
真實底，卽算牠們終于是暫時底。牠們和牠們的反對者，善，知識， 
喜悦，快樂，生，生存，氣力，權能，增上，皆正是‘生命’的工事之 
材料。 

誠然是可能的，牠們不是一幻相的結果，却是一種錯誤關係的 
結果，或毋寧是錯誤關係的不可分離的附屬。説爲錯誤，因其是建 
立於一種不正確的觀念上，不正確見到個人在世界上是什麽，因此 
對上帝和‘自然’，對自己和環境，所取皆非正當態度。因爲他所成 
爲他者，與爲他所寓居之世界者，及他自己應是者和將是者，失去 
了和諧，所以他得隸屬於事物的秘密‘真理 5 的這些矛盾。在那場 
合，牠們不是一墮落之懲罰，却是一進步的條件。牠們皆是他所當 
完成的工作之首要原素，他希望赢得的寶冠之所當付的價值，是一 
條窄狹底路，‘自然’由之逃出‘物質 3 而遁入知覺性 中的; 牠們同時 
是‘自然’的贖金又是她的股本。 

因爲是從這些虚妄關係中且由牠們的助力，真實關係乃當尋 
得。我們要由‘無明’而渡出死亡。同樣的，韋陀也隱晦地説過，説 
有些能力像動機邪惡的女人，走離了正道，損傷了她們的‘主，，可 
是，雖然她們自己是虚僞，不快樂，終於建立了‘這浩大底真理，，卽 
是‘幸福’的‘真理’。然則不是用一種道德底開刀手術，將‘自性， 
中的不善割除，或由怖懼底退轉而離棄生命，而是時若其將‘死亡， 
轉化爲一更完善底生命，將人生範限内之小事，提升到神聖浩大性 
中之大事，變易苦難爲福樂，轉化不善爲其固有底善，將錯誤與虚 
僞讅譯到牠們的祕密真理中，然後犧牲乃克完成，旅程完畢，天與 



52 


第一卷字宙與徧在真實性 


地平等而攜手於‘無上者’的賜福中。 

可是這些對反者如何能相互融 入呢？ 用什麽鍊金術而可使此 

生死之鉛化爲神聖‘本體’之黄 金呢? 一 -但是 ，倘若牠們在真元上 

、 

本不是對反 者呢？ 倘若牠們是一個‘真實性’的顯示，在體 質上是 
同一 的呢？ 於是一神聖底變易，乃爲可思議了。 

我們已見到彼方之‘非有’，很可能是一不可思議的存在，或許 
是一不可名狀之‘福樂’。至少佛教的‘湼槃’，表呈了人類的最精 
彩底努力，以臻至、以安息於這至上底‘非有’中，在已得解脱而仍 
居世間的人之心理中，自呈爲一不可説的安寧和 喜樂； 其實用效 
果，則是由私我理念或感覺之銷亡而銷除一切痛苦，而我們能够得 
到最近乎牠的一正性概念，便是牠乃某種無可表白的‘美樂’，（設 
若這名詞或任何名詞，而可加於這麽一種空無内容的安寧的話）， 
甚至自我存在這意念，也似被併吞而銷亡。這是一種‘真、智、樂’， 
對之我們已不更敢加以這些無上名詞曰‘真’，曰‘智’，曰‘樂 7 者。 
因爲一切名相皆已化爲虚無，而一切認識性底經驗皆已超過了。 

另外一方面，我們已冒險作了這提議，説一切既皆是- ‘ 真實 
性’，則這一低下否定，這另一‘真、智、樂’之相違或無有，也不是其 
他什麼，却亦是‘真、智 , 樂’本身。這可能爲智識所思及，爲内視所 
見及，甚至爲識感所接受，與其所似是否定者同樣真切，而且，這對 
我們的知覺經驗也將常是如此，倘若事物不是虚僞化了，由於某種 
重大基本錯誤，某種襲人底和驅迫底‘無知％ ‘ 摩耶' 或‘無 明，。 
在這義度下可尋到一解決，也許不是邏輯心思感覺滿意的形而上 
底解決，——因爲我們正是立於不可知者，不可名狀者的邊界上， 
而窮視極睇到彼方,——但爲了神聖人生之踐履，是經驗中足够底 
基礎。 

要作這事，我們必須敢於進到事物的分明外表之下，卽心思所 
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愛居留處的下面，試探那浩茫者和幽邃者，穿透知覺性的不可測度 
的深處，而體認我們自己與不屬於我們的有體諸界爲一。在這種 
尋求中，人類的語言是一薄弱底幫助，但我們在其中至少可得到一 
些象徵和形貌，得到一些剛可表白的暗示而歸，這將有助於心靈之 
光明，而在心思上投射一點那不可名狀的圖形之反映。 
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倘若‘大全’在真理上是‘真、智、樂’，則凡諸死亡，苦難，罪惡， 
限制，皆只能是一淆亂著的知覺性之作品，在實際效果上雖是正 
底，在真元本質上却是 負底; 這混亂底知覺性，是墮自其本體的全 
部底和綜合化底知識，落到了分化和局部經驗的某些錯誤中。這 
是人的墮落，在 希伯來 的創世記的詩底寓言中典型化了的。那墮 
落，是脱離了對上帝和自己，或毋寧説，對他自己中的上帝之圓滿 
而且純粹底接受，走了岔道，到了一分化着的知覺性上，而這便附 
帶了一整長列的對待者，生與死，善與惡，樂與苦，全與缺，皆一已 
分化了的存在之果實。這便是 亞當 和夏娃，神我與自性，爲‘自然’ 
所誘惑的心靈所吃的禁果。救贖呢，則由在個人中恢復大全性，在 
物理知覺性中恢復精神項目，乃有可得。於是唯獨這樣，‘自然’中 
之心靈，可被允許分吃生命樹上之果，如‘神聖者’一樣而永生。唯 
有這樣，其下降於物質知覺性中之目的可以完成，時當其於善與 
惡，樂與苦，生與死之知識，已由人類心靈之恢復一髙等知識而完 
成，而此髙等知識，將大全中這些對反者調和，且化爲一體，將其種 
種分別化，轉變爲神聖底‘一體性 5 的像狀。 

‘真、智、樂’推廣到一切事物，在最廣大底共通性和無偏底普 
徧性上，對此，則死亡，苦難，罪惡，和限制，至多皆只是其光明底對 
反者的反面諸項，陰影形像。當這些事爲我們所感到，則皆覺其爲 
一 錯亂之音節。應當是一體之處，牠們構出離析；應當有諒解之 
處，牠們構出 誤會； 應當有自體對整個合奏的適應之處，則試欲達 
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到一一獨立的和聲。一切全體，卽算只是在宇宙震動的一個方案 
中，卽算只是物理知覺性之一個全體，而未嘗具有一切彼方和後面 
之在運動中者，必然到那限度是與和諧相反者，或是齟齬底對反者 
之調和。在另一方面，在超出宇宙間的形相之‘真、智、樂’，凡此對 
反底名相本身，卽算我們這麽理解，也不復能正當施用了。超上性 
變改着•，牠不調和，却將互相反對者變易爲超過牠們的什麽，這便 
泯除牠們的對反。 

雖然，起初，我們必努力將個人再聯屬於全體之和諧。於此，我 
們必須體會——否則這問題不會有結論，——凡此諸名相，我們如 
今的知覺性用以表詮世界的價值者，雖然爲了人類的經驗與進步 
的用處，大體皆已算正當，却不是唯一底可以表之之名相，也可能 
不是完全底，正確底，究極底公式。正如可能有識感器官，或識感能 
量的形成，看物質世界比我們的識感器官和識感能量看去不同，也 
可能看的更好，因爲看的更完全，同樣的，可能有其他的心思底和 
超心思底宇宙之見，超過我們自己的知見0有一些知覺性的境界， 
其中‘死’只是永‘生中之 一變； 痛苦，只是徧是底悦樂之激汰底回 
潮; 限制，只是‘無限者’於自體之 回轉； 惡，只是善於其自體圓成上 
之 周旋; 而這不單是在抽象底概念中如此，却是在真實底視見上， 
在恆常和實質底經驗上如此。達到這些知覺性境界，在個人可能 
是他趨向自我圓成之進步上最重要且必不可少的步骤之一。 

必然的，我們的識感和對待底識感心思所給我們的實際價值， 
在其範圍中必爲有效，應當承認其爲尋常生活經驗之標準，直到已 
準備了一更大底和諧，牠們能進入其中而自加轉變，却又不失去牠 
們所代表的真實的把握。將識感官能擴大，却没有那知識，可從此 
新立場給予舊識感價值以正確解釋，便可能引到極嚴重底錯亂和 
無能，可能不適宜於實際生活，不合乎理智的有秩序和有訓練的運 
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用了。同樣的，出乎自私底對待的經驗而將我們的心思知覺性擴 
大，擴大到與某形式的大全知覺性爲一體而無約制，也可能在此世 
界的相對性之奠定了的秩序中，容易發生於凡人活動生活上的錯 
亂與無能。無疑的，這是薄伽梵歌中的教示的根本意義，教已得知 
識的人，不去擾動無知之人的生活基礎和思想 基礎； 因爲，爲他的 
先例所撼動而不能了解他的行動之原則，他們會失去他們自有的 
價值系统，却又達不到一較高底基礎(註>。 

這種錯亂和無能，個人也可接受，許多巨大人物也曾接受，看 
作一暫時底過渡，或當作進入一更廣大底生存時所必付的代價。但 
人類進步的正當目標，必然常是一有效底、和綜合底重新表釋，由 
之那較廣大底生存之律則，可表出於諸多真理的一新秩序中，且在 
官能於宇宙的生命的更有能耐且更公正的工事上。對諸識感，則 
太陽是繞地球而 轉的； 那對牠們是存在的中心，而生命的運動，皆 
排列在一錯誤觀念的基礎上。但真理恰是正相反對，然其發現也 
會没有什麽用處，倘若没有一種科學，使此新槪念爲一合理且有序 
底知識之中心，將其正當價值加於諸識的知見上。同然，對心思底 
知覺性則上帝是繞私我而轉的，‘他> 的一切工作和方法，皆帶到了 
我們的私我底感覺，情緒，和概念的裁判前，在那裏得到了表述和 
價值，皆是雖則爲事物之真理的顛倒和反對，仍然有用，用在人類 
生活和進步的某種發展上，大致是足够的。牠們是我們對事物的經 
驗之一粗率應用底體系化，只若我們仍居於某一系理念和活動中， 
則皆是有效的。但牠們不代表人類生命和知識的最髙境界 D ‘真 
理是正道，虚僞不是’。真理則不是上帝繞私我而轉，以牠爲存在 
之中心，能受私我及其對待觀念的裁判，却是‘神聖者’自體乃爲中 
心，而個人的經驗，只是在普徧者和超上者的義度下理解了，然後 

註： 參拙譯薄伽梵歌111,21,29; XVIII ，67。 ‘ 
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得到牠自體的真實真理。可是，倘若還没有一適當底知識基礎，便 
將這概念代替私我概念，則可能引到雖新然仍屬虚僞和武斷底理 
念，代替了舊底理念，於是生起了正確價值的一番暴烈底而不是沈 
定底錯亂。這麽一種錯亂，常標誌新哲學和新宗教的始興，也發動 
了有用的革命。僅是時若我們於此正確底中樞概念能結集一合理 
和有效底知識，其間私我生命應當重新發現牠的一切價值改變了， 
糾正了，然後方算達到真正目標。然後我們當據有那一系新真理， 
使我們以一更神聖底生命，代替如今所過的這樣底生存方有可能， 
且實現我們的官能之更神聖更雄强底施爲，使用於宇宙的生命材 
料上。 

那人生整體的新生命與權能，必須是安立於偉大真實之一實 
踐上，這將神聖生存之性質，繙譯爲我們觀想事物的 態度。 這必須 
如此 進行： 由私我棄除其虚僞立場和虚僞確定，由其入乎與牠爲其 
一部分的全體之正當關係與和諧，入乎與牠是從之下降的那些超 
上者之正當關係與和諧，由其純全底自我開啟，啟對一超出牠自己 

的慣例的一真理和一律則，-'應成爲其圓成之真理 ，一 應成爲 

其救度之律則。牠的目標，必須是廢除那些價值，爲牠對事物的自 
私觀念所造成者;牠的冠冕，必須是超出限制，無明，死亡，苦難，和 
罪惡。 

這超出和廢除，在此世界在我們人類生活中皆不可能，倘若那 
種人生諸項事務，皆必須繋縛於我們現在的私我性底估價上。若 
使生命在其本性上是一個體現相，不是一宇宙生存之代表，一强有 
力底‘生命精神’之呼吸，若使對待性卽個體於其接觸之反應，不單 
是一反應，而是一切生活的真正本元和條件，若使範限是形成我們 
的心思和身體的質素之不可移易底本性，死亡之散壤乃一切生命 
的最初和最後底條件，爲其始亦爲其終，樂與苦爲一切感覺的不可 
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分離的夾重材料，喜與憂乃一切情感的必有底光明和陰影，真理與 
錯誤乃一切知識所當永遠回旋其間的兩極，則超上無由達到，除非 
將人類生命捐棄於一在一切生存以外的湼槃，或到另一世界去，到 
某一天界，過異乎此物質世界而組成的 3 

人的習慣心思，常粘執於其過去和現在的聯想，不甚容易想像 
一 雖仍是人類的生存，却根本地在如今爲我們的固定環境上改變 
了。我們之對可能底高等進化，甚像在達罝文學説中的‘猿人’那 
種地位。那‘猿人’在洪荒森林中過着本能底巢居生活，必不能想 
像有一日在地上會有一種動物，將運用一新官能曰‘理智’者，用到 
他的内在和外在生存的材料上，以那能力管制他的本能和習慣，改 
變他的物理生活環境，給自己建築石頭房屋，操縱‘自然’的種種力 
量，航行海洋，駕御大氣，發展行爲之典則，創出知覺底方法以成其 
心思與精神之發展。而且，倘這麽一種概 念在 4 猿人心理 , 竟爲可 
能，他也仍然難於想像由‘自然\怎樣進步，或‘意志’和傾向的長期 
努力，他自己也能發展爲那種動物。人，因爲他已獲得理智，尤其 
是因爲他放縱了他的直覺和想像力，可能設想一種生存，高於他自 
己的，且能憧憬出脱他的今之境界，升到那一生存。他的至上境界 
之理念，是凡對於他自己的概念爲正性底、對於他自己的本能底企 
慕爲可欲底一切之一絶對境，——‘知識’，而無其錯誤的負性陰 
影;‘幸福’，而無其痛苦經驗中之 否定； ‘權能’，而無其不能之恆常 
違反； 純潔與有體之充實，而無缺點與範限之相反底意識。是如 
此，他想成他的 天神; 是如此，他構造他的天國。但他的理智想成 
一可能底世間和一可能底人類，不是如此。他的上帝和天國的夢 

想，其實是他自己的圓成的 夢想; 但他難於接受他的究竟目標之實 
踐，正如要祖先‘猿人’相信他自己會是將來底‘人 5 —樣困難。他 
的想像，他的宗教，可將那目標呈於他 面前； 然時若他的理智用事 
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了，便抛棄想像和超上底直覺，他將其撋置一邊，認其爲一明麗底 
迷信，與物質世界的堅硬事實相違。於是道僅僅成了他對於不可 
能者之感發底識見。凡可能者，則是有條件底，有範限底，不穩定 
底知識，快樂，權能，與善。 

可是在理智原則本身，有‘超上性’之確定。因爲理智在其整 
個目的和真元上，是追求‘知識’，便是説，以泯除錯誤而追求真理。 
牠的視景，牠的目的，不是從一大錯誤到一較小底錯誤之路的，而 
是牠假定有一正性底、先在底‘真理\經過正知識與誤知識的對立 
性我們可向之前進的。若是我們的理智没有像在其他的人類企慕 
上那同樣底確然性，這是因爲牠缺乏了那同樣底真元底光明，内在 
於其自體之積極活動中的。我們正能懷想快樂之一積極底或絶對 
底實踐，因爲那求快樂之本能所隸屬的情心，有其自有的確然性形 
式，堪有信忱，而且因爲我們的思惟心，能想像到泯除那未經滿足 
的需要，爲痛苦的現底原因者。但我們當如何設想在神經感覺 
上泯除痛苦，或從身體生命上泯除死 亡呢？ 可是柜却痛苦，乃是感 
覺的至尊本能；而拒却死亡是一主要申求，内在於我們的生命力之 
真元中的。但這些事物對我們的理智自呈爲本能底企慕，而非可 
實現的潛能。 

可是同一律則應該徹底通貫。實用理智之錯誤，是過度屈服 
於現似事實，牠可直接感覺其爲真實的，也是勇氣不足，未能將潛 
能性的更深沈底事實，直淮到其邏輯底結論。今是者，乃一前在潛 
能性之實踐；今之潛能性，又爲將來底實踐之一樞機。而於此，潛 
能性 存在； 因爲對現象之主制，依乎於其原因和程序之知識，若使 
我們知道了錯誤，憂悲，痛苦，死亡之原因，我們便有點希望從事於 
將其泯除。因爲知識是權能和主制。 

事實上，我們也儘可能當作一個理想追求，追求泯除凡此消極 
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杳 


底或顛倒底現象。我們常求將錯誤，痛苦，和患難之原因，由大化小。 
科學，當其知識增加時，便夢想節制生育，無限延長年壽，倘若作不 
到全般克服死亡。但是因爲我們只見到外表底或次等底原因，我 
們只能想像將其遠遷移置，不想到消除那些我們與之鬥争的真 
根本。我們如是受到限制，因爲我們争趨次等知見，而不進向根本 
知識，因爲我們知道事物的程序，而不知其真元。於是我們達到對 
環境有一較有力底處理，而未能到真元底管制。但設若我們能把 
握錯誤，憂患，和死亡的真本性質和真本原因，我們可以希望達到 
主制牠們，而那却不應是相對的而應是全般的。甚至我們可希望 
完全消除牠們，以那絶對底善，福樂，知識，與永生之克服，我們的 
直覺所認爲人的真實和究極底境況者，而是正着我們的自性的那 
主要本能。 


古之韋檀多學給了我們這麽一種解決，在概念中，在經驗中， 
‘大梵 5 爲唯一普徧底和真元底事實，而‘大梵’之自性爲‘真、智、 
樂、 


在這觀念中，一切生命之真元，乃一徧是底、永生底生存之運 
動;一切感覺和情感之真元，乃一徧是底、自體存在底有體之悦樂 
的活動;一切思想和知見的真元，乃一徧 是底、 徧處充周底真理之 
輻射； 一 切行動之真元，乃一徧是底、自成功果底善之進展。 

但這遊戲與運動，自寓於形式之繁多中，傾向之變易中，力量 
之交織中。多性便容許一決定性底、暫時畸形化底因素——卽個 
人的私我—之干預。這私我的自性，便是知覺性的一自體範限， 
由於立意愚昧於其遊戲之餘分，且除外地專注於一個形體 ，一 個多 
種傾向之結合，一個多種力量的運動之原嘻 。 私我是 一 '因素，決定 
着錯誤，憂悲，苦惱，罪惡，死亡諸 反動； 因爲牠以這些價值給予那 
些運動，否則應可表呈於其與此唯一 ‘存在 ’， ‘福樂 ，，‘真理，，‘至 
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善’的正當關係中者。由恢復正當關係，我們可以消除由私我決定 
的反動，終究將其銷歸到真 價值； 而且這恢復可以成就，由個人正 
當參預大全知覺性中，參預大全所代表的超上性中。 

在後期韋檀多學中，有一理念參入了，而且也達於固定，卽以 
爲有限之私我，不但是對待性之原因，亦且是世界存在的真本條 
件。以祛除私我之無明及爲其結果的範限，我們誠然消除了對待， 
但也隨之消去了我們在宇宙運動中的生存。這麽我們又回到人類 
生存的原本不善和虚幻底性格上，及一切在人世求完善化的努力 
之唐勞無功。凡我們在此世所能尋求的，只是一相對底善，常聯繫 
於其對反者上。但是，倘若我們依附那更偉大、更深沈底理念，以 
爲私我不過是一居間底代表，代表某個超乎牠自體以外的什麽，則 
我們可避免這結論，運用韋擅多學以達到生命之圓滿成就，而非徒 
以之逃避人生了。宇宙存在之真本原因和條件，是‘主宰’，‘自在 
主’或‘神我\顯示而且占據個人底和世界底形式。這有限底私 
我，只是知覺性的一中介底現象，於某一路綫的發展爲必需。循着 
這條路綫，個人可達到那超出他以外者，他所代表者，且仍能繼續 
代表之，不更當作一有限底、幽暗底私我了，却當作‘神聖者’和宇 
宙知覺性的中心，懷抱着，運用着，且變化着一切個人底決定爲與 
‘神聖者 5 的和諧。 

於是我們便得到神聖底‘知覺本體’在全 物理‘ 自然’中之顯 
示，作爲物質世界中人類生存之基礎。那‘知覺本體’出現於一内 
入了又必然外發的‘生命\ ‘心思'和‘超心思 5 ， 遂當作了我們的 
活動的 條件； 因爲是這種外發，乃使人能在‘物質’中出現，又是這 
外發，使他能於身體中進步地顯示上帝，——身體，人人的‘降世天 
神’ 3 在私我的形成中，我們有這中間底、決定底因素，這便許可 

出現爲知覺底‘多’，出自那非決定底、普徧底、幽暗底、無形式 
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底整體，我們所稱爲下心知者， 一一 萬物中‘海洋底心 '如黎 俱韋陀 
所云。我們有重重對待者，生與死，喜與憂，樂與苦，真與僞，善與 
惡，爲私我知覺性的最初形成，爲其努力之自然底、必然底 結果; 其 
努力是要在其自體的人爲底構造中，除外了宇宙間全般底真，善， 
生命，生存之悦樂，而耍實踐一體性。我們有這私我構造之銷解， 
由個人之自我啟對宇宙和上帝，當作那至上圓成之手段，而對那圓 
成，私我生命只是一序幕，甚至有如動物生命，只是人類生命的前 
奏一樣。我們有個人於 ‘大全 >之實踐，以轉化有限底私我爲一神 
聖一體與自由的知覺中心，當作圓成所達之限段。而且我們有無 
限底、絶對底‘存在’，‘真理’，‘至善’，‘生存之悦樂’，流溢於世界 
中萬事萬物之‘多 5 上，作爲我們的進化之循環所轉向的神聖結果。 
這是‘自然’母親所孕的無上之生；她努力於將其産出。 
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但這‘真、智、樂’在世間的工作是 什麽？ 而這本體與表像着牠 
的私我間之種種關係，由何種事物之程序初則形成次則進到圓滿 
呢？因爲人的神聖生命的全部哲學和實行，皆依賴這些關係和牠 
們所遵循的程序。 

我們達到神聖生存的概念和知識，是由於超出諸識之證見，透 
出物理心思的牆壁以外。長此若我們自限於識根證見和生理知覺 
性，則除了物質世界及其現相以外，更不能想成什麽並知道什麽。 
但我們中間的某些官能，使我們的心思達到一些概念，誠然可由推 
論加以演繹而得，或由如我們所見的物理世界之事實，加以想像底 
變换而成，但這些概念非任何純粹物理事實証據或任何物理經驗 
所保證。這些工具的第一個，便是純理性。 

人類理性有一雙重作用，混雜或依賴底，純粹或獨尊的。理性 
接受一混雜作用，時當其自囿於我們的識感經驗的圓圈襄，承認其 
律則爲究竟真理，且只自從事於研究現象，便是説，只研究事物在 
其關係，程序，和用途上的外表現象。這理性作用不能知道‘是什 
麽’，只能知道‘好像是什麽’；牠没有鉛測錘，用以探測存在者的深 
度，牠只能測量變易的原疇。另一方面，理性正起其純粹作用了， 
時當其接受我們的識知底經驗爲一出發點，但拒絶爲牠們所範圍， 
牠走到後面去，裁判着，在牠自有的權力上工作着，努力要達到一 
些普通底亦不可移易底概念，非自附於事物的現相、却自附於居于 
現相後面的什麽上的。牠可以達到牠的結果，由於直接判斷，直由 
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現相進到那居於現相之後者，在那場合，所達到的概念，可以像是 
識知底經驗的結果，且是依賴之的，雖如實是理性的一知見，在牠 
自有的權力中工作着。但純理性的種種知見，也可能用牠們從之 
出發的經驗，——而這是牠們較特著的作用，——只當作一種藉 
故，而將其遠遠遺留在後，在牠們得到牠們的結果以前，以致那結 
果似是我們的識知底經驗所欲訓示我們者的直接對反。這運動是 
合法且不可少的，因爲我們的正常經驗，不但只是涉及一小部分普 
徧事實，亦且在其自有的範疇内，甚至使用有缺點底工具，而且給 
我們以不正確底權衡，和不正確底度量。這應當加以超越，置於遠 
方，並且否認其固執之見，倘若我們要達到事物真理之較適當底概 
念。運用理性以糾正‘根識心思’之錯誤，是人類所發展的最有價 
值底權能之一，爲他之所以優出土地上諸存在者之主要原因。 

純理性之完全運用，終於將我們從形而下知識轉移到形而上 
知識。但是形而上知識的概念，在其本身不能全般滿足我們整個 
有體之要求。牠們於純理性自體，誠然是使之全般滿足，因爲牠們 
是牠自體存在的真正本質。但我們的本性是常以兩眼看事物，因 
爲牠雙看之爲理念又爲事實，以此每個概念對我們爲不完全，對我 
們的一部分自性幾乎不真實，直到此概念化爲一經驗。但現在所 
論及的這些真理，却屬另一系不隸屬於我們的正常經驗者。牠們 
在其性質上‘超出了識感的知見，却可由理性的知見攝持’。因此 
某種其他經驗官能是必需了，以之而我們的本性的要求可能滿足， 
而這，因我們正從事於超物理的事物，只能以心理經驗的引申 
而得。 

在某一義度下，凡我們的經驗皆是心理的，因甚至我們由諸識 
所接受的，不會有意義或價值，直到繙譯入根識心思的名相中，這根 
識心思卽组產哲學名詞所謂‘末那 5 ，卽意識。‘末那’，我們的論師 
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説，是第六識。但我們甚至可説，這是唯一之識，其餘的見，聞，觸， 
嗅，嘗，皆此根識心思的專門作用，這雖正常是使用諸識根爲其經 
驗基礎，却也超過牠們，能得到正屬於牠自體的内在作用之一直接 
經驗。其結果是，心理經驗，如同理智認識一樣，在人能有一雙重 
作用，混雜或依賴底，純粹或獨尊底。其混雜作用生起，通常是當 
心思欲知外在世界、對象、之 時; 其純粹作用生起，是當牠欲知牠自 
體、主體、之時。在前一活動，牠是依賴諸識，按照其證見而形成其 
知見； 在後一活動，牠是在自身中起作用，由一種與事物之體認爲 
一 而覺知牠們。我們這麽覺知我們的 情感； 我們覺到忿怒，如有人 
尖刻地説過，因爲我們變成了忿怒。我們也這麽知覺我們的 存在; 
這襄，經驗的性質之爲體認爲一的知識，便明顯了。如實，一切經 
驗在其祕密自性上皆是同體爲一之 知識； 但其真實性格我們見不 
到，因爲我們以除外之見而使自己與世界其餘一切分離，辨别我們 
自己爲主體，而其餘一切事物爲客體，而且不得不發展其他辦法和 
官能，以之可重新與我們所除外者相交接。以非直接知識似起於 
物理底接觸和心理底同情者，我們得代替由知覺底同一性之直接 
知識。這限制是私我的一基本創作，也是其一貫進行的態度的一 
個例子，其進行是出發自 一 原始底虛僞，以隨事依起之虚僞掩蔽着 
事物的真實真理，這些在我們便變成關係的實際真理。 

像於這樣組成在我們中間的心思的與識的知識，從這性質 
看去，可知我們如今所存在的限制，没有什麽當然底必需。這些範 
限皆是一進化的結果，其間心思已自習慣於依賴某些生理功能及 
其反應，爲其人乎與物質世界之關係的正常手段。因此，雖然這是 
律則，卽時若我們要覺知外間世界，我們必間 接用驗 根去這麼作， 
而且於物於人只經驗到那麽多真理，如諸識傳達與我們的，可是這 
律則不過是一居優勢的習慣之規矩性。在心思爲可能的，——而 
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且在牠也會是自然底，倘若可誘導牠將自體從對物質統治的同意 
下解放出來， 一 不以識根之助而於識的對像取直接認識。這便 
是催眠術的實驗及此類心理現象上所發生的事。因爲我們的醒時 
知覺性，是爲心思與物質間的平衡所決定、所範圍，——這平衡是 
生命在其進化中作成的，——這直接認識在我們通常清醒境中大 
抵不可能，因此必須將心思投入睡眠境襄，這便解放真心思或潛意 
識底心思，然後可能。於是心思乃能確立其真性爲唯一且徧無不 
足底識，而且自由於對識的對象發施其純粹底和獨尊底作用、而非 
混雜兼依賴底作用。這官能之引申，也不是真在我們的清醒境中 
爲不可能，只不過比較困難而已，——如那班在某些心理學實驗的 
路上走到够遠的人所知道的。 

根識心思的獨尊作用，可用以發展我們尋常所用的五識以外 
的其他諸識。比方説，可發展一種能力，不用物理工具而精確估計 
我們手持的一物之重量。這裏觸識和壓力感，只是被用作起點，正 
如識感經驗之紀録爲純理性所 運用； 但不真是觸識以重量之多少 
傳達 心思； 那是以其自體的獨立知見而得到真 價值； 以觸，只是爲 
了進到與此物發生關係。而且，如於纯理性爲然，於根識心思亦然， 
識的經驗能被用爲單是一起點，由之而進到一種與識根無關的知 
識，且常與其證見相違反者。進者，官能之伸展也非僅限於外表和 
膚層。可能是 ，一 旦我們由任何一個識與一外物發生了關係，那麽 
使用意識，竟至可知道此外物之内容，例如，接受或見到他人的思 
想和感覺，不以他人的語言，手勢，動作，或面部表情之佐助，而且， 
甚至與這些常是一偏、更常是誤人的紀録相違。終者，由内識的運 
用，——便是説，運用識之能力，在其本身中，在其純心思底或微妙 
底作用中，異乎物理作用；物理作用，只是從其全部普通作用的一 
個選集，爲了外在生活之目的，——我們能够取攝識感經驗，認識 
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事物的形容相貌，異乎屬於我們的物質環境組織中的。凡此官能 
之伸展，雖物理心思對之遲疑而不信，因其對我們的普通生活和經 
驗之習慣方案爲非正常，又難於發動起作用，更難於組成系統，使 
其能成爲一套有秩序而可使用之工具，却是仍當與以認可的，因其 
皆是擴大我們的膚淺地活動着的知覺性的範圍之任何嘗試之必然 
結果，不論由某種未經教導的努力，和偶然底、欠次序底功效，或是 
由科學底,和管制良好底鍊習。 

雖然，這些没有一個能領到我們瞻望中的目標，到那些真理之 
心理經驗，‘超出了識的知見，但可由理性的知見而得’(註)的真理。 
牠們只給我們以較大底現象之原疇，與觀察現相較有效能的手段。 
而事物的真理，常逍遥乎識外。可是在宇宙存在之正本組織中，有 
此一内在底堅實律則，卽凡有理性可達的真理之處，則在具有釓理 
性的機體中某處，必有達到那些真理或以經驗而證明之的手段。 
在我們的心理上所留下的一手段，便是那同一性的知識形式之伸 
展，使我們覺知我們自己的存在的。真實是一自我覺識，多多少少 
是心知着的，多多少少是在於我們的概念中的，乃基承了我們的自 
我之内容的知識。或者，用一更普通底説法，所含者的知識，是包 
含在能含者的知識中。然則若使我們能伸展我們的心思底自我覺 
識之官能，引伸到超出我們、且在我們以外的‘自我’——卽奥義書 
中的‘自我’或‘大梵’——的覺識上，則宇宙 間之 4 自我’或‘大梵’ 
的内容所以之而形成的真理，我們在經驗中可爲其占有者了。座 
度的韋檀多學，是建基於這可能性上。牠曾由‘自我’之知識以求 
世界之知識。 

但常是心思經驗和理智概念，被視爲卽算在其最髙度也只是 
在心思底體認爲一中之一反映，而不是那無上底、自體存在底同一 

註： 出薄伽梵歌 VI . 21，拙譯：“可以智攝而超根身。” 
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性，我們得出乎心思與理智以外。在我們的清醒知覺性中活動着 
的理性，只是一中介者，居於下心知底‘大全’，在我們向上的進化 
中我們從之而來者，與超心知底‘大全％我們爲那進化所驅迫而趨 
向者之間。下心知者與超心知者，皆同此一‘大全 5 的兩個不同底 
表呈。下心知者的主詞是‘生命’，超心知者的主語是‘光明’。在 
下心知者中，知識或知覺性是内含於行爲中，因爲行爲是‘生命’之 
真元。在超心知者中，行爲重新進入‘光明’中，不更包含内在底知 
識，却是牠本身被包含於一至上知覺性中。直覺底知識，乃二者間 
之共 通者; 直覺知識之基礎，是能知者與所知者間之知覺底或有效 
果底同 一性; 牠是那共通底自我存在之境，其間知者與所知者以知 

識而虑一。但在下心知者中，直覺自體顯示於行爲中，於效果性 
中，而知識或知覺底同一性是或全般或多多少少隱藏於行爲襄。 

在超心知者中，相反的，‘光明’既是法律和原則，直覺自體顯示於 
其真性中，爲出現自知覺底同一性之知識，而行爲之效果性，却倒 
是助伴、或必須有之結論.，不復裝作原本事實了。在這兩境之間， 
理性與心思皆作爲中介者，使這有體能在作爲上將知識從其枸禁 
中解放出來，而準備此知識恢復其真本底元始性。時若心思中的 
自我覺識，雙達乎能含與所含，自體自我和他體自我，自躋於光明 
底自體明顯底同一性，則理性亦自化爲自體光明底直覺底知識形 
式(註)。這是我們知識之可能底最高境界，時若心思圓成其自體於 
超心思中。 

這樣便是人類的了解之方案，最古底韋檀多學説便建立在這 
上面。我的目的不在於將古聖人在這基礎上所達到的結論加以闡 

註： 我用‘直覺’這名詞，因爲没有較好底名詞可用。其實這是一權宜，與求其表 
明之義不合。同樣可説上‘知覺性’及其他許多名詞，以我們的文字之窮，不得不引申 
其意義，不合法的。 
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釋，但也宜簡單地審察一下他們的一些主要結論，只若是有關於神 
聖‘生命’這問題，如我們現在所唯獨研討的。因爲正是在那些理 
念上，我們可找到最好底舊基址，以安立如今我們所要重新建築 
者，雖然像一切知識一樣，舊底名詞到某種限度必换上新名詞，合 
乎後代心理的，舊底光明必融入新光明，如朝曦之繼乎暝色，可是 
運用古之財寳爲我們開創的資本，或利用如我們所能恢復的多少， 
我們當最有入息地進而收獲最大底利潤，在這與永遠不變又永遠 
變易 的‘無 極者’的新貿易中。 

‘真大梵’，純粹，不可界説，無極限，絶對底 4 存在’，乃是韋檀 
多學的分析、在其宇宙觀上所達到的最後概念，乃是韋檀多學的經 
驗所發現的基本‘真實性’，在一切組成似是底真實性之運動與形 
成之後者。明顯的，時若我們安立此一槪念,我們便完全超出我們 
的尋常知覺性、我們的正常經驗所包含者或所保証者以外。諸識 
和根識心思，一點也不知道關於任何純粹或絶對存在的事。凡我 
們的識感經驗所告訴我們的，只是形式和運動。形式是存在的，但 
其存在不純粹，却常是混雜了的，結合了的，聚集了的，相對的。時 
若我們内入乎自我，我們可除去精確底形式，但不能除去運動，變 
易。‘物質’在‘空間’之動，變易在‘時間’之動，似乎是存在的條 
件。倘若我們願意的話，我們誠然可以説這卽是存在，而‘存在在 
其本身’的理念，不與任何可發現的真實相應。至多，在自我覺識 
的現相中或其後,有時我們瞥見有點什麽是不動者，不變者，有點 
什麽使我們隱約見到或想像我們是超乎一切生與死，超出一切變 
易與形成與動作以外。於此，是我們内中一張門有時揮開，露出那 
另一方面的一真理之美富，而且，在其再閉合以前，讓一道光明觸 
到我們，一一是一光輝底詔示，這，倘若我們有氣力和堅忍，我們可 
用信心把握住，用以作爲出發點，作根識心思以外知覺性的另一活 
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動之起點，卽‘直覺’的活動的。 

若使我們細心考驗，則發現‘直覺’是我們的第一位老師。‘直 
覺’常是給隱障了而居於我們的心思活動之後。‘直覺’從‘未知 
者’那襄帶給人以光輝底使信，皆是人的高等知識的開端。‘理性’ 
只是後下方參預，要看牠從這輝煌底收獲中可得到什麽利益。‘直 
覺’給予我們以某個什麽的理念，那某個什麽是離乎我們所知的一 
切、和我們似是爲我們者，在其後且在其外，那常是追隨人，與人的 
低等理智相違反，也與他的一切正常經驗相反對，且驅迫他構成那 
無形相底知見，在種種於上帝，‘永生’，‘天國’等較正性底理念中， 
我們努力以之對心思表白者。因爲‘直覺’是像‘自然’本身一樣强 
大，牠是出自她的真本心靈，全不顧慮理性的違反，或經驗的否定。 
牠知道什麼是，因其是，因本身牠是屬於那個，出自那個，而不會以 
之屈屬於徒然是變是和似是者的裁判下。‘直覺’所告訴我們的， 
不怎樣是關於‘存在’而是關於‘存在者 5 的事，因爲牠從我們中間 
那一光明點出發，這便給牠以牠的優越處，那有時在我們自己的自 
我覺識中開了的門。古韋檀多學攝取了‘直覺’的這使信，將其表 
呈於諸奥義書的三大口號中：《我是‘他’》 ，你 是‘牠、，凡此皆是 
‘大梵這‘自我’是‘大梵’。》 

但是‘直覺’，以其在人中的作用之真本性質，如其在隱障之後 
工作着，主要在人的較多蒙昧較少明白底部分上活動着，在隱障之 
前，在狹隘底光明卽我們的清醒知覺性中，只爲那些工具所服事， 
皆是不能充分同化牠的使信者，一-‘直覺’不能給我們以真理，在 
那整齊而且分明底形式中，爲我們的本性所要求者。於其能在我 
們内中作出直接知識這類完全效果以前，牠必得在我們的表面有 
體中組織牠自體，在那裏占領導地位。但在我們的外表苻體中，不 
是‘直覺’而 是‘理 性’有了組織，佐劭我們使令我們的知見，思想， 
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和行爲。因此，直覺底知識之時代，爲早期奥義諸書的韋檀多學思 
惟所代表的，必得禪位於理性底知識之 時代; 靈感底經典讓位於形 
而上底哲學，一如形而上底哲學後下必須讓位於實驗‘科學’。直 
覺底思想，從超心知發來的使者，因此也是我們的最髙宫能，遂爲 
純理性所排除，純理性不過是一種代辦，屬於我們的有體之中等高 
原； 純理性一時間又依次爲混雜底理性作用所排除，這理性居於我 
們的乎原和低等高處，在其視界上，不出乎物理底心思、諸識 .或 
其他這類我們所能發明的助伴所能給予的經驗之地平線以外 3 而 
這一好像是依次 T 降的程序，其實是一進步底循環。因爲在每一 
場合，低等官能是被强迫儘可能多量地吸收牠所能同化的高等官 
能所已給予者，而試圖以牠自有的方法重新建立之。在這企圖上 
牠自體在範圍上是擴大了，終於也逢到對高等官能的較柔順、較寬 
大底自體適應。若没有這一系相績和試行分别同化，則我們必被 
迫居於我們的一部分本性的除外底統治下，而其餘部分必或被壓 
抑而不當地遭屈屬，或在其原地中分立，因此也發展得不好。由於 
這一系更代和分别底企圖，平衡是糾正了，我們知識的各部門之一 
更圓滿底和諧方給準備了。 

我們在諸奥義書和後下的印度哲學中看到這相續一系。古韋 
陀和韋檀多的聖人，純全依賴直覺和精神經驗。是錯誤，有時學者 
談起諸奥義書中之大辯論或討論。凡有衝突出現之處，不是以討 
論，以辯証，或以運用因明推理而進行的，却是以直覺、以經驗相比 
較，其間較晦闇者讓位與較光明者，較狹、較誤、或較少重要性者， 
則讓位與較廣，較完善，較多重要性者。一位思想家問另一位思想 
家的問題，是:《你知道什麽?》，而不是《你思想什麽，》，也不是《你 
的推理達到了什麽結論?》在諸奥義書中，没有任何處可發現因明 
推理的痕迹，用以支持韋檀多學的真理的。直覺，古聖人似乎以爲 
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必由一更完善底直覺去糾正；因明推理不能作牠的裁判宫。 

可是人的理智，要求其自體的滿足方法。所以當理性推測的 
時代初開時，印度哲人，尊重過去的傳承，對他們所求的‘真理’，取 
了一二重態度 D 他們在‘所聞’類經典中，承認古代‘直覺’之所得， 
或者，如他們所好説的，靈感底‘啟示’之果，爲超於‘理性’之權威。 
但同時他們由‘理性’出發，試驗了這些所得之結論，只以那些被至 
上權威所支持者爲有效。這樣，他們到某種程度避免/形时上學 
的妨害罪，卽在雲裏霧裏作戰的傾向，因爲牠從事於文字，好像文 
字便是强迫底事實，而非徒爲象徵，得常加以謹慎審查，且應時時 
引歸其所代表的意義中的。他們的推測，起初傾向於在中心保持 
接近至高至深底經驗，而以此兩大權威、‘理性’與‘直覺’、的合同 
認可前進。雖然如此，‘理性’的自然趨勢，要肯定牠自體的優越性， 
終於勝過了牠應爲隸屬之論。於是興起了相諍論的各學派，各自 
在理論上建立於韋陀上，用其章句作爲攻打他派的武器。因爲最 
高底直覺之‘明’，見事物於其整體上，於其大者上，看细節皆爲這 
不可分的全體的諸 方面; 其傾向是對知識之直接綜合與一體。‘理 
性’，相反的，以分析與分解而進行，則集合其事實以成一 全體; 但 
在這樣形成的集合中，便有互相反對者，非正常者，在論理學上相 
違者。‘理性 5 的自然傾向，便是肯定某些，而否定其他與其所選拔 
的結論相衝突者，以便牠可形成一派邏輯上無瑕的學説。這麽，初 
時的直覺之知識的一统是打破了，而因明論師的智巧，常能發現一 
些辦法，解釋方法，變换着的價值標準，以之而 4 經典’中不方便底 
文字，便大致皆可抹煞了；爲了他們的形而上學的推測，遂得到了 
完全底自由。 

雖然如此，早期韋檀多的主要槪念，部分留存於各派哲學中， 
時時也曾有過努力，要將其重新結集，表出直覺思想古之大公性和 
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一體性的一點形似。而在一切派别的思想後，經過不同底表呈，仍 
存爲基本概念者，‘補魯灑’，‘自我’或‘真大梵’，純粹‘存在者、見 

於諸的，常是被理性化了，化爲一理念或心理境界，然而仍 
負戴舊時的重荷，不可表白的真實性。這轉變之運動、我 

們所稱曰世界者，與此絶對底‘一體>之關係可能是 什麽； 而私我， 

不論其爲此運動所生之果，或爲此運動之因，如何能回到那真‘自 

我' ‘神聖性’或‘真實性’，爲韋檀多學所稱説的，一^這些皆是 

思考性底而又實際底問題，常是占據了 印度 思想的。 
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時若我們收歛我們的凝視，使其不從事於自私底專務，只顧到 
有限底、飄忽底私利，却以專尋‘真理’，好奇，而且冷静底眼光看 
世界，則我們所得的第一結果，便是見到無限存在、無限運動、無 
限活動之無邊底能力，傾出於無際底‘空間’，永恆底‘時間’裏 ，一 
個存在，無極地超越我們的私我，或任何私我，或任何私我集圑，而 
與之相衡量，則歷劫之偉大産品，皆不過是瞬間之一塵，而在其不 
可計的算數中，無量億萬只算是一小聚。我們本能地行爲，感覺， 
且織造我們的生活思想，好像這浩大底世界運動，是以我們爲中心 
而開展，是爲了我們的利益，爲了於我們有助或有損，或好像辯正 
我們的自私底貪欲，情感，理念，標準，便是牠的正當事業，甚至有 
如其爲我們自己的主要關注之事。當我們開始看時，我們見到牠 
是爲其自體而存在，不是爲了我們而存在，有其自體的巨大目標， 
其自體的複雜底和無限底理念，其自體的浩大欲望或喜樂牠所要 
滿足的，其自體的弘廣底和奇巨底標準，其術視我們，好像發出容 
忍底和冷嘲底一笑，笑此微渺。可是我們且莫飄颺到另一極端，而 
造成我們自己之渺小的過於正性底一理念。那也將是一愚昧底行 
爲，閉目不見宇宙之大事。 

因爲，這無際底運動，不看我們對牠爲不重要。科學啓示我 
們，牠以多麽精微底注意，多麼狡獪底機巧，多麽深密底專心，施於 
牠的最微小底作品，亦如於最偉大的作品。這巨大底能力，是一平 
等而公正底母親，用薄伽梵歌的偉大名詞説，便是‘平等大梵，，其 
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運動之力量和深密性，在構成和支持一太陽系和組成一蟻封的生 
活是同樣的。是大小、是量的幻覺，誘使我們看一個爲偉大，另一 
個爲微末。反之，倘若我們不看量之積却看質之力，則我們當説一 
個螞蟻比牠所居的太陽系還偉大，而一個人，比一切無生物的‘自 
然’之總和還偉大。但這又是質的幻覺了。若使我們出此以外，只 
驗看這雙以質與量爲其兩方面的運動之深密性，我們體會到這‘大 
梵’平等居於一切存在中。在其本體上既平等爲一切所分有，我們 
想要説，在其能力上也是平均分配到一切。但這又是暈的幻覺了。 
‘大梵’居於一切中，不可分，但好像是分開了、分配了的。倘若我 
們又以觀察着的見解去看，不爲理智概念所統治，却以直覺而知而 
臻極於同一性之知識，則我們見到這無限底‘能力’之知覺性，不同 
於我們的心思知覺性，牠是不可分，不是將自體的一等分却是將全 
自體，在同一時給與太陽系又給與蟻封。在‘大梵’没有全分和部 
分，但每一事物便是其自體之全，爲‘大梵’之全所裨益。質與量相 
異，自我則同。作用之力量的形式、與態度、與結果無限相異，然那 
永恆底、原本底、無限底能力在一切中爲一。强之力所以造成一强 
人的，不纖毫大於弱之力所以造成一弱人的。在壓抑所費的能力， 
輿在發揚所費的力同大，在否定與肯定，沈默與發聲，同然。 

是故，第一個數算我們得修改的，便是這無限底‘運動’，這存在 
之能力卽世界，與我們自己的來往。於今我們這筆賬目是算錯的。 
我們對‘大全’是無限重要，但在我們這‘大全’是可忽略的；唯獨我 
們對自己是重要的。這便是原始無明之表徵，私我的根本，牠只能 
以自己爲中心而思想，好像牠便是‘大全’，在不是牠自己者，牠只 
能承認牠心思上同意於認可的那麽多，或由其環境的震動所强迫 
牠認識的那麽多。卽使牠開始作哲學思惟了，牠豈不肯定世界只 
由牠的知覺性且在其中而存 在麽？ 牠自體的知覺性境界或.心思標 
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準，在牠便是真實性的 考驗； 凡在其軌道或視境以外的，皆必近乎 
虚僞或無有了 D 這種人的心思之自足，造成了錯誤會計系統，阻止 
我們從人生支取正當和充分底價值。有種意度以爲這些人類心思 
與私我之自擅，是安立在一真理上，可是這真理只出現於心思已學 
知其無明之後，私我已順服‘大全’，而消融其分別底自我肯定於 
‘大全’中。認識我們，或毋寧是認定這些結果和現相我們所稱爲 
我們者，不過是這無限底‘運動’之一局部底運動，而且是那無限者 
乃我們所當知道的，所當知覺地是爲，所當忠實地成就的，方是真 
實底生活之起始。認識到在我們的真實自我中，我們與全部運動 
爲一，既不褊小，也非隸囑，乃是這會計的另一面，而其在我們的有 
體，思想，感情，和行爲的方式中之表現，乃爲臻極於一真實底或神 
聖底生活所必需者。 

但是要算清楚這筆賬目，我們應當知道這‘大全％這無限且全 
能之力是什麽。在這襄我們又遇到新底糾紛了。因爲已經由純理性 
爲我們認定，也似乎由韋檀多學給我們肯定了，正如我們是隸屬於 
這‘運動’，爲其一方面，同樣的，這‘運動’又是隸屬于某個異乎牠 
自體的什麽，爲其一方面。此卽是一偉大底無時間無空間底‘安定 
性’，不變，無窮，無虧，雖包含這一切作用而無爲，非能力，而是純 
粹底存在。在凡只見到這世界力量的人，誠然可以聲稱無此一物。 
我們的一永恆底安定性 ，一 不變底純存在之理念，是我們的智識概 
念之一虚構，起自安定者的一虚僞理 念：因 爲没有什麽是 静的； 一 
切皆是動，而我們的安定者的槪念，只是我們的心思知覺性的一機 
巧，以之我們得到一立足點，可實際地與運動相周旋。容易指明這 
是真的，在運動本身中。其中没有什麽是静定的。凡現似爲安定 
者，只是一運動之阻塞，能力在工作中之表呈，牠那麽影響我們的 
知覺性，好像牠是静止的，有點像地球對我們似是静的，有點像我 
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們所乘的火車，在飛奔的景物中似是静的。但是否同樣真實呢，在 
這運動之下，支持着牠的，果没有什麽不動不變 的麽？ 是否真實 
呢，存在徒在於能力之 作用？ 或毋寧是能力乃‘存在’之一 産品？ 

我們立卽見到，倘若這麽一個‘存在’是，則必是，像‘能力’一 
樣，無限。不以理性，不以經驗，不以直覺，不以想像，而能給我們 
證明有一最終底極限之可能。一切終極與開端，必先假定有出乎 
終與始之外者。一絶對底終，一絶對底始，不但是名詞上的相違， 
也是事物真元的違反，是一狂妄，是一虚構。無限性自加於有限者 
的形相上，由牠的闇然底自體存在。 

但這是關於‘時間’與‘空間’的一無限 ，一 永恆底持續，無盡底 
伸展。純‘理性’則走的更遠，在其自體的無色而又嚴正底光明中， 
看‘時’與‘空’，指出這二者爲我們的知覺性的兩彙，皆我們在其下 
安排現相知見之條件。時若我們在其自體看存在，‘時’與‘空’皆 
消失了。若使有任何伸展，則牠不是空間底伸展，而是一心理底伸 
展； 若使有任何持續，牠不是時間的持續，而是一心理底 持續； 然則 
容易見到，這伸展與持續皆不過象徵而已，這些象徵向心思表達一 
點什麼不可讅譯爲智識名相的東西 ，一 個永恆，對我們好像是同一 
徧含而常新底時分，一個無限，對我們好像是同一徧含而徧在底無 
大小底一點。這些名詞的衝突雖如此强烈，却正確表明我們真見 
到的一點什麽，便指出心思與語言超過了牠們的自然界限，而且努 
力於要表現一‘真實性’，其間牠們自有的慣例和必需底對反，皆消 
失於一無可名狀的同一性中。 

但這是一真記 録麽？ ‘時’與‘空’如是消失，是否或者因爲我 
們正注及的這存在，是一智識之虚構，一語言所造成的妄想底‘空 
無’，我們却努力要將牠立爲一概念底真 實呢？ 我們再注目‘存在 
在其自體’， 便説: 不是。有點什麽在現相之後，不但是無極限，且 
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不可以語言表。非於任何現相，非於多現相之綜合，我們能説牠絶 
對是。縱使我們銷減一切現相到一個基本底、普徧底、更無可銷減 
的現相，爲運動或爲能力，我們只得到一無可界説的現相。正在運 
動這一概念上，便附帶有静止的潛能性，而表露牠自體是某存在者 
之一活動。正在作用着的能力這一理念上，便附帶有不生作用之 
能力的 理念; 而一不在作用中的絶對能力，便簡單且純然是絶對底 
存在。我們只有這兩個互换者，或者是一不可界説的純存在，或者 
是一不可界説的能力在作用中，而且，倘若唯有後者爲實，没有任 
何固定底基礎或原因，則能力是作用所生的結果和現相，卽唯獨運 
動爲是。於是我們没有‘存在 5 ，或者我們只有佛教的‘空’，祝存在 
爲一永恆底現象的，‘作用’的，‘行業’的，‘運動’的屬性。這，純理 
性則申辯説，没有滿足我的知見，與我的基本見識相違，因此不能 
是。因爲這將我們帶到一上昇的忽然中止的最後一級，使整個梯 
子没有支持，懸在‘空’中。 

倘若這無可界説底，無限底，無時間底，無空間底‘存在’爲是， 
牠必須是一純絶對者。牠不能被總括於任何量或多少量，牠不能 
是組成自任何質或多少質的結合。牠不是一聚集形式，或多形式 
的一形式底基層。設若一切形，質，量皆銷亡，牠仍然存在 3 ‘存 
在’而無量，無質，無形，不但可思議，而且是這些現象後唯-可思 
議者。必然是，時當我們説牠没有這些，我們是説牠超過了這些， 
牠是一個什麽，這些若入乎其中，是在那麽一方式上以致皆終止其 
爲形，質，量，如我們所稱謂者，而出乎其中，則現爲運動中之量，之 
質，之形。牠們不銷歸一形，一質，一量，爲其餘一切之基礎 
者,——因爲没有這樣一個什麼， 一一 却是銷歸於一個什麽，非任 
何這些名詞所能界定者。所以凡爲運動之情況和現相者，皆歸到 
‘牠’，牠們從之而來的，而在那襄，只若是牠們存在，皆變爲非復那 
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些名詞所能表述，如於運動中表述之爲適合者的什麽。所以我們 
説純存在是一‘絶對者’，在其自體非我們的思想所能知，雖則我們 
在一無上底同一性中回到‘牠’，超過了知識之名相的。反之，運動 
乃相對者的原疇，而卽是以相對者的正當界説，可謂在運動中的一 
切事物，皆包含此‘絶對者\被包含於此‘絶對者’中，而且卽是這 
‘絶對者’。‘自然’的現象，與那基本底‘以太’之關係，‘以太’是被 
包含於‘自然’現象中，組成牠們，包含牠們，却又是與牠們那麽不 
同，以致牠們入乎其中，便終止其爲今之現象者，便是韋檀多所舉 
的一譬喻，最近於表明這殊異性中之同一性，在‘絶對者’與相對者 
之間的。 

必然的，時當我們説起事物歸到其所自來者中，我們是用着我 
們的時間性底知覺性之語言，所以也必須防備其幻覺。運動之出 
現自‘不變易者％是一永恆底現象，這徒然是因爲我們不能想像其 
在那無始、無終、永遠常新底頃間，卽‘無時間者’的永恆中，以致我 
們的意念和知見，不得不置之於一聯綿持續的時間性底永恆襄，附 
之以一常是回復的始、中、終的一些理念。 

但是，可以説，凡此一切是有效的，只若長此我們承認純理性 
的槪念而仍服屬之。但理性的種種概念没有强迫之力。我們裁判存 
在，不當以我們在心思上所想念者，却當以我們所看到是存在者。 

最純粹、最自由底&視形式，視存在之爲存在，則見到除運動而外， 
没有什麽9唯有兩者存在，‘空間’中之運動，‘時間’中之運動，前 

者屬客觀，後者屬主觀。伸展是真實底，持績是真實底，‘空’與 
‘時’皆真。縱使我們能達到‘空間’之伸展的後面，視其爲一心理 
現相，視之爲心思之一試圖，欲使存在爲可管制，遂將此不可分的 
整個，分布到一概念底‘空間’，我們也不能走到持續的運動和‘時 
間’的變易後面。因爲那正是我們的知覺性的真本質料。我們是， 
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而且 at 界也是一持續前進的運動，且不斷增加，由其槪括一切過去 
之持續於一現在中，而此現在又向我們自表爲將來的一切持續之 

起始，-個起始 ，一 個現在，常是閃避我們的，因爲牠不是，因 

爲牠在未出生前卽已滅無。是者，是‘時間’的永恆底，不可分底持 
續，在牠的長流上載着一知覺性的進步運動，亦復是不可分的 (註 )。 
歷久，‘時間’中永恆相續底運動和變易，然則是唯一絶對者。變 
易是唯一本體。 

如實，説於有體之實際内視，與純‘理性’的概念上底虚構相反 
對，這説法是錯謨的。誠然，若使直覺在這事上真是反對智識，則 
我們不能確然支持一徒是概念底推理，而反對基本底内視。但這 
向直覺底經驗之申訴是不完全的。這只是當其前進時是有效的， 
若無整體底經驗而停止，便起錯誤。直覺若長是專自凝注於我們 
之變爲什麽，則我們見到自己爲知覺性中的運動與變易的一相續 
底進展，在‘時間’的永恆聯貫中。依佛教的比譬，我們是河流，是 
火焰。但是有一至上經驗和至上直覺，我們以之達到我們的表面 
自我之後方，而發現這變是，變易，聯續，皆不過我們的有體之一 
態，而在我們内中有那全然不居乎轉變之内者。不但我們可能有 
對這在我們内中爲安定爲永恆者之直覺，不但我們可能有在這常 
續流動底變易之障蔽後，在經驗中對牠的瞥見，亦且我們能退入 
其中，全般生活於其中，因此成就一全般轉變，在我們的外表生活， 
在我們的態度，在我們於世界運動上的作爲上。而這我們能這麽 
在其中生活的安定性，恰恰是純‘理性’已經給了我們的，雖則全然 


註： 不可分在運動的全體中。‘時間^戈•知覺性’的每一頃間，可認爲與其前在者 
和後繼者相分别，‘能力’的每一相縝作用，可認爲一新量子或新創作；但這不銷除聯缜 
性，没有聯續性則不會有‘時間’之經歷或知覺性之聯接。 一 個人或行或跑或跳，其歩 
履是分别底，可是有黏什麽取起這些步履，而使此運動繼缜。 



第九章纯粹存在者 


81 


不用推理亦可達到牠，不豫先知道牠是什麽而達到牠，一一牠是純 
粹底存在，爲永恆，無限，不可界説，不爲‘時間 5 之持續所影響，不 
淪没於‘空間’的伸展中，超出形，量，質以外，——唯獨是‘自我’， 
爲絶對。 

然則純存在者是一事實，非是僅爲 槪念; 牠是基本真實性。但 
是，且讓我們趕緊加説一句 :運動 ，能力，轉變，也皆是一事實，也皆 
是-真實性。無上底直覺及其相當底經驗，可以糾正那另一個，可 
以出到彼面，可以懸擱牠，但不廢除牠。因此我們有純粹存在與世 
界存在兩個基本事實/有體’之一事實，‘變易’之一事實。否定這 
個或那個是容 易的； 認識知覺性的事實而尋出牠們中間的關係，乃 
是真實底、而且有結果底智慧。 

安定性與運動，我們得記住，皆只是‘絶對者’的我們的心理代 
表。正如一性與多性皆是。‘絶對者’超出動與静以外， 一 如其超 
出-與多。但牠在一與静中得其永恆底定止，而在劻與多中無限 
地，不可思議地，稳妥地周自體而回旋。世界存在是 濕婆 的狂歡舞 
蹈，將這神之身體，無數地增加到視 景中； 牠將那純白底存在恰恰 
遺留於本來底處所，仍其本來是什麽，永是什麽，且永遠將是 什麼; 
牠的唯一絶對底目的，便是舞蹈的喜樂。 

但是‘絶對者’在其自體，超静與動，超一與多，不可説，不可 
思， 一一 而這也全不是我們的事， --一 我們必須承認這雙重事實， 
一並承認濕婆和迦里，且試求知道，對於那無時間、無空間底純粹 
‘存在’，一而静，量與無量性皆無從説上者，這時間與空間中的無 
量‘運動’是什麽。我們已知純‘理性’，直覺和經驗，關於純粹‘存 
在’，‘真’所可説的 什麽; 牠們關於‘力量’，‘運動％‘能力’，可説的 
又有什麽呢。 

而且，第一事我們得問究的，是否那‘力量 5 簡單是力而已，簡 
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單是運動的一無知底能力，是否那知覺性，似乎在我們所居的這物 
質世界中好像從之出現的，不徒然是其現象底結果之一，却更是其 
自體的真實底、祕密底自性。用韋檀多學的話語説，‘力量’簡單是 
‘自性\只是作用與程序之運動?或者，‘自性’真實是‘智’之權能， 
在其性質上是創造底‘自我心知’的力量？——其餘一切皆繫於這 
基本問題上。 


第十章知覺力量 

一切現相存在銷歸於‘力量％於能力的運動，這取了多多少少 
物質底，多多少少或粗或細底形式，爲了對其自體的經驗作體表 
呈。人類思想，曾試將有體的這本源和律則，作到可以了解，且對 
牠自體爲真實底，在古代的形像裏便形容這‘力量’的無限存在爲 
一 大海。這大海起初是静止的，因此未曾有形式，可是開始被攪動 
了，運動起始，必需創造形式，這便是一宇宙的種子。 

‘物質 5 是力量的表呈，這是我們的智識所最容易了 解的； 像智 
識是如此型成，由於‘物質’上的接觸，以一内含於物質底腦經中的 
心思，對接觸作出反應。物質底‘力量’的原始境況，在古印度物理 
學家看來，是‘空間’中一純粹物質底伸展，其特殊相狀，便是震動， 
如聲音的現相可爲表型的。但在這‘以太’狀態中的震動，不足以 
創造形式。其初，必在這‘力量’之海洋流動中有些阻滯，有些收縮 
和擴張，有些震動之交互，有些力量在力量上的衝擊，於是而造出 
固定關係與互爲因果之一個發端。物質‘力量’，變改了其第一‘以 
太’狀態，便取次一格位，在古語中稱之曰‘風’，其特殊性格便是 
力量與力量間之接觸，接觸乃一切物質關係的基礎。到此還是没 
有真底形式，只有種種變换着的力量。一支持着的原則便需要了。 
便有原始‘力量’的第三個自體修改出而應此需要，其光，電，‘火，， 
熱的原則，對我們便是其特著顯示。縱是如此，我們能有力量的種 
種形式，保存着牠們自有的性格和特殊作用，然尚没有‘物質’的稳 
定形式。於是有第四狀態，以混漫爲特性，永遠底吸引與違拒的第 
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一 中介者，如繪如畫地稱之爲‘水’，或液體 狀態； 而第五爲凝固者， 
謂之爲‘地’或固體狀態，便完成了必需底一切原素。 

一切我們所覺知的‘物質’形式，一切物理之物甚至下到最微 
妙者，皆爲此五原素之組合而成。凡我們的一切識感經驗，亦莫不 
依乎此 五者； 因爲由接受震動而起 聲識； 由與在此‘力量’之震動的 
一世界中諸物相接觸而起 觸識； 由光的作用，在那些形式中，爲光、 
與火、與熱的力量所生發，所劃出，所存持者而起 色識； 由第四原素 
而起味識，由第五而生香識。一切原本皆是對力與力間的震動底 
接觸之反應。這樣，古代思想家便架了橋梁，跨越純粹‘力量’與其 
最後變化間之鴻溝，解決了普通人類思想的困難，難於了解怎樣這 
些形式，對他的諸識皆如此真實，固體，堅久底形式，在真理上皆僅 
是暫時底現象，而一物如純粹力量者，對諸識爲不存在，不可觸，而 
且幾乎不可信的，竟能是唯一永久底宇宙真實性。 

雖然，知覺性的問題，却没有由這理論 解決； 因爲牠没有説明 
如何‘力量’的震動之接觸，可生起知覺底識感。僧怯論者，或分析 
底思想家，在此五原素之後，建立了兩個原則，曰‘大‘，曰‘我 
慢’(註)，真實皆是非物質底 原則； 因爲前者不是旁底什麽，只是‘力 
量’之浩大宇宙原則，而後者則是‘私我’形成之分化原則。 雖然， 
這兩個原則，亦如智之原則，在知覺性中變到活動了，不是由‘力 
量’本身，而是由一不活動底‘知覺心靈’或諸心靈的緣故，其中一 
切活動皆得其反映，由那反映，遂得知覺性之相。 

這便是萬事萬物之解釋，爲一派印度哲學所貢獻的,最近乎近 
代唯物論的理念，且將‘自然’中一機械底或無知覺底‘力量’這理 

念，盡其可能深遠地加入嚴肅觀照着的印度思想裏。無論其缺點 

* 

譯者註.‘ ‘我慢’乃唐代佛教舊譯，如義當作‘我作者’。‘原則 1 古謂之 * 諦’。‘知 
覺心靈’古譯‘神我’。‘僧怯論’卽‘數論’。閲者清參看金七十論。 
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怎樣，其主要理念是如此無可非難，遂大致被接受。無論知覺性的 
現象可如何解釋，‘自然’是否一慣性底衝動或是一知覺底原則，牠 
必然是一‘力量萬事萬物的原則，總是許多能力的一形成着底運 
動 ，一 切形式，皆生於未成形的力量間之遇合和互相適應，一切識 
感和作用，是某個在‘力量’的一形式中者，對‘力量’的其他形式 
的接觸之反應。這便是我們所經驗到的世界，我們必常從這經驗 
出發。 

由現代科學所作的‘物質’的物理分析，也達到同樣底普通結 
論，雖有幾點最後底疑惑猶存。直覺和經驗，確定這‘科學’與‘哲 
學’之一致。純理性在此中得到其自體的原本槪念之滿足。因爲卽 
算看世界原本爲知覺性的一作爲，在這觀念中便暗指一工事，在工 
事中便暗涵‘力量’之運動，‘能力’的活動。而這，若我們從我們自 
己的内中經驗加以考察，也證明其爲世界的基本自性。凡我們的 
一切動作，皆古哲學所説的三重力量之活 動：知 識力量，欲望力量， 
行爲力量，而凡此皆證明其真實是同一原始‘權能’之三道分流。 
卽使是我們的静止境況，皆只是其運動之均等狀態或平衡。 

既認定‘力量’的運動爲‘宇宙 7 的整個自性，兩個問題生起了。 
第一，在存在之懷抱中，這運動如何而遂生起？若使我們假定牠不 
但是永恆底，亦且是一切存在之真元，則這問題不會發生。但我 
們已否定了這理論。我們知道有一存在不爲運動所驅策的。然則 
這對其永恆底止静爲陌生底運動，如何而在其内中 發生？ 以何 
原因？ 以何可 能性？ 以何神祕底 驅迫？ 

那答案最爲古印度思想所許可的，便是‘力量’原内含於‘存 

^ ■呼. 

在’中。濕婆與迦黎，大梵與威力，皆是一，而非可分的二者。原内 
含於‘存在’中之力，可静可動，時當其静止，牠一樣存在，未嘗銷 
亡，損減，或真元上怎樣改變了。這答復是如此全般合理，也與事 
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物的本性相合，我們不必遲疑於接受牠。因爲這是不可能的，因其 
與理性相違，要假定‘力量 7 於那唯一且無限底‘存在’爲陌生，自外 
而入乎其中，或從前未嘗存在，而在其中興起於‘時間 ，的某 一點。 
卽算是‘幻有論’的道理，也須承認‘摩耶’，‘大梵’中的自我幻相之 
能力，是潛能地永恆於永恆底‘有體’中的，其唯一問題則是顯示 
或不 顯示。 數論亦假定‘自性’與‘神我’，卽‘自然’與‘知覺心靈’， 
永恆是同存並在，及‘自性’的静止或平衡境界，與運動或平衡的擾 
亂之交互。 

但‘力量’既這麽在‘存在’中内涵，而且‘力量’的自性原有二 
重或交替之潛能，一静一動，便是説，‘力量’中之自體集中，與‘力 
量’中之自體散發，則運動之如何，其可能性，發端之迫驟，或强迫 
之原因這問題不會生起。因爲，於是我們容易想像這潛能性必須 
自加表迻爲一動與静相交替之旋律，在‘時間 5 中相續，或者，自加 
表迻爲‘力量’之一永恆底自體集中於不變易底存在裏，而有其運 
動，變易，與形成之表面活動，如海洋表面之波濤起伏。而且這表 

面活動 我們必須是説之以不適合底名相了， 可能是或則 

與自體集中爲同時，因此其本身亦是永恆底，或則可在‘時間’中有 
始有終，以一種恆常底旋律而 再起； 然則牠不是在持續性中爲永 
恆，而是在回復中爲永恆。 

這麽‘如何’這問題是銷除了，其次便出現‘爲什麽’這問題。 
爲什麽‘力量 7 運動的這一洁動的可能性全然必自加表迻，爲什麽 
‘存在’的‘力量’不應永遠凝歛於其自體中，爲無限，無有於一切變 
易與形 成呢？ 這問題亦復不能生起，倘若我們假定‘存在 ，爲 非知 
覺底，而知覺性只是物質能力的一發展，我們錯認爲非物質底了。 
因爲於是我們便可簡單説，這旋律是存在底‘力量’之自性，而爲了 
那在其自性上永恆是自體存在者，絶對没有理由要去尋出一個爲 



第十章知覺力量 


87 


什麽 ，一 原因，一初始動機，或一最終目的。我們不能用那問題去 
問永恆底自體存在，問牠爲什麽存在，或牠如何始入乎存在；也不 
能以此問存在的自體力量，及其迫向運動的内在自性。凡我們所能 
窮究者，便是牠的自體顯示之狀態，其運動與形成之原則，其進化 
之程序。‘存在’與‘力量’，既雙屬憒性，——慣性底定位，慣性底 
迫促，一-雙爲無知覺，無智性，不能在進化中有什麽目的或終極 
目標，或任何原始原因或用意。 

但是倘若我們假定或見到‘存在 7 是知覺底‘有體’，則問題生 
起了。誠然，我們可以假定一知覺底‘有體’，牠是服屬於牠的‘力 
量’的自性，爲其所驅策，而於宇宙間當顯示或不顯示，牠本自無所 
選擇。這便是密乘師和幻有論師的宇宙之‘神’，這‘神’是隸屬於 
‘威力’或‘幻有’，内在於‘幻有’中或爲‘威力’所管制的‘神我’。 
但明顯的，這麽一個‘神’不是至上底、無限底‘存在’，我們以之起 
始的。可以假定，這只是爲‘大梵’在宇宙中所作成的一‘大梵’之表 
呈，在其自身是合邏輯地先於‘威力 5 或‘幻有’，若其工作已止，便 
將其收歸到牠的超上底自體中。在一知覺底存在中，卽爲絶對，不 
依賴其形成，不爲牠的工事所決定者，我們必須假定其有一内在底 
自由，自由於顯示或不顯示其運動之潛能性。一‘大梵’爲‘自性’所 
强迫的不是‘大梵’，却是一慣性底‘無限者％其中有活動底内容， 
較包含此内容者更强有力，是‘力量”的一知覺底持載者而以其‘力 
量’爲之主。倘若我們説這是爲其自體之爲‘力量’所强迫，爲其自 
性所强迫，則我們未免除矛盾，閃避了我們的第一假定。我們又回 
到一個‘存在’，真實不是旁底什麽而只是‘力量’，‘力量’在静中或 
在動中，也許是絶對底力量，但不是絶對底‘有體’。 

然則必需研討‘力量’與‘知覺性’之關係。但何謂‘知覺性 5 
呢？尋常用這名詞，我們是説第一個明顯理念，指一心思底清醒時 
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的覺知，如人在他的大部分身體生活上所具有的，當他不是在睡 
眠，昏沈，或怎樣失去了生理底和外表底感覺方法之際/"在這義度 
下是够明顯了，知覺性在物質世界的秩序中，不是常規而是例外。 
我們不是常時占有牠。但這知覺性的性格之俚俗而淺薄底理念， 
雖其仍然染汙我們尋常底思想和聯想，今兹定然要從哲學思惟上 
斥去了。因爲我們知道在睡眠中，時若我們不省人_，或給藥物迷 
醉了，或在昏倒中，在一切我們的身體似乎失去了知覺的狀態中， 
我們内中仍有點什麽是知覺的。不但如此，於今我們可確然了，確 
知古代思想家是對的，當其申述卽算在人的清醒境界中，我們所 
稱爲我們的知覺性者，只是我們的全部知覺體之一小選集。這是 

一 表面，這甚至不是我們的心思的全體。在牠後面，比牠遠過浩 

% 

大，有一潛意識底或下心知底心思，是我們的較大部分，其中包括 
髙處和深處，至今尚無人量度過或探測過的。這知識便給我們作 
‘力量’及其工作的真科學研究的 起點； 這決定地使我們從屬物質 
者的圈禁、和明顯者的幻覺解脱出來。 

唯物論誠然固執著，無論知覺性的伸展怎樣，牠是一物質現 
相，不能與我們的生理器官相離;知覺性不是運用識根者，而是牠 
們的結果。雖然，這正統派底諍論，不能柢敵增進著的知識之潮流 
了。牠的解釋正變到只加不合而且牽强了。常是變到愈加明顯, 
不但我們整個知覺性的能量，遠超過諸根、諸識、神經、腦經的能 
量，亦且，卽算是在我們通常的思想和知覺性，這些器官皆只是其 
慣用底工具，不是其産生者。知覺性使用腦經，腦經是牠向上底追 
求所産生者；腦經既不産生知覺性，也不使用知覺性。甚而至於有 
正常底例子，證明我們的器官， 4 不是全然不可少的工具，心搏不 
絶對是對生命爲首要，呼吸亦然，有組織的腦經細胞，於思想亦然。 
我們的生理機構，不是思想與知覺性之原因，也不曾解釋牠們，正 
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如一部機器的構造，不是蒸氣或電之發動力的原因，也不解釋牠 
們。在先者是力，不是生理工具。 

巨大底邏輯結論隨之而起。第一，我們可以問，自從我們在無 
生命處和有惰性處，見到甚且有心思底知覺性存在，是否雖在物質 
底對象中，可能也有一普徧底下心知底心思，雖然因爲缺乏器官， 
不能有作用或將其自體傳達到外表。物質境界是否知覺性之空 
闕，或只是知覺性之 眠藏？ 一一 雖從進化的觀點看，這是一原始底 
而非中間底 沈睡？ 而且睡眠，在人的例子上，已可學到不是知覺性 
之中斷，而是其内歛，離乎對外物打擊之知覺底生理反應。而且， 
這豈不是凡一切之爲存在者的那還未發展出與外在物理世界作外 
表交通的手 段者？ 是不是有一‘知覺底心靈’ ，一‘ 神我’，卽算在一 
切睡眠者中也永是清 醒的？ 

我們可更前進。時當我們説下知覺底心思，用這名詞我們必. 
是指不異於我們的外表心思之一物；牠只是在表面下活動，非醒時 
人所知；在同一義度下，也許可説是更深入，範疇更廣大。但潛意 
識底自我之現相，遠超出任何這種界義的範圍。牠包含一作用，不 
但在能量上遠過優越，却較之我們所知爲醒覺底自我的心思，迪乎 
是另外一種。然則我們有理由假定，在我們内中有一超心知者，正 
如有一下心知者，有一列知覺底官能，因此也是一知覺性的組織， 
牠遠高出那心理基層卽我們所謂心思者之上。那麽，我們内中這 
潛意識底自我，既如此在超心知中升出心思以上，牠可否亦淪入下 
心知在心思以下？而在我們内中、在世界中，豈不有種種知覺性 
形式，皆下於心思，我們可稱之曰情命底和生理底知覺 性麽？ 倘是 
如此，我們必假定在植物和礦物中，也有一種力量，我們可名之曰 
知覺性.雖則牠不是人類的或動物的心思性，我們 M 今保留了那名 
詞爲專稱的。 
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這不但是或然，而且，倘若我們虚心研究事物 ； 則知其決然如 
此。在我們内中有這麽一種生命知覺性，在身體的細胞中，在自動 
底生命機能上活動，以致我們通過有目的底動作，且服從吸引和違 
拒，而我們的心思，對之爲陌生者。在動物中，這生命知覺性又是 
一更重要底因素。在植物中，牠是直覺地明顯。有一印度科學家， 
曾以嚴格底科學方法，尋到植物的真理，凡植物的伸張與退縮，樂 
與苦，醒境與睡眠，以及那一切奇離底生活，皆是知覺性的運動，但 
是，如我所能見到的，皆不是心思的運動。然則有一下於心思底, 
一生命底知覺性，其最初底反應，恰與心思的相同，但在其自體經 
驗的構成上不同，有如超於心思者，在其自體經驗的構成上，與心 
思底有體不同。 

這一系我們所稱爲知覺性者，是否止於植物，止於那在其中我 
們見到有一下於動物底存在 者呢？ 倘其如是，則我們當假定有一 
生命和知覺性的力量，原來對‘物質’爲陌生，却仍然入乎‘物質’而 
占據了‘物質’，——或許是從另一世界來的(註)。因爲，否則更能 
何自而 來呢？ 古代思想家相信有其他這樣底諸世界存在，牠們或 
許支持我們的世界中的生命和知覺性，或者用其壓力而迫出之，但 
不由牠們之進入而創造之。‘物質’不能生發出什麽，倘若不是原 
來内含於其中的。 

但是没有理由假定生命和知覺性的全部階程，忽停止而陷於 
我們所見爲純物質者，近代研究和思想的發展，好像指示出生命 
的一種幽奧底起源，或許指出一種惰性底或壓抑了的知覺性，有在 
於礪物中，土地中，和在其他‘無生物’形式中，或至少那在我們中 


註： 如今流行的奇離底推測，是‘生命’不是從另一世界却是從另一行星進到地上 
的。對一個思想家，那不會説明什麽。真本問題是如何‘生命’竟全然會入乎‘物質’ 
中；而不是牠如何進到某一星球的物質裏。 
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間成爲知覺性者的最初質料可能在那里。徒以在植物中，我們只 
能依稀認識而且想像那我所稱爲生命知覺性者，則‘物質’的知覺 
性，屬惰性底形式的，誠然在我們是難於了解或想像了；而凡我們 
所難於了解或想像的，我們以爲我們有權否認了。雖然，若人追踪 
知覺性到如此深遠，則發現‘自然’中忽然有此斷溝，近於不可信 
了。思想有權假定一個一體性，在此一體性爲現相的一切其他類 
别所表白之處，牠只在某一類中，未嘗被否定，却比較在其餘類中 
爲隱藏了。倘若我們又假定此一體未破，則我們達到這結論，卽在 
世界上活動的一切‘力量’的形式中，有知覺性存在了。縱使没有 
心知底或超心知底‘神我’内寓於一切形式中，也必在那些形式中 
有一有體的知覺力量，雖其外表諸部分也分有的，或顯或隱。 

必然的，在這一見解中，知覺性這名詞的意義改變了。牠已不 
是心思性的同實異名，却是指存在的一種自我明覺之力，以心思爲 
其 中項; 在心思以下，牠則沈入生命底和物質底運動中，於我們爲 
下心 知者； 在心思以上，牠則升入超心思，對我們爲超心知者。但 
在此一切中，皆是同此一物，只是自加组織不同。這，又是纽廑哲 
學中‘智’的一概念，‘智’，當作能力，乃創造諸世界。原本上我們 
達到了那個一體性，爲唯物論的科學在另一端所見到的，當其斷定 
‘心思’不能是異於‘物質’的另一力量，應該只是物質能力的發展 
和結果。另一方面， 印度 思想在其最深處，肯定‘物質’和‘心思’皆 
是同一能力的不同底等级，一個知覺底‘存在’之‘力量’的不同底 
組織。 

但我們有什麽權柄，肯定知覺性爲這‘力量’的正當稱 述呢? 
因爲知覺性暗指某種智慧，目的性，自我知識，雖此種種不必定取 
我們心思所習慣的形式。卽算是從這觀點看，事物皆支持而不反 
對一普徧底、知覺底‘力量’的理念。例如，我們在動物中看到一完 
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善底目的性,和一精確底、誠是合科學的精微知識之活動，皆遠出 
乎動物心思之能量以外，而人自己若要得到，也只能由長期底培養 
和教育，甚至運用起來，遠不如其穩妥迅速。在這普通事實上，我們 
有道理看出一知覺底‘力量’在作用的證明。這‘力量’作用於動物 
中，於昆蟲中，比較至今在地球上所顯示的最高心思性在任何個體 
形式中者，還更聰明，更有目的，更明白其用意，目的，手段，和情 
況。而在非生物底‘自然 5 之活動中，我們也發現同此一徧在底特 
性，屬一至上底、隱藏了的智慧者，“隱藏於其自體的工事之諸 
態中”。 


唯一底論難，反對一知覺底和智慧底淵源，有在於這有目的底 
工作，這智慧，選擇，適應，和尋求的工作，便是‘自然’的工事中 
的那一大原素，我們稱之曰浪費的。但明顯的，這一反對，是基於 
我們人類智識的範限上，人類智識，總是求將其自有的特殊理智 
性，只適宜於有限底人事者，强加於‘世界力量 7 的普通作用上。我 
們只見到‘自然’的一部分目的，而凡一切不爲用於那部分者，我們 
稱之曰浪費。可是卽使是我們自己的人類作爲，也充滿了顯然底 
浪費，從個人的觀點看去是如此，可是這，我們可以確定，仍足够有 
用於事物的廣大和普徧底目的。我們所能偵察出的‘自然’的那一 
部分用意，她是雖有其顯似底浪費，或也許正由其浪費，是够明確 
地完成了的。我們很可將我們尚未偵察出的其餘部分信託於她。 

至若此外，則無能忽略向預定目的之奔馳，好似盲目趨勢之領 
導，所尋求的目標之確然終於、或當下、達到，皆爲‘世界力量’在動 
物，植物，無生物中活動之表徵者。長時若是科學頭腦認‘物質’爲 
原始與終極，則不願意承認智慧爲智慧之母乃忠實底猶豫。但現 
在這已不過是一古舊底矛盾論了，肯定人類知覺性，智慧，才能，皆 
出自一不智慧底、盲目衝動底‘無知覺性 5 ，其中未嘗有其任何形式 
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或體質先在。人的知覺性，不能是旁底什麽，除了是‘自然’的知覺 
性之一形式。牠存在於‘心思’之下的内含的許多形式中，出現於 
‘心思’中，也將上升而進到‘心思’以外的許多高上形式裏。因爲 
建造諸世界的‘力量’，是一知覺底‘力量自體顯示於其中的‘存 
在’，是一知覺底‘有體、而其潛能之美滿發露於形式中，乃是唯一 
目標，我們可能合理想像的，爲了牠的這形色世界之顯示。 




第十一章存在的悦樂 ：問題 

但是，縱使我們承認這純粹‘存在’，這‘大梵’，這‘真’，爲萬事 
萬物的絶對底始，與終，與包含者，而且在‘大梵”中，承認有一個内 
在底自體知覺性，與其本體不可分離，外發則爲知覺性的運動的一 
個力量，這便創造許多力量，形式，和世界，我們仍然對這問題没有 
答案，“爲什麽‘大梵’，爲純全，絶對，無限，毫無所需，略無所求者， 
全然要投出知覺性的力量，在牠自體中創造這些形色世界呢，因 
爲我們已將這解決擱置了，牠是被牠的‘力量’的自性所驅而創造， 
爲牠的運動與成就之潛能性所策動而入乎形體。是真的，牠有此 
潛能性，但不是爲其所範限，枸束，或 强迫； 牠是自由的。然則，既 
自由於或動或永恆静止，自由於將自體發爲形式，或在自體中保留 
此潛能性，而放縱牠的運動與形成之權能，則這只能是爲了一個理 
由 ：爲了 悦樂。 

這原始，終極，和永恆底‘存在’，如韋檀多學人士所見者，不徒 
然是一赤裸底存在，或一知覺底存在，其知覺性爲粗樸底力量或權 
能。牠是一知覺底存在，其有體之真正名稱，其知覺性的真正名 
稱，便是福樂。正如絶對存在中不能有‘空無’，不能有無心知之黑 
夜，不能有缺少，便是説，不能有‘力量’之缺失， 一一 因爲，這些若 
任有其一，牠便不會是絶對了，——同樣的，也不能有痛苦，不能有 
悦樂之否定。知覺底存在之絶對性，便是知覺底存在之不可限量 
的 福樂; 二者乃同一物之異名。凡-切無量性，無限性，絶對性，便 
是純粹悦樂。卽使在我們的相對底人道中也有這經驗，凡不樂，意 
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思便是一範限 ，一 阻礙，-一樂，起於被抑遏的某事物之實踐，起於 
範限之超過，阻礙之克服。這是因爲我們的原來底本體，便是絶對 
者，充分具有其無限無邊底自我知覺性與自我權能；一自我保有， 
其另一名稱便是自我悦樂。相對者愈觸到那自我保有，與此成正 
比例，牠愈接近滿足，觸到悦樂。 

‘大梵’的自我悦樂，不是受限制的，不被其絶對底自我本體 
之静而不動底保有所限制。正如知覺性的力量能無限地抒發其自 
體爲形式而有無窮底變化，同樣的，其自我悦樂能成其運動，變化， 
極歡，於其自體的那無限底川流與變易中，爲無數繁富底世界所代 
表的。發放，而且欣賞其自我悦樂之無限運動與變易，便是牠的 
‘力量’之伸展或創造底活動之目的。 

换言之，那已自抒發爲形體者，便是‘存在•知覺性•福樂’之三 
位一體，其知覺性在其自性上是一創造底、或毋寧是一自我表現底 
‘力量’，能在其自我知覺底本體的現相和形式上，有無限底變易， 
且無盡地享受那變易的悦樂。這便推論到，凡存在著的事物，皆是 
如其爲那存在，那知覺力量，那有體之悦樂的項目。正如我們見到， 
萬事萬物，皆一不變底本體之變易底形式，一無限底力量之有限底 
結果，同樣的，我們也當見到萬事萬物，皆一自我存在的不可變而 
包含一切的悦樂之變易底自我表現。凡爲物，其中便有此知覺底 
力量寓居，而且是由此知覺底力量以存在，以成其爲 此物； 同樣的， 
凡爲物，便有此存在之悦樂，是由此悦樂以存在，以成其爲此物。 

這古韋擅多學的宇宙起源論，在人類心思中，立卽遇到兩大强 
烈反對，——情感上和識感上痛苦的知覺性，與罪惡的道德問題。 
因爲倘若世界是‘真、智、樂’之表現，不單是存在卽知覺性之表 
現，——因爲那是容易承認的，——而是存在亦卽無限底自體悦 
樂的，則我們將如何解釋憂愁，患難，痛苦之徧在？因爲這世界在 
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我們看去，好像是一痛苦的世界，而不是一存在的悦樂之世界。誠 
然，那壯界觀是一誇張之説，是透視法之錯誤。設若我們虚衷去看 
牠，唯以正確且不動情感的佶量爲意，則我們當發現存在之快樂的 
總和，——縱使一些現象和某些個别情況與此相反，——遠遠超過 
生存之痛苦的總和，而生存之自動底或被動底，表面底或下層底 
樂，是自然的 常態； 苦，則是相反底事，暫時斷止或掩蓋那正常狀態 
的。但正由這緣故，這苦之較小量更深密地影響我們，常彷彿出現 
爲大於此較大底樂之 總量； 恰恰因爲後者爲正常，我們不珍重牠, 
甚至幾乎注意不到牠，除非牠凝固爲其自體之某些尖銳形式，爲一 
快樂之波濤，喜樂或狂歡之高浪。是這些事，我們稱之曰悦樂，爲 
我們所尋求，而正常之滿足於存在，不論事 t 和特殊原因或對象而 
常在者，在我們倒感覺是什麽中和之物，非樂非苦。樂是在那襄 
的，是一偉大實際事實，因爲倘若没有牠，便不會有自我保存的普 
徧底、髙 B 着的本能。但牠不是我們所尋求的，因此我們不將其記 
在我們的情感底和識感底利潤和虧損的賬目上。在那賬目上，我 
們只將正性底喜樂列在一邊，不安適和痛苦列在另 一邊; 痛苦使我 
們更深切感到，因爲牠對我們的有體爲非正常，與我們的自然傾向 
相違反，被經驗到是我們生存上之强暴，在我們之爲我們且尋求將 
是我們者上的外來底攻擊和侵襲。 

雖然，無論是痛苦之非正常性，或其或大或小底總和，皆無由 
影響此哲學論題；不論較大或較少，單是其有在於此，便成爲整個 
問題。萬有既皆是‘真、智、樂 、痛苦 和患難如何竟全然能存在？ 
這是真問題，而這時常又被弄到愈加混亂了，由於一謬論，出發自 
外乎宇宙底、人格性底上帝之理念的，也由於一偏論，卽道德底 
困難。 

可以這樣 推理： ‘真、智、樂’便是上帝，是一知覺底‘有體％爲 


第十一章存在的悦樂 ：問題 


97 


存在的作者;然則上帝如何能造出了一世界，其中‘他’加於‘他’所 
創造者以患難，批准痛苦，容許 罪惡？ 上帝是‘全善％而創造了痛 
苦與罪惡7 倘若我們説痛苦是一試驗， 一 研鞫，我們也没有解決這 
道德問題，我們達到了一不道德底或非道德底上帝,——也許是一 
位優良底世界技師，一狡獪底心理學家，但不是一‘至善’的‘上 
帝’，‘仁愛’的上帝，只是一位‘威力’之上帝 ，‘ 他’的法律我們得服 
從，‘他’的威猛奠測，我們希望得和宥。因爲，一個發明以楚毒爲 
試驗或審訊手段的人，必被判定爲或則是故意作殘虐，或則是道德 
上麻木不仁，而且，倘若竟是有道德，則亦下劣於他所創造者的最 
高本能。而且，設若要逃避這道德底困難問題，我們説痛苦是道德 
上的罪惡之必然結果和自然懲罸，——這麽一個解釋，甚且不能合 
乎人生事實，除非我們承認‘業力’與重生之説，以爲心靈是受到生 
前在其他身體中所犯的罪之懲罸，——我們仍然没有逃出這倫理 
問題的真正根本， 一一 是誰，爲什麽，何自而造成了那道德上的惡， 
其後果必爲痛苦與患難的懲罸的呢？而且，若見到道德上的罪惡， 
如實是一種心理底疾病或愚癡，是誰或是什麽造成了這法律，或必 
然底聯繫，要懲罸一心理病症或愚癡行爲，用如此可怕底報復，如 
此常是極端而且巨大底毒楚呢？業力的嚴酷無情底法律，與一最 
高道德底和個人性底‘天神 5 不相調和，因此‘佛陀’的清明邏輯，否 
定任何自由而且统治一切的人格性‘上帝’之存在；一切人格‘佛 
陀〃身聲稱爲無明之創作，而且受制於‘業力 7 。 

如理實，這麽分明表述的困難，只起於我們假定有外乎宇宙 
底、人格性底上帝存在，非‘他’自體卽此宇宙，假定其是創造了善 
與惡，痛苦與患難，給‘他’的所作者，而‘他’自己髙居在上，不受到 
影響，‘他’看着，統治着，行使‘他’的意志於一遭受苦難的和挣扎 
着的世界，或者，倘若不行使‘他’的意志，倘若使世界爲一無情底 
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法律所推轉，不受到‘他’的幫助，或救助不力，則‘他’不是一上帝， 
不全能，不全善，不全恩仁。没有任何一超宇宙底人格性底上帝之 


説，能解釋罪惡與患難， 


罪惡與痛苦之創造， 


除了是一不 


能使人滿意的遁辭，不答復却避開了這正在討論的問題，或者是一 
或明或暗底‘摩尼教’之論，實際銷滅了‘神主’，當其試行辯護牠的 
辦法或找出牠的工作之理由。但這樣一位上帝，不是韋檀多學的 
‘真、智、樂’。韋檀多學的‘真、智、樂’，是唯一存在，無有 其二; 凡 
是者，便是‘他’ 。，若 是罪惡與痛苦存在，則是‘他’負担了罪惡與 
痛苦，在‘他’將‘他自己’寄托於其中的所造者中。於是這問題完 
全改變了。問題不復是上帝如何能爲‘他’的所造者作出了痛苦與 
罪惡，爲‘他’所不能因此也不染的， 而是： 唯一而且無限底‘存在_ 
知覺性 • 福樂’，如何而會接納到牠自體中那是非福樂者，那似乎 
是牠的積極底否定者。 


半個道德底困難 一一 那在其一不可解答的形式中的困難消失 
了。問題不復生起，不復能立。對他人的虐毒而我則不染，或甚至 
以事後的懺悔或已晚底同情而分担其痛苦，這是 一事； 自加痛苦， 
而我爲唯-存在，這迪是另一事。可是這倫理困難,仍可在修改了 
的形式下 引囬： ‘大全悦樂’必然是全善和全愛，則罪惡與痛苦如何 
能存在於‘真、智、樂’中呢，因爲他不是機械底存在，而是自由底、 
知覺底有體，自由於贬斥且拒絶罪惡與 痛苦？ 我們要認識這樣牒 
出的問題，也是一錯誤論點，因爲牠施用一局部陳述的名詞，好像 
其可施用於全體。因爲善的理念，愛的理念，我們這麽參入‘大全 
悦樂’的概念中的，出自事物的二元論觀和分 别觀； 牠們全皆基於 
造物與造物間之關係，我們却堅執將其施於一個問題上，而這問 
題,相反的，起自‘太一’卽是大全的假定。我們必須首先看這問題 
如何出現，或者看如何能在其原始底純淨狀態中得到解決，在異中 
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之一的基礎上;唯有這様，我們可穩妥處理其部分及其發展，如在 
分化與二元的基礎上的造物與造物間之關係。 

我們應當認識，倘若我們這樣看整體，不將自己局限於人類的 
困難和人類的立場，我們不是生活於一倫理底世界中。人類思想， 
企圖强加一倫理意義到整個 4 自然 7 中，是固執且頑强底 PI 擾的行 
爲之一，人類底那些可悲底企圖之一，要在一切事物中加入他自 
己，他的有限底、習慣底人類 G 我，從他個人發出的立場批判牠 
們，而那便最生效地阻止他達到真知識與全視見。物質‘自然’不 
是偷 理底； 統治着牠的法律，乃固定習慣之序列，這些習慣無知於 
善惡，只看到創造着的力，安排和保存着的力，擾亂和破壞之力，無 
偏頗，非倫理，一隨其内中所秘藏之‘意志'一隨那‘意志’之無言 
底滿足，在其自體形成與自體毁滅中。動物的或情命底‘自然’，也 
是非倫理底，雖然當其進化時，也顯示出粗坯原料，髙等動物以之 
發皇出偷理衝動。我們不責備老虎，因爲牠殺戳而且吞噬其捕獲 
的動物，正如不責備颶風，因爲牠毁壞，或火，因爲牠焚灼而且燒 
殺； 而颶風，火，或老虎中的知覺力量，也不責難或貶斥牠自己。責 
備和贬斥，或毋寧是自我責備和自我贬斥，乃真倫理之始。若我們 
責備旁人，而不將同此一法律繩諸自己，我們不是説出真實倫理底 
批判，却只是使用倫理給我們作出的話語，加到一情感底衝動上， 
是對那不取悦或損傷我們者的不樂或退避之衝動。 

這退縮或不喜，乃倫理的最初起源，但其本身不是倫理底 3 鹿 
對老虎的畏懼，猛獸對其攻擊者的忿怒，是個體的存在之悦樂受到 
了威脅，因而生起的情命底退缩。在心性的進步中，這已將自體精 
鍊了，化爲憎惡，不喜歡，不贊許。不贊許那威脅和侵害我們者，贊 
許那阿諛且使我們滿足者，便精錬化了，化爲善與惡之概念，於自 
己的，於集體的，於他人而非我們自己的，於他集團而非我們的集 
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1國的善惡概念，終於更精鍊而化爲對善的普通贊許，對惡的普通不 
贊許。但自始至終，這事的基本性質仍其同一不變。人欲望自我 
表現，自我發展，换句話説，願望存在的知覺力量在他内中進步活 
動 ：那便 是他的基本底悦樂。凡損傷那自我表現，自我發展，他的 
進步着的滿足者，對他便 是惡； 凡佐助確定，提高，張大，而崇髙化 
之者，便是他的善。只是，他的自我發展的概念改變着，變到更高 
更廣，開始超出他的有限人格，容納他人，擁抱一切於其範圍里。 

换言之，倫理是進化中的一階段。那在一切階段上爲共通者， 
便是‘真、智、樂’的迫促，趨向自我表現。這迫促起初是非倫理的， 
其次在動物中是下倫理的，其次在靈性動物中甚至是反偷理的，因 
爲牠容許我們同意加於他人的拫傷，若加於我們自己，則不會同意 
了。在這方面看來，甚至如今之人，也只是半倫理的。正如凡下於 
我們者皆是下偷理的 ，一 樣可能在我們的上處，我們終要達到的地 
方，爲超倫理的，則又無需乎倫理。倫理底衝動和態度，對人類爲 
那麽至關重要者，只是一種手段，以之人類要從低等和諧與普徧 
性，基於無心知而被‘生命 3 破爲個人的乖戾者，奮鬥出去，進向一 
高等和諧與普徧性，基於心知底與一切存在爲一之一性者。逹到 
了那目標之後，這手段不復需要了，或甚至不可能了，因爲牠所依 
賴的德性和矛盾，皆將自然溶解而消失於最後底調和中。 

倘若這倫理立場，只用於一暫時底、雖是至關重要的過程，從 
一普徧性過到另一普徧性，我們不能用之於全部解決世界的問題， 
只能承認其爲那解決中之一個原素 C 不這樣做，便有進入將宇宙 
問一切事物虚僞化了的危險，將那居於我們之後、之外的進化的意 
義虚僞化了，以求適合於暫時底展望，和一事物的用處的半進化底 
見解。這世界有三層，下倫理底，倫理底，和超偷理底。我們當找 
到於此三皆爲共 通者； 因爲只有這樣，我們方能解決這問題。 
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那於一切皆爲共通者，我們已經見到，便是存在的知覺力&之 
滿足，滿足於發展牠自體爲諸多形式，且在那發展中尋求其悦樂。 
牠顯然起始於那滿足或存在的 悦樂； 因爲這是那於牠爲正常者，她 
所扳援者，牠所作爲牠的基礎者。但牠尋求牠 Q 體的新形式，而在 
進到髙等形式的過程中，介入了痛苦與憂患的現相，這好像是與牠 
的有體 之基本 自性相違反。是這，且唯獨這個，乃是根本問題。 

然則我們如何解決這根本問題呢？我們當這麼 説麽： ‘真、智、 
樂’不是萬事萬物的始與終，始與終是‘虚無’，一無偏底‘空’，其本 
身不是什麽，却包含一切存在或非存在、知覺性或非知覺性、悦樂 
或非悦樂的潛 能性？ 倘若我們願意，我們也可接受這 答案; 但雖我 
們欲以此解釋萬物，我們真實是不曾解釋一物，只是包括了一切 
物 。一 ‘ 無物’而充滿了一切潛能性，是與一切名相和事物可能有 
的最完全底相違，而我們因此只是以一大矛盾解釋了一小矛盾，以 
推進事物之自相矛盾到最大限度。‘虚無 5 便是‘空無，，其中不能 
有潛 能性; 一切潛能性之一無偏底不定者是‘混沌，，而我們所作的 
一切，便是將‘混沌’加到‘空無’中，却未曾解釋牠如何到那中間去 
的。然則讓我們回到我們的‘真、智 、樂， 的原本概念，看是否在那 
基礎上可得一較完全底解決。 

我們首先應當弄明岛，正如當我們講起徧是底知覺性，我們是 
説比人的清醒時的心思知覺性較廣大，更屬真元底，不同底什麽， 
同樣，當我們講起徧是底存在之悦樂，我們是説比個人的尋常感情 
底和感識底快樂較廣大，更屬真元底，不同底什麽。快樂，歡喜，悦 
樂，如人用這些名詞，皆是有限底和偶然底運動，侬乎某些習慣原 
因，而起自異於其自體的 背景； 有同其對立者，痛苦與憂愁，同樣是 
有限底和偶然底運動，亦起自異於其醴的背景。有體之悦樂是 
徧是底，不可範限，向體存在，不依賴特殊原因，是一切背景之背 
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景，由之而快樂，痛苦，及其他較中性底經驗皆出現。時當有體之 
悦樂，自求實踐爲變易之悦樂，則牠在力量的運動中運動，本身取 
種種不同底運動形式，以快樂與痛苦爲其正性和負性底潮流。在 
‘物質’中爲下心知，在‘心思’以外爲超心知，這悦樂在‘心思’與 
‘生命’中尋求實踐其自體，由出現於變易中，出現於運動的增上着 
的自體知覺性中。其最初底現相皆是偶性底，而且不純粹，游移於 
苦與樂兩極間，但其目標在於自體啟示於一至上、純粹底有體悦樂 
中，自體存在而不依於對象與原因者。正如‘真、智、樂’趨往在個 
人中的宇宙存在之實踐，趨往在身體與心思的形式中之超形式底 
知覺性之實踐，同樣，牠趨往在特殊經驗和對象的長流中，徧是底， 
囟體存在底，無對象底悦樂之實踐。那些對象，我們如今尋求，作 
爲一暫現底快樂和滿足之刺激底原因；我們既自由，且自制，便不 
會尋求了，却已占有了，不是當作悦樂的原因，而是當作悦樂的返 
映器，悦樂是永恆存在的。 

在自私底人類，從物質的陰暗軀壳出現的心思底人，存在的悦 
樂是中性底，半隱伏，仍在下知覺者的陰影中，幾乎近似一蒙茸底 
肥土，爲欲望卽如有毒底蔓艸之蕃滋而掩蔽了，而開不下其爲有毒 
底花卉，如我們的自私底生存之痛苦與快樂。時若那神聖底知覺 
力，在我内中秘密工作的，吞滅了這些欲塑的蕃植物，時若火神，用 
黎俱韋陀的象徵説，燒絶了土地上的茁芽，則那隱藏在這些苦與樂 
的根柢下者，牠們的秘密有體和原因，牠們内中的悦樂的液汁，將 
在新形式下出現，不是欲望的形式了，却是自體存在之滿足，牠將 
代生人之快樂以‘永生者’之極樂。而且這變化是可能的，因爲這 
些識感與情感的滋植，皆在其真元本體上，在痛苦不下於快樂，皆 
是那存在的悦樂，爲牠們所尋求但未克啟露者， 一- 未能啟露，因 
爲分别，0我之無明，與自私性。 
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在這基承着的不可移易的存在之悦樂的概念中，我們乃達到 
我們所研究的這問題的真解答了。 一 切我們的外間底或表面底感 
覺，皆爲這存在之悦樂的正性底、負性底、或中性底活動，皆此無 
底的深淵之浪花與浮沫。萬事萬物之本體，是一無限底、不可分 
離的存在;那存在的真元自性或權能，是自我知覺底有體之無限而 
不可磨滅的力量;而那自我知覺性之真元自性或其自體之知識，又 
是一無限底、不可移易的有體之悦樂。在無形式性與一切形式 
中，在無限底、不可分離的永恆覺識中，及在有限底分别之諸多形 
色底表象中，這自我存在永遠保持牠的自我悦樂。正如在‘物質’ 
的似是無心知中，我們的心靈從牠的束縳中生長出來，出到其自體 
的表面習慣，和自體知覺底之存在的特殊狀態，牠發現那無限底 
‘知覺底力量’，爲恆常，爲不動，爲存育着；同樣的，在‘物質’的似 
是無感覺中，牠便發現且自合調於一無限底知覺底‘悦樂’，爲沈 

定，爲大歡，爲編涵者。這悦樂是牠自有的悦樂，這自我是牠在一 
切中之自我;但在我們尋常看自我和萬物的眼光中，這便仍其爲幽 

隱，深沈，下於 知覺； 我們的眼光，只醒視且游移於表面。而且，正 
如牠在一切形式内，同樣，牠在一切經驗中，不論其爲可樂，痛苦， 
或中性。在那裏也是隱藏了，深沈，下於知覺，牠使事物可能且强 
迫事物留於存在中。這便是那扳附存在之理由，那统治着的‘是 
爲’的意志；在情命上轉迻爲保存自我的本能，在物理上爲物質之 
不滅性，在心思上爲永生的意識，這隨附於已形成的生存體之自我 
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發展的一切方面，雖是偶有底自體毁滅之衝動，也只是-反面形 
式，向另一存在境界之吸引，因此是從現在底生存境界之退轉。 
‘悦樂’便是存在，‘悦樂’便是創造的秘密，‘悦樂 7 便是有生之根 
本，‘悦樂’便是留於存在中之原因，‘悦樂’亦是有生之終竟，是創 
造所没入而止者。如奥義書 所云： ‘一 切生自阿難陀，一切以阿難 
陀留於有體而增長，一切又歸於阿難陀而逝’。 

設若我們看此真元‘有體’的三方面，在真實性爲一，對我們的 
心思之見則爲一而三，只在表相上可分，在分别了的知覺性之現相 
上可分，則我們能將古代哲學的各個公式置於其正當位置，使牠們 
聯合而爲一，止息那世世代代的諍論。因爲，倘若只在其表相上看 
世界存在，且只在其與純粹，無限，不可分，不變易的‘存在’之關係 
上看牠，則有緣由視之、説之、體認之爲‘摩耶’或‘幻有’。‘摩 
耶 ， 在其原義中，是指一了解底、和能涵底知覺性，能概括，能度 
量，能限制，因此能 形成; 這是那界劃出，度量出，型範出形式於無 
形式者中的，且能心理化，似化‘不可知者’爲可知，能幾何化，似化 
無限量者爲可度量。後下這名詞離開了牠原來指知識，技巧，智慧 
的意思，變成了壌意思，指狡獪，虚僞，或幻象，於是在一魔蔽或幻 
有 的意度 下爲諸派哲學 所用。 

. 世界是‘摩耶’。世界非不真實，意義不是説牠没有何種 存在; 
因爲縱使説牠只是‘自我’的一夢，則牠仍會存在於‘此’中而爲一 
夢，現在對‘此’爲真，縱使究竟不真。我們亦不應當説世界是不真 
實，意思説牠没有何種永恆底存 在性； 因爲 雖某些 世界和某些形 
式，可能或實在在物理上消解，在心思上從顯了的知覺回到非顯 
了，然‘形式’在其自體，‘世界’在其自體皆是永恆底。從非顯了牠 
們必然又回到 顯了; 牠們也有一永恆底回還，倘若没有一永恆底堅 
住，也有一永恆底不變性在總和與基礎上，連同一永恆底變易性在 
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方面與形相上。我們也没有能够確然於從前嘗有過、或將來總會 
有‘時間’中的一段，其時没有宇宙的形式，有體的活動，在永恆底 
‘知覺底有體’中向自體表呈了，但我們只有一直覺底見知，卽我們 
所知之世界，能够也實是自‘彼’出現，又還入‘其’中，永恆地。 

仍然，世界是‘摩耶’，因爲他不是無限存在的原本真理，却只 
是自我知覺底有體之一創造，——不是一空虚中之創造，不是在無 
中或由無作出的什麽，却是由那‘自我有體’的永恆‘真理^且在其 
永恆‘真理’中的 創造； 牠的主體，淵源，和本質，皆是真元底，真實 

I 

底‘存在'牠的形式，皆‘彼 5 之可變易底形成，對‘彼’自有的知覺 
底見識爲然，爲‘彼’自有的創造底知覺力量所決定。牠們能爲顯 
示，能爲無顯示，能爲異於顯示。倘若我們願意的話，因此可稱牠 
們爲無限底知覺性之幻相，這麼勇敢拋回去一陰影我們的隸 
屬於錯誤與無能性之心思意識的陰影，抛到那既大於‘心思^遂出 
乎隸屬於虚僞與幻相以外者上。但是，看到‘存在’之真元與本質 
不是一誑語，我們的分化了的知覺性之一切錯誤與畸形，皆代表那 
不可分的自體知覺底‘存在’的一些真理，我們只能説，世界不是 
‘彼’之真元真理，而是‘彼’之0由底多性、與無限底表面底變易 
性的現相底真理，不是‘彼’之基本底和不變易底‘一體性’之 
真理。 

倘若，另外一方面，我們唯在與知覺性的關係上，與知覺性的 
力量的關係上看‘世界 存在％ 則我們可看牠，説牠，且體認牠爲一 
種力量的運動，服從着某種秘密意志，或不然則是某種需要，爲占 
有或看着牠的‘知覺性’的真本存在所加於牠的。然則這是‘自 
性卽行施的‘力量’的活動，所以滿足‘神我’，卽觀看着和享受 
着的‘知覺底有體’的。或者，這是‘神我’的活動，返映在‘力量’的 
運動中，自與運動體認爲一。然則世界是萬物之‘母’的活動，活動 
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於將‘她’自體永是型鑄於無限形式裏，急切於永恆傾出着的經驗。 

進者，倘若我們又毋寧在其與永恆存在底有體之自體悦樂的 
關係上看‘世界存在％我們可以看牠，説牠，且體認牠爲‘遊戲\兒 
童的喜樂，詩人的喜樂，演員的喜樂，工程師的喜樂，樂於事物的 
‘心靈’，永恒年青，永長不竭，在‘他自己’中創造又重新創造‘他自 
己％爲了單是那自我創造的，自我表呈的福樂，——‘他自己’是遊 
戲，‘他自己’是遊戲者，‘他自己’是遊戲場。存在的活動的這三個 
概説，在其與永恆而且安定底，不變易的‘真、智、樂’的關係中，始 
於‘摩耶’，‘自性’，‘遊戲’的三槪念，自表於我們的哲學體系中爲 
三派互相矛盾的哲學，如實皆完善地彼此相合，相輔相成，全部對 
於整個人生觀和世界觀皆爲必需的。我們爲其一部分的這世界， 
在其最明顯底大觀上，是‘力量”的一 運動； 但那‘力量'時若我們 
穿透其外表現相，則明其爲創造底知覺性的一恆常底而亦常變底 
旋律，在牠本身映出、投上其自有之無限與永恆底本體之現相底 
真理; 而這旋律在其真元，原因，和目的上，是有體之無限悦樂的遊 
戲，永是忙於其自有的無數量之自體表呈。這三重觀或而三而一 
觀，必然是我們一切對宇宙之了解的出發點。 

有體的永恆底，不變易底悦樂，發動爲變易的無限底、可變 
底悦樂，既是這整個事情的根本，則我們當想到一個不可分的知覺 
底‘有體’，在我們的一切經驗的後面，以其不可移易的悦樂支持着 
經驗，以其運動結果出我們的感覺生活上的苦，樂，中性底不苦不 
樂等變换。那便是我們的真自我；心思體，隸屬於此三重震動者， 
只能是我們的真自我之代表，爲了對事物在感覺上的經驗而置於 
前方，那經驗便是我們的分化了的知覺性，在其於世界的多方接觸 
之反動和反應之最初旋律。牠是一不完善底反應，一混雜了而不 
調和底旋律，準備而且啟導着我們内中底知覺‘有體’之充分底、 
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統一了的活動;牠不是那真實美滿底交響樂;那交響樂也可以是我 
們的，倘若我們一旦能入乎與那在一切變化中之‘太一’交感，使我 
們自己與此絶對底和宇宙底和諧樂合調。 

倘若這見解是對的，則某些結果必自呈現。第一，在我們的深 
處，我們自己便是那‘ 太一' 在我們的有體之真實性中，我們便是 
此不可分的‘大全知覺性％因此也卽是不可移易的‘大全福樂’，既 
然如此，則在苦，樂，中性的三種震動中我們的感覺經驗之依起，只 
可能是一外表底安排，爲我們的有限一部分所作下的，這部分在我 
們的醒時知覺性中爲最上者。在後面，我們中間必有點什麽，—— 
遠過其浩大，深沈，真實，過於表面知覺性，——在一切經驗中皆無 
偏倚地得到其 悦樂; 是那悦樂，秘密支持這表面底心思有體，使之 
在‘變易’的激烈運動中，能堅忍一切勞苦，患難，和試鍊。我們所 
稱爲我們自己者，只是在表面上的一縷顫動底光，在後面，便是那 
全部浩大底下心知，浩大底超心知，由此種種表面經驗而獲利，且 
將其加於牠的外在自我，牠將這外在自我作爲一種有感受性的外 
壳，對待世界的接觸。牠自體是隱藏了，却接受這些感觸，將其同 
化，化爲一更真實，更深沈，更雄强且能創造底經驗之種種價值。 
從牠的深處，牠將其歸還到表面上，發爲氣力，德操，知識，衝動的 
種種形式，這些的根柢在我們看去好像是神秘的，因爲我們的心 
思在表面上流轉，動蕩，未嘗學到將自體集中在深處，生活在深處。 

在我們的尋常生活中，這真理是見不到的，或者只偶爾陰暗地 


瞥見，或不完全地存着，想着。但設若我們學到在内裏生活，則也 
無失地覺悟到我們内中的這當體，卽我們的更真實底自我 ，一 個當 


體，爲深沈，平静，悦樂，强能，而世界不是主宰, 


個當體，倘 : 


若不是‘上主’自己，也是内中‘上主’的射光。我們覺到牠在内中， 
支持着，幫助着這現似底、外表底自我，笑着牠的苦與樂，如同荽 
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一小孩的錯誤和發脾氣。倘若我們能回到我們自己，不與我們的 
外表經驗，却與‘神聖者’的那輝射底暈光體認爲一，我們可以生活 
在那態度裏而與世界相接觸，在我們的全部知覺中，退出身體，情 
命，和心思的苦與樂，占有牠們，當作那些經驗，其性質既是屬表面 
的，不觸到或將其自體加到我們的中心和真實本體。在很能表達 
此意的梵文名詞中，在‘思成我’之後有一‘樂成我’，一浩大底‘福 
樂自我’，居於這有限底心思自我之後，這心思底自我，只是‘福樂 
自我’之陰影底形像和凌亂底回光。我們自己的真理在内中，不是 
在外表。 

再者，這苦，樂，俱非的三種震動，既屬外表，既是我們的不完 
善底進化之一安排和結果，則其中不能有絶對性，不能有必需。在 
我們没有義務，對某種接觸必報之以苦，樂，或中性底反應，只有一 
種習慣的義務。在某一獨特的接觸中我們感到苦或樂，因爲那是 
我們的本性所養成的習慣， 因 爲那是接受者所建立的與接觸的恆 
常 關係。 是在我們的能爲以内，答之以正相反對的回應，在常時有 
苦之處得樂，在常時有樂之處感苦。同樣也在我們的能爲以内，使 
此表面有體習憒於不答以苦，樂，無感之機械底反應，却自由地答 
以那不可移易的悦樂，卽我們内中的真實而且浩大底‘福樂自我’ 
的恆常經驗。而這，比較在表面習償之深處的一歡喜且不執着的 
接受，爲一更偉大底征服，更完全底自我保持。因爲這已不復徒爲 
接受而無克服，已不復是對經驗的不完善底價值之自由底默許，這 
却是使我們能化不完善底爲完善底，虚僞底爲真實底償值，——事 
物中的‘精神’的恆常然是真切底悦樂，代替了心思體所經驗到的 
種種對待。 

在心思的事物，這苦與樂的反應的純屬習慣的相對性不難見 
到。我們中間的神經體，誠然，是習慣於某種固定性，習於在這些 
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事物中的一絶對性之虚僞印象。對於牠，則勝利，成功，榮譽，種種 
佳運，皆是在其自體上爲愉怏底事，絶對如此，因此必生喜樂，正如 
糖之味必甜;失敗，不成功，失望，恥辱，各種晦運，皆是在其自體上 
爲不愉快底事，絶對如此，因此必生憂愁，如艾之味必苦。變改這些 
反應，對牠則是與事實相違，爲不正常，爲病態。因爲神經體是奴 
役於習慣之物，在其自體上是‘自然’所設計的手段，以固定反應之 
恆常性，經驗之一致性，及人與生命的關係的一定底方案。另外一 
方面，心思體却是自由底，因爲牠是‘自然’所設計出的手段，爲了 
伸縮與變换，爲了更改與進步的。只若牠願意服從牠方服從，只若 
牠願意居留在某一心思習慣中而不在另外某種，牠方居留，或只若 
長時牠容許爲牠的神經工具所管制，牠方如此。牠不必定爲失敗, 
恥辱，損失而 憂愁； 牠可以面對這些事和一切事而完全無動於中； 

甚至可遇之以完全底髙興。因此，人發現當他愈加拒絶爲他的神 
經和肉體所統治，愈加退出他與自己的物理和情命部分之糾纏，他 

的自由也愈大。他成了他自己的對世界的接觸的反應之主人，不 
復爲外在感觸之奴隸。 

至若涉及生理之苦樂，則較難於引用這普徧底真理了。因爲 
這是神經與身體的正本疆土，是那個在我們中間者的中心與座位， 
其自性是要爲外在接觸和外在壓力所統治者。可是，甚至在這裏， 
我們也瞥見一點這真理。這是在此一事實中見到的，卽同一物理 
底接觸，一隨習償可以或是快樂或是痛苦，不但於不同底個人，亦 
復於同此一人，在不同底情況下，或在他的發展的不同底階段，而 
可如此。我們看到有在這種事，卽凡人在極大興奮或興高彩烈的 
時候，可在生理上不注意到痛苦或不感覺痛苦，卽算在那接觸之 
下，尋常會使人嚴重地傷損或痛楚的。在許多場合，只是時當神經 
能够重新振作自身，向心思提示對傷損的習慣底義務，然後痛苦之 
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感覺方回轉來。但這回轉到習慣底義務不是必不可 免的； 這只是 
習慣底。我們見到在催眠現相中，不但被催眠者可以成功地被禁 
止感到一傷痛或刺痛，在此非常狀態中之時，亦且可同樣成功地被 
阻止回到他的習慣底痛苦反應，在他醒覺以後。這現相的理由十 
分簡單;這是因爲催眠者遏抑了習慣底清醒知覺性，卽爲神經習慣 
的奴隸者，而能訴於深處的潛意識心思體，訴於内在底心思體，卽 
是，倘若他願意，神經和身體的主人。但這種自由，以催眠術而非 
正常地得到的，迅速地，以一陌生底意志而成，未嘗真實保有，也可 
同樣正常地獲得，漸進地，以自己的意志而成，真實保有，使心思體 
能全部或局部勝服身體的習慣底神經反應。 

心思與身體的痛苦，是‘自然”的，卽是説‘力量’的在她的工作 
中的一個機巧，意在於在她的上達底進化中，助達一決定底過渡底 
目的。世界，從個人的觀點看，是多種多式的力量的一活動和複雜 
震撼。在這錯綜複雜的活動中，個人形其爲一有限底構造物，具備 
着有限底一點力量，而袒露於無數震撼之前，可能將他所稱爲自己 
者這機構損傷，毁壞，打破，或散解。痛苦，性質上是從一危險或有 
害底接觸退轉，卽神經底和物理底退轉，卽奥義書中所稱之‘憎惡’ 
的一部分，是此有限底有體從非他自己，和不與他同情或相和諧者 
的退縮，是其對‘其他者’的自衛衝動。從這觀點看，這是‘自然’的 
指示，指示那應當泯除者，或者，倘若不能成功地泯除，也應當救正 
者。這不在物理界中出現，時若生命尚未 進入； 因爲直到那時，機 
械方法皆足够了。其工作始於生命以其弱質，以其不能完善保有 
‘物質’出 場了； 其生長，與生命中的‘心思 5 —同生長。其職事是鐵 
續下去的，長時若‘心思’是拘繋於生命和身體，正是運用牠們，爲 
了牠的知識和行爲手段而依賴牠們，隸屬於牠們的範限，隸屬於從 
那些範限出生的自私底衝動和目標。但是，倘若且時當人中的‘心 
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思’變到能勝自由，不 S 私，與衆生萬物相和諧，與世界種種力量相 
融洽，則苦難的用處和職事減少了，其存在之理由終於没有了；若 
其繼續，亦只能當作‘自然’的反祖先遺傳，爲用已過而猶存的習 
性，在高等的尚未完善的組織中，有卑者的殘存。其究竟消滅，必 
然是心靈對其隸屬於‘物質’，和‘心思’中的私我範限，這命定底勝 
利中的一重要點。 

這種消滅是可能的，因爲苦與樂本身皆是潮流，一個是不完 
善，一個是顛倒了，但仍然皆是存在的悦樂之潮流。這不完善與顛 
倒的理由，是人在他的知覺性中的自我分化，由度量着且範限着 
‘摩耶’，結果不是個人於接觸的普徧接納，却是自私底、零星底接 
納。於宇宙底心靈，萬事萬物和與萬事萬物相接觸,其中皆含有一 
悦樂之真元，最好以梵文的美學名詞稱之曰‘羅薩’，意義是一物之 
液汁或菁華，又是牠的滋味。因爲我們不在事物與我們的接觸中 
求事物之真元，而只看牠的態度，其間牠之影響我們的欲望和畏 
懼，貪求和退縮，以致憂愁和痛苦，不完全底和暫現底快樂或漠然 
無感，一一便是説，坦白底不能攝得真元之無能，——乃‘羅薩’所 
取之形式。若使我們在思心和情心中皆能不生執着，又將那離執 
態度加於神經體，則漸進地消除‘羅薩’的這些不完善底和顛倒底 
形式乃爲可能，而至不可易的存在的悦樂之真元本味，在其一切變 
易上，乃可爲我們所達到。我們也達到一點點這種能量，能在事物 
的美底接受中，有可變底然是普徧底悦樂，如‘藝術’和‘詩歌’所代 
表者，於是在其間享受‘羅薩’或味，憂愁者，可怖者，甚至可憎者或 
起反感者的味;其理由是我們不執着，無關心，不想到我們自己，不 
想到自衛，只注意此事物及其菁華。當然，接觸的美底接受，不是 
純粹底悦樂之一精確形像或 反映； 純粹底悦樂是超心思底，超美感 
底。這後者將消滅憂，懼，怖，憎，並其原因，而前者容納牠們，然牠 
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代表，局部地且不完善地代表着一階段，卽宇宙‘心靈’對事物的進 
步底悦樂在其顯示上的一階段，而且牠容納我們，在我的一部分本 
性上接納到那種離執，離私我感覺之執，接納到那至大底態度，以 
之那唯一底‘心靈’，在凡我輩分化了的人們只經驗到混亂和乖戾 
之處，見到和諧與美。全部解放之來到，只能由我們全體諸部分的 
一相同底解放，由徧是底美，由徧是底知識立場，由徧離對一切事 
物之執着，可是亦同情於一切，在我們的神經體與感情體中。 

痛苦的自性，既是我們中間的知覺力之失敗，不克應付生存之 
震動，因結果出退缩和收歛，其根柢是那接受和保有的力量之不平 
等，由於我們以自私而範限自己，緣於對真實‘ 自我％ 對‘真、智、 
樂’之無知，則泯除痛苦，進行當始於以‘堅忍％卽直面，忍受，克服 
一切生存之震動，代替‘憎惡％卽退縮和收 歛:以 此堅忍與克服，我 
們進到一平等性，這可能是對一切接觸，平等無復關心，或在一切 

接觸中皆有平等底 歡喜： 而這平等性又必須得一堅定基礎，卽在於 
以‘真、智、樂’亦卽‘大佥福樂’的知覺性，代替這享受和痛苦着的 
私我知覺性。‘真、智、樂’的知覺性，可以是超上底，離宇宙而遠 
之，達到這遥遠底‘福樂’之境，其路是平等不 關心; 這是修士之道。 
或者，這‘真、智、樂’的知覺性，可以同時是超上又是世 間底; 達到 
這當前且懷抱一切的‘福樂’之境，其路是皈依，將私我消融於一切 
中，且保持一徧在底平等 悦樂; 這是古韋陀的聖賢之道。但對於樂 
之不完善底撼觸和苦之顛倒底撼觸而皆中立，是心靈的自我訓練 
的第一直接底也是自然底結果，而轉化爲平等悦樂，通常只能後 
到。直接化三重震動爲‘何難陀’也有可能，但在人比較難爲。 

這麽，這宇宙觀便是如此。這出自整體韋檀多之肯定。一無 
限底，不可分底存在，在其純粹自我知覺性中是大全福樂底，出自 
其基本底純粹性，進入‘力量’卽知覺性的多種活動，進入‘自性’的 
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運動卽‘摩耶 5 的遊戲。存在的悦樂，起初是自體凝歛着，收攝着， 
潛知覺於物理世界之基 礎中； 其次，則出現爲一大聚中性底運動， 
還不是我們所稱爲感 覺者； 再進，則以心思與私我之生長而出現， 
乃在苦、樂，俱非三重震動中，源於知覺性的力量之範限於形式中， 
源於其祖露於普徧底‘力量^之震撼，在牠以爲是陌生底，且與牠的 
度量和標準不相和 合者; 末了，充分底‘真、智、樂’在其所創造者中 
的知覺底出現，由於大公性，由於平等性，由於自我保有和對‘自 
然 5 的勝服。這便是世界的程途和運動。 

設若要 問：爲 什麽這‘獨一存在’，有樂於這麽一種運動？答覆 
是在這事中，卽一切可能性，皆内在於‘牠’的無限性中，而存在之 
悦樂，——不是在其不變易底有體中，却是在其可變易的變是中， 
——恰在於其可能性的多方實踐。在這我們成爲其一部分的世界 
中作出的可能性，始於‘真、智、樂’之隱蔽，隱蔽於好像是牠自有的 
反對者中，與甚至在那反對者諸項中牠的自我發現。無限底有體， 
自消失於非有體的現相中，而以一有限底‘心靈’之相狀 出現; 無限 
底知覺性，自消失於一浩大底、不決定底無心知中，而以一有限 
底、表面底知覺性之相狀出現；無限底自我支持着的‘力量’，自消 
失於一原子的混沌聚的現象中，而以一世界的不安定底平衡之相 
狀 出現; 無限底‘悦樂’，自消失於一無感覺底‘物質 5 現相中，而以 
種種苦，樂，中性感及愛，憎，與無關心的一不和諧底旋律之相狀出 
現；無限底一體性，自消失於多性之混亂的現相中，而出現於種種 
力量和有體之争衝中，皆是以互相占有，消解，吞噬而圖恢復一體 
性的。在這創造中，實際底‘真、智、樂’應當出現。人，這個體，應 
當變作一世界底有體，且如是而 生活； 他的有限底心思知覺性，應 
當擴充到超心知底一體性，其間每個懷抱 全體； 他的狹隘底情心， 
應當學到這無限底懷抱，以普徧底愛代替牠的慾樂和 乖戾； 他的局 
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促底生命體，應當變到對全部世界加於牠的震撼平等，而堪享徧是 
底 悦樂; 他的正本生理體，應當知道自身不是一分别底整元，却是 
與卽是此萬事萬物的全部不可分底‘力量’之奔流爲一，且在自身 
延續這奔流；他的整個本性，應當在他個人中重復出那無上底‘存 
在/知覺性 • 福樂’之一體性，和諧，徧一切之一性。 . 

經過這一切活動，秘密底真實性，常是一且同此一存在之悦 
樂，一一同一，在下知覺底眠伏的悦樂中，在個人出現 以前； 在奮鬥 

的悦樂中，卽在其努力要尋到自己，然是在以個人爲中心的半知覺 

底夢之懵懂襄，奮鬥及其一切起伏，盛衰，顛倒，正變，反變的悦 
樂;在永恆底超心知底自我保有之悦樂中，其間個人必須醒覺而進 
入的，且在那裏與不可分的‘真、智、樂’爲一。這便是‘太一’，‘主 

宰’，‘大全’的遊戲，當其向我們解放了的和啟明了的知識現示牠 

自體，從這物質世界的原生立場上看。 
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存在，以知覺體之權能，且自牠的純粹悦樂而有爲、而創造， 
乃我們是爲我們的真實性，乃我們的一切狀態和格度的自我，乃我 
們的一切作爲，變是，和創造的原因9對象，和目標。正如詩人，藝 
術家，或音樂家，當他創作的時候，實在没有作什麼，只不過在他的 
未顯了底自我中，發皇出某些潛能，而鈉入一顯了底形式；又如思 
想家，政治家，工程師，只是將隱藏於他們自己内中者，曾是他們自 
己者，發皇出而爲 难式， 而且一旦形式既鑄成之後，也仍然是他們 
自己，在世界與‘永恆者’亦復同然。一切創造或變是，不外是這自 
我顯示。從種子生出原在於種子中者，在有體中爲先在，在其變是 
的意志中爲先決，在變是的悦樂中爲先定。原始底原生質，本身在 
有體的力量中，包含了其結末底有機體。因爲常是那祕密底，重負 
底，自知底力量，在其自有的不可抵抗的衝動下勞動着，要顯示牠 
所暗荷的牠自體的形相。只是，創造或從他自己發展着的個人，乃 
作出一分辨,分别他自己，在他内中工作的力量，和他工作中的材 
料。如實，力量便是他0己，力量所用爲工具的個人化了的知覺性 
也是他自己，力量所用的材料也是他自己，結果出的形式也是他自 
己。换句話説，是一個存在 ，一 個力量 ，一 有體的悦樂，自體集中於 
不同諸點，而每 個説： ‘這是我 5 ,以自我力量的各種活動在其中工 
作，爲了一各式活勳的自我形成。 

牠所産生的，便是牠自體而不能是其他什麽。牠是作出一番 
活動，一旋律，其自體的存在，知覺性的力量，和有體的悦樂之一番 
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發展。是故凡入乎此世界者，除了這不更尋求什麽，要是爲，要達 
到所預期的形式，要在那形式中擴大其自我存在，要無限地發展, 
顯示，增加，實現其内中的知覺性與權能，要有入乎顯示的悦樂，要 
有有體的形式之悦樂，要有知覺性的旋律之悦樂，要有力量的活動 
之悦樂，要增大而且完成那悦樂，用了不論何種可能底手段，不論 
在何方向，通過於自體的不論何種理念，爲在其有體之最深處活動 
着的‘存在％‘知覺底力量’，‘悦樂’所向牠提示的。 

若使有事物所趨向的什麽目標，什麽完全性，則只能是牠的 g 
我存在之完全性，——在個體中，與在多個體所組成的整體中， 
——牠的權能和知覺性的，與牠的有體之悦樂的完全性。但是這 
種完全性，在個人知覺性之集中於其個人的形成之範圍内，是不可 
能的； 絶對底完全性在有限者中是不成的，因爲這於有限者的概念 
爲陌生。是故唯一可能底終極目標，是無限底知覺性之在個人中 
出現;這是他之恢復他自己的真理，以自我知識與自我實踐，恢復 
有體中之‘無限者’，知覺性中之‘無限者’，悦樂中之‘無限者’的真 
理，重新占有之爲他自有的‘自我 5 和‘真實性’，而有限者只是其一 
面幕，其作多種表現之一工具而已。 

如是，世界活動，如‘真、智、樂’所實現的，在‘他’的浩大存在 
中伸展爲‘空間’與‘時間’，以這世界活動的真本自性，我們首先應 
想像一内入作用，與知覺底有體之自體凝歛，自體凝歛爲物質的密 
度和無限底可分性，因爲否則不能有有限底變化。其次，應想像自 
我禁錮了的力量之出現爲形體，有生體，思 惟體; 最後，已形成的思 
惟體之解放，入乎自由實踐其自體爲‘太一’與‘無限者 5 在世間的 
活動，而由此解放，遂恢復無邊底存在 •知 覺性 •福樂 ，卽牠雖現在 
亦是，祕密是，真實是，且永恆是者。這三重運動，是世界之謎的全 
部啟鑰。 
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這樣，便是韋檀多學的古老底、永恆底真理，接鈉着，闡明着， 
是正着，教示着宇宙間進化的近代底、現相底真理之全部意義。也 
唯獨是這樣，現代底進化之真理，亦卽是那古老真理，謂‘宇宙者’ 
相續發展其自體於‘時間 5 中，在研究‘物質’與‘力量’中朦朧見到 
的，能得到其自有的充分意義和辯正，——以古老底、永恆底真 
理，仍爲我們保存於韋檀多學的‘經卷’中者，而照明自體。古老底 
東方知識，與新近底西方知識相融和，由是而得相互自體發現，和 
自體照明，世界的思潮已向此進轉了。 

可是，卽算我們已發現萬事萬物皆爲‘真、智、樂’，也還没有 
解釋出一切。我們知道宇宙的‘真實性’，可是我們不知道那‘真實 
性’自發爲這現相的程序。我們已得到這謎的鑰匙，我們仍當尋出 
那鎖，用這鑰匙開啟的。因爲這‘存在，知覺底力量，悦樂’，不是直 
接工作或以獨尊底不負責任的態度而建立諸世界和宇宙，像一位 
魔術師一樣，以一言命令而成。我們見到一程序，我們覺知一‘法 
律、 


是真的，時若我們分析這‘法’，看到牠好像自銷歸於種種力董 
的活動之一平衡，以及那活動在固定路線上工作之一決定，由於發 




然 




位的真理，只若長時唯獨見到‘力量’，方算究竟真理。時當我們見 
到‘力量’是‘存在’的一自我表現，我們必然也見到‘力量’所取的 
這路線，相應於那‘存在’的一點自我真理，管制且決定其恆常底曲 
軌和目的地的 3 而知覺性既是原始‘存在’的自性及其‘力量’之真 
元，則這真理必然是在‘知覺底有體’中之自我知見，而‘力量’所取 
的這路線的決定，必是從自加指導的知識之權能結果出的，這知識 
的權能，於‘知覺性’爲内在，這使牠能指導其自有的‘力量％ —定 
循着原始底自我知見的邏輯路線。於是這是在宇宙知覺性中之一 
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自我決定着的權能，無限存在的自我覺識中之一能量，能見到自體 
中某一‘真理'且指揮其創造的力量，遵循那‘真理’——居臨於宇 
宙顯示之上的‘真理’，——的路線。 

但是爲什麼在無限底‘知覺性 , 本身，與其工作的結果之間，我 
們要插入任何特殊權能或官能呢？這 4 無限者’的‘自我覺識’，是不 
是可以0由回翔，創造着些形式，而這些形式後下便繼續活動，只 
若長時没有命令叫牠們停止，■一一甚至有如古猶太教底‘啟示’告 
訴我 們的： ‘上 帝説: “要有光!”就有了光、但時若我 們説： ‘上帝 
説“要有光〜，我們是假定了一知覺性的權能之作爲，在其他一切 
非光之物中決定 着光； 而時若我 們説： ‘就有了光'我們臆定了一 
指揮著的官能，一活動底權能，與原始底知見的權能相應，乃作出 
了這現相，而且，既遵那原始底知見的路線作出了 ‘光％則阻遏了 
牠爲無限底可能性之異於牠自體者所勝過。無限底知覺性在其無 
限底作用中，只能産生無限底 結果; 安立在一固定‘真理 5 或一係真 
理上，而創造出一與那已固定者相合的世界，便要求有一選擇底知 
識官能，受命從無限底‘真實性 , 中形成有限底現象。 

這種權能，在韋陀時代的見士知之，名曰‘摩耶’。在他們，‘摩 
耶’的意義，是無限底知覺性的權能，以辨認，以包納在自體中，以 
量出，——便是説，以形成，因爲形成卽是定出了界限，‘名 7 與 
‘色’，出自無限存在之浩渺無際底‘真理’。是由‘摩耶’，真元有體 
的静定真理，化爲活動有體的命定真理，——或者，用形而上底話 
説，自無上有體，其中一切便是一切，没有分别底知覺性之界限，出 
現了現相底有體，其中每個是在一'切中， 一 切在每個中，爲了存在 
與存在，知覺性與知覺性，力量與力量，悦樂與悦樂的遊戲。這一 
切在各個，和各個在一切的遊戲，起初是從我們面前隱蔽了，這是 
由於心思的活動或‘摩耶’的幻有，牠誘人相信他是在一切中，但不 
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是一切在他中，而且他之在一切中是當作一分别了的存體，而不是 
一個常與其餘一切存在不可分地爲一的。此後，我們應當從這錯 
誤脱出，入乎超心思底活動或‘摩耶’的真理，其間‘每個’和‘一切’ 
同存並在，在此唯一真理與多方象徵之不可分解的一體性中。這 
低等底，現前底，和誤人底心思‘摩耶’，應當先加抱持，次加克服; 
因爲這是上帝以分化與黑暗與範限，以欲望與鬥争與痛苦所作的 
遊戲，其間‘他’自己屈服於出自‘他 7 0己的‘力量’，以‘力量’之陰 
晦，讓 4 他 5 自己也陰晦起來。那另一 ‘摩耶’爲此心思底‘摩耶’所 
障蔽的，應當超過，其次 抱持； 因爲這是上帝的遊戲，存在之無限， 
知識之光輝，已受主宰的力量之榮耀，無邊底愛之極樂，皆是‘他’ 
的遊戲，其間‘他”從‘力量’的把持下脱出了，反而把持了她，在她 
内中明麗完成了起初她爲之而從‘他’出離的工作。 

這低等和髙等‘摩耶’之分别，是思想中和宇宙底‘事實’中的 

•m 

繋帶，常爲悲觀論的和幻有論的諸派哲學所錯過或忽略的。在牠 
們，則心思底‘摩耶’，或也許一‘高上心思’，乃世界的創造主，而爲 
心思底‘摩耶’所造的世界，誠然將是一不可解釋的矛盾，將是知覺 
底存在之一固定底却又浮游底夢魘，既不可區之爲幻，又不可别之 
爲真。我們應當看‘心思’只是中間底一項，介乎創造底統治着的 
知識，與被囚禁於其工作中的心靈之間。‘真、智、樂％既被‘他 7 的 
一個低等運動牽連於‘力量’的自忘底凝歛中，——這‘力量’銷失 
於她自有的工作形式里，——乃從這自忘脱出而回轉向‘他’自己。 
‘心思’，不過是‘他’的在此下降與上升中的工具之一。這是下降 
着的創造的一個工具，不是祕密底創造主—是上升的一過渡階 
段，不是我們的高上原始淵源，和宇宙存在的圓成之一項。 

那種種哲學，承認唯‘心思 > 是諸世界的創造者，或承認一原始 
原則，以‘心思’爲其與宇宙諸形相間之唯一居間者，可以分爲兩 
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派，^純自性論底，一唯心論底。純自性論承認在宇宙間只有‘心 
思’，‘思想’，‘理念’的工作，但‘理念>可以是純粹獨斷底，與任 
何真實底存在的‘真理’，没有重大 關係； 或者這種‘真理’，倘若存 
在，可以看作一純‘絶對者’，遠離一切關係，與一皆是種種關係之 
世界不可融洽。唯心論的表釋，則假定後方的‘真理’與前方的槪 
念底現相間有一種關係，一種關係，不純是相反和對立的。我現 
在陳述的觀念，在唯心論中進步更遠，這見到創造底‘理念’爲‘真 
實理念’，便是説，‘知覺底力量’的一權能，能表現真實有體，生自 
真實底有體，分有其自性，既不是‘空無’所生之子，也不是幻妄的 
織造工人。這是一知覺底‘真實性’，自投入其自體的不可磨滅不 
可變易的本質之變易底形式襄。然則世界不是宇宙底‘心思’中的 
一槪念的虚構，而是那出乎‘心思’以外者，知覺地出生於牠自體的 
形式裏。一知覺底有體 之‘真 理’支持這些形式，在形式中表現牠 
自體，和與如是表現了的真理相應的知識，當作一超心思底‘真理 
知覺性’(註)統治著，組織真實底理念於一圓滿底和諧中，然後投之 
於心思•情命•物質的型範裏。‘心思’，‘生命’，‘身體’皆是一低等 
知覺性與局部底表現，要在一多方底進化之型範中，努力達到其自 
體的一髙上表現，對‘外於心思者’原爲已存在者。那在‘外於心思 
者’中的，便是那理想，在牠自體的情況中牠所致力於實踐的。 

從我們的上升觀點看，我們可説‘真者 5 是在一切存在者之後; 
牠有間隔地表現牠自體於一‘理想’中，這‘理想’便是牠自體的一 
和諧化了的 真理； 這‘理想 5 投出可變底知覺底有體之一現相上的 
真 實性; 這知覺底有體既必然地被吸引到其自有的原本‘真實 性，， 

註：我是從黎俱韋陀取用這名詞，—— rta-cit ,意義是有瞪的真元真理 (saty- 

•w-'w 

am) 之知覺，活動底有體的有律則的真理之知覺 （rtam ), 與那浩大底自我覺識 
(b r hat)， 唯獨在其中這知覺性乃爲可能的。 
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終於試要全般恢復牠，或以猛然一躍，或正常經過出生牠的‘理想’ 
而達。是這，方可解釋人類生存的不完全底真實性，如‘心思’所見 
者，方可解釋心思底有體中之本能底企慕，要趨達一永是超出牠的 
圓成，要趨達‘理想’的一隱藏了的和諧，且可解釋精神的至上潮 
起，要出乎理想以外而達乎超上者。我們的知覺性，其組織，及其 
必需，這些真本事實，先決着這麽一個三重 秩序； 牠們否定一單純 
‘絶對者’與一單純相對性之二元底，不可調和的對反。 

‘心思\是不足以解釋宇宙中之存在的。無限底‘知覺性’，應 
當首先將自體迻譯爲‘知識’的無限底官能，或者，如從我們的觀點 
稱之，曰徧智。但‘心思 7 既不是一知識的官能，也不是一徧智的工 
具。牠是尋求知識的一官能，爲了表現牠儘可能多得到的知識在 
相對思想的某些形式裏，爲了運用牠以達到某些行爲的能量。縱 
使牠得到了，牠也不能占有；牠只是儲蓄一批‘真理’的流行錢幣的 
資金，——不是‘真理’本身，——儲在‘記憶’的銀行中，以備隨需 
要而取用。因爲‘心思^是那不知道却試要知道者，而且也永不知 
道，除了像是在一玻璃鏡裏，矇矓地。牠是那種權能，表達宇宙存 
在的真理，作某一彙事物的實際之用。牠不是那權能，知道而且指 
導那存在者，因此牠不能是那創造了牠或顯示出牠的權能。 

但是，倘若我們假定一無限底‘心思％無有於我們的範限，那 
至少很可能是宇宙的創造 者麽? 但那麽一種‘心思’，則將是與我們 
所知爲心思的定義完全不同的東 西了： 牠將是出乎心思性以外的 
什麽； 牠將是超心思底‘真理’。在如我們所知的心思性的名相中 
構造成的一無限底‘心思’，只能創出一無限底混亂，種種偶然，意 
外事件，盛衰起伏的浩大衝突，漫遊到一非決定底終點，爲牠所常 
試行摸索和趨赴的。一無限底，徧智底，徧能底‘心 思％ 則全然不 
會是心思了，而是超心思底知識。 
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‘心思’，如我們知道的，是一面返照底鏡子，牠接受一前在底 
‘真理’或‘事實’的呈現或形像，外於或至少是大於牠本身者。牠 
時時向自體表呈當時的或曾是的現相。牠亦復具有那種官能，在 
自體中構造出可能底形相，異於對牠呈獻的實際事物的。這便是 
説，牠對自體不但表呈_已是之現相，亦復表呈可能底 現相： 但請記 
住，牠不能向自體表呈那確然將是的現相，除非是那正是者或已是 
者的確然底重復。終於牠還有一種官能，預料新底修改，是牠所要 
構造出的，出自已是者與可能是者之遇合，出自已成就的可能性和 
未成就的可能性，某些事物，牠有時成功於多多少少是精確地構造 
出的，有時又不克實現，却尋常發現其出之以非所預料的形式，而 
轉到非所期望非所預想的其他結果。 

一 個這種性質的無限底‘心思％或可構造成一偶然底宇宙，具 
有種種互相衝突的可能性，牠可能將其形成爲一常是游移的什麽， 
常是暫現忽終的什麽，常是在趨向上永不決定的什麽，既非真實， 
也非不真實，没有何種決定終點或目標，只有無盡底一係暫時目 
的，——因没有髙上底，指揮着的知識權能，——終於也不達到何 
處。‘虚無論’或‘幻有論’，或其他類似底哲學，便是這樣底一純粹 
自性論之唯一邏輯底結論。這麽構造成的宇宙，將是非其本體的 
什麽之一表呈或反映，但常是而且至竟是一虚僞底表呈 ，一 錯亂了 
的 反映； 全宇宙存在將是一‘心 思， 之奮鬥，以充分作發牠的想像， 
但不成功，因爲没有自我真理之嚴固 基礎; 既被其自有的過去能力 
的長流所勝服，被推前進，則將被不決定地負戴前行而永無結果， 
除非或直到牠能毁滅自體，或墮入永恆底止寂。那，歸根究極，便 
是‘虚無論’或‘幻有論’，而且將是唯一底智慧，倘若我們假定我們 
的人類心思性，或任何全然像牠的什麽，代表了最髙底宇宙力量， 
以及在宇宙間工作着的原本概念。 
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可是一旦我們在知識的原本權能中，發現一比較我們人類心 
思性所代表的還要高底力量，這宇宙概念便爲不足因此無效了。牠 
有牠的真理，但牠不是全部真理牠是宇宙的當前现相的律則，不 
是其原本真理和究竟事實的律則。因爲我們在‘心思％ ‘生命’， 
‘身體2作用後，見到有點什麽未曾爲‘力置’的 ft 流所懷抱，却懷 
抱且管 制牠; 冇點什麽不是出生於牠所欲表達的世界中，却是在牠 
的有體中創造了一世界，於此牠有其 徧知； 有點什麼不是永遠勞碌 
於形成什麽其他事物出乎其自體，當其在牠所不能管制的過去能 
力的强猛潮流中飄盪，却在其知覺性中已有其自體的一完全‘形 
式’，在此正缓緩地將其展開。世界表現一先見了的‘真理’，服從 
一前定着的‘意志％實踐着一原本底、形成性底‘自見’，——世界 
是一神聖創作的生長着的形相。 

長時若我們唯以爲現相所統治的心思而工作，這個什麽在後， 
又在彼面，却又常在内裏者，只能是一比量，或一空洞感覺到的當 
體。我們見到一循環進步的律則，便推論到某物在某處已預知者 
之一永是增進着的圓成。因爲隨處我們皆見到‘律則’建立在自我 
有體上，而且，時當我們透入其程序的理性中，我們發現‘律則’是 
一内涵底知識之表現 ，一 種知識原内在於存在中，正自加表現，且 
暗含於表現牠的力量 以内； 而爲 £ 知識’所發表的‘律則’，所以允許 
前進，便暗指一神聖地見知了的目標，爲運動之所嚮往。我們也見 
到，我們的理智，試圖脱出且圖管制我們的心思之無能爲力的漂 
蕩，而達到這種知見，卽‘理性’只是一使者 ，一 代表，或一影子，是 
一更大底知覺性的，在牠以外，牠無須乎推理，因爲牠便是一切，且 
知道一切之爲一切。於是我們可進而推論到這‘理性’的淵源，便 
是‘知識’之在世界上當作‘律則’而作爲者，同是一物。這‘知識， 
決定其自有的律則，獨尊地，因爲牠知道曾是，正是，將是者，而牠 
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知道，因爲牠永恆是，而且無限地識其自體。有體，卽無限底知覺 
性，無限底知覺性卽徧能底力量，當其作成一世界，——便是説，牠 
自體的一和諧， 一一 其知覺性的對象，可以爲我們的思想所攝得 
了，卽是一宇宙存在，知道牠自具的真理，而在形式中實現牠之 
所知。 

但只是時若我們停止推理，進到我們自己内中深處，深人那祕 
密處，其間心思的活動已停止了，然後這另一知覺性方真對我們變 
到顯明，-——無論多麽不完善地顯現，由於我們的心思反應和心思 
範限之長遠習慣3於是我們能在一增上底照明中，確切地知道那 
以‘理性’的昏淡閃爍底光明我們未曾確定見到者。‘知識’等待 
着，坐於心思與智識推理之上，高居於不可限量的自我視見光明 
廣宇之寶座上。 




第十四章超心思爲創造者 

自動底‘意志’與‘知識’的一原則，超乎‘心思％爲諸世界的創 
造者，便是中介底權能和有體的境界，居於那‘一’之自體保有與這 
‘多’之相續傾流間。這原則對我們非全然是陌生底；這不單屬於 
一個‘有體’，不可交通，而那‘有體’全然與我批自己 相異； 也不是 
單屬於一個存在的境界，從那襄我們神祕地被投射入有生，但也被 
拒絶而不能回轉。倘若牠好像是坐於高處遠在我們上面，可是那 
些髙處皆我們自己的有體之高處，可爲我們的步履所達。我們不 
但能推知且瞥見那‘真理’，亦且能够實踐牠。我們可以由一進步 
底開展，或由一頓然光明底自我超上，在不能忘記的時分登上這些 
峯頂，或居於其上，經歷最偉大底超人間底經驗之若干時或若干 
日。時若我們再下降，也有交通之門，我們可讓其常時開着或重 
開，雖則應常是關閉的。但永遠居在那襄，在那被創造且創造着的 
有體之最後和最高底峯上，終究是我們的進化着的人類知覺性之 
無上理想，時若其尋求自我圓成而非自我消滅 3 因爲，如我們所見 
到的，這便是原本‘理念’與最極底和諧與真理，爲我們在世間的漸 
進底自我表現之所歸，也是其原意當成就的。 

雖然，我們可以疑惑，現在或全然是否可能，將這境界説與人 
類的智識，或在任何可交通、可组織的方法上，利用其神聖工事， 
以提高我們人類的知識和行爲。這疑惑不單是起自任何已知現相 
可掲露這神聖官能 的凡夫 工事者之稀罕或不定，或起自悠遠距離， 
離隔這作爲與尋常人類的可證實的知識和經 驗者； 這疑惑也是强 
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力地給提出了，由於凡人的心思性與神聖底‘超心思’，雙在其真元 
上與作爲上，顯似互相矛盾。 

決然的，倘若這知覺性與心思全然没有關係，或與心思底有體 
無任何處有同一性，則很不可能對我們人類意念作牠的任何敍述。 
或者，倘若在本性上牠只是知識中之見地，全然不是知識的機動底 
權能，則我們與牠接觸，可希望達到心思底明亮的一福樂境，但非 
一 更大底光明與權能，以作世界的工作。但這知覺性既是世界的 
創造者，則牠不應單是知識境界，也應是知識權能，而且，不但是對 
光明與視見的一‘意志’，也當是向權能與工作的一‘意志 5 。而且， 
‘心思’既也是從之造出的，‘心思’必是以範限而發展出的，出自此 
原本官能，與此無上‘知覺性^的中間底行爲，因此‘心思 5 也必能銷 
其自體而返乎其中，經過一擴張的逆行發展。因爲‘心思’必與‘超 
心思’在真兀上常爲同 一 ' 9 在自體中隱藏着‘超心思’的潛能，無論 
在其真實形式上和作爲之定態上可已變到多麽不同或甚至相反。 
然則用對勘和比較方法，從我們的智識底知識立塲出發，且在此知 
識之名相中，試求達到一點‘超心思’的理念，或許不算無理或無益 
底嘗試了。這理念，這些名詞，很可能不適合，但仍然能當作一縷 
光明，指向我們在一條路上前進，至少我們可以走上一程的。進 
者，‘心思’也可能超出自體，達到知覺性的某些髙處或境界，那些 
地方接受了超心思知覺性的一點稍變改了的光明或權能，而且由 
一照明，直覺，或一直接底接觸或經驗而知道牠，雖則生活其中，自 
其中觀看和作爲，是一勝利，至今於人類還未爲可能的。 

起初，讓我們遲回一下，自問是否可從過去找到一點光明，領 
導我們進向這些未甚開闢之境。我們需要一個名字，我們需要一 
出發點。因爲我們已稱這知覺性境界爲‘超心思 ’了； 但是這名詞 
涵義小定。這意義既可足指心思本身爲超上卓越，高出尋常心思 
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以上，仉未嘗基本 改變； 或者，和反的，又可指一切出乎心思以外 
者，因此成爲一太廣泛底概括，甚至可以包括‘不可名者’本身。這 
需要一附加底説明，將其意義更明確地界定。 

這裏，韋陀的幽奥詩篇幫助我 們了； 因爲牠們雖是隱晦，却包 
含了神聖而不朽底‘超心思^之福音，透過外幕，有些照明着的閃光 
射向我們了。由這些文辭，我們能見到這‘超心思’的概念，是我們 
知覺性的尋常天穹以外的一浩大廣宇，其中有體之真理，與一切表 
現牠者明亮地爲一，丘必然保証着視見，表呈，排置，語言，行爲，與 
運動之真理，因此也保證運動的結果，行爲與表現的結果，無失底 
教令或法律的真理。浩大底一切徧 涵性； 那大宇中的光明底真理 
與有體之和諧，而不是一空洞底混沌或自失底黑暗；法與行爲與知 
識的真理，足以表現那和諧底冇體之真理，•——這些，似乎皆是韋 
陀敍述中的重要名詞。天神們，在其最高底祕密元體，皆此‘超心 
思’之各種權能，自之出生，居於其中如居於其家，皆在牠們的知識 
中爲‘真理知 覺底、 在牠們的行爲中具有‘見者意志\牠們的知 
覺底能力，轉用於工作和創造上，是具有了這應當作的事及其真元 

及其法律的一完全底且直接底知識，且爲此知識所領導，-種 

知識，決定着一全有效果的‘意志力量、在其步驪或在其結果中不 
離開正軌或顛躓，却在行爲中自然地且必然地表現且完成視見中 

所見者。‘光明’，在此與‘力量’爲一，知識的震動與意志之旋律， 

\ 

斯二者又與其所保証的結果，完全地，無所尋求，探索，或努力，而 
爲一。神聖底‘自性’，有一雙重底權能，一者是自動自發底自我表 
呈和自我安置，這自然源出於已顯示的事物之真元，且表現其原本 
真理，一者是在事物本體中内在底光明之自體力量，且在其自動自 
發底和必然底 H 我安置之源頭上的。 

有些次屬底但是重要底細節。韋陀的見者之流，似乎説起過 
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‘真理知覺底’心靈的兩個初始 官能； 卽是‘見1與‘聞’，二者原意在 
於一内在底‘知識’之直接作用，可説爲‘真理之見’與‘真理之聞’， 
在我們人類的心思性中，遠遠反映之以兩官能曰啟示與靈感。此 
外，在‘超心思’的作用中，似乎作出了一分辨，辨别一通徹着和徧 
漫着的知覺性之知識，這很近乎主觀底同一性之知識了，與一放映 
着，對証着，了别着的知覺性之知識，卽客觀底認識之開端。這皆是 
古韋陀學的祕緒。我們可以從這古老經驗接收一助伴名詞曰‘真 
理知覺性 7 ，以範限這較多伸縮性的‘超心思’一名詞的涵義。 

我們立刻看到，這麽一種知覺性，以這些特性敍述者，必定是 
一中介底表呈，返而關聯到在其上的一項，進而聯繫到在其下的一 
項; 我們同時見到這分明是卑者自高者發展出的手段和環節，也應 
同等是卑者可再往回發展，回到牠的源頭的手段和環節( 註)。 在上 
的一項，便是純 粹‘真 、智、樂’的一統或不可分的知覺性，其間没有 
區分着的辨别;在下的一項，便是‘心思’的分析底或判别着的知覺 
性，牠只能以區分和辨別而知，至多有一點對一體性和無限性的次 
等底、空洞底認識，——因爲，雖則牠能綜合牠所分解者，牠不能 
達到一真實底全體。二者之間，便是這概括底和創造底知覺性，以 
其徧漫和通徹着的知識之權能，牠是那同一性的自我覺識卽‘大 
梵’之定態之子，而又以其放映着，對証着，了别着的知識之權能， 
牠亦是以辨别而察識卽‘心思’的程序之父。 

在上，‘太一’的公式，永恆安定而無 變易； 在下，‘多 5 的公式, 
這，永恆地可變易，在事物的波流中尋求但很難得到一堅定而無變 
易底立足點；居此二者之間，則爲一切三而爲一者，一切二而爲一 
者，一切‘一中之多’却又仍其爲‘多中之一’者，因爲牠原本是‘一 5 


註： ‘手段’包括工 A 與程序二者。 


譯者 
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却常在潛能上爲‘多\這中冏一項，因此便是一切創造和佈置之 
始與終，一切分别之起點，一切统一之工具，一切已實踐或可實踐 
的和諧之原動者，施行者，與完成者。牠有‘太一，之知識，却能 
此‘太一4邑出其所隱藏之多；牠顯示出‘多’，却不在多之分别中消 
失其自體。我們是否當説，牠的真本存在，回指到一個‘什麽，，出 

乎我們對不可名相的 ‘一 體性，之至上知見以外者， - 個‘什 

麼’不可名言，不可以心思想像，非由於其一體性和不可分别性，却 
因爲其自由，甚至無有於我們的心思的這些表呈，——是一個‘什 
麽雙出乎一性與多性以外的呢。那將是究極底‘絶對者，和‘真 
實者’，却仍給我們辯正我們的上帝知識和世界知識了。 

但這些名相皆太大，難於 把捉； 我們且入乎細微。我們説起 
‘太一’爲‘真、智、樂但在這説法中，我們已安立了三個元體，聯 
合牠們而歸於一三位一體。我們説‘存在，知覺性，福樂％於是説 
‘牠們是一’。這是心思的一程序。但在一體底知覺性中，這麽一 
個程序是不可容許的。‘存在’便是‘知覺性’，其間不能有分别; 

‘知覺性’便是‘福樂'其間不能有分别。甚至這分别還没有，則亦 
不能有世界。倘若那是唯一真實呢，則世界非是，且未嘗存在，且 
未嘗能 形成； 因爲無可分別的知覺性是不分别着的知覺性，不能作 
始分别和差異但這是一証反論法 (reductio ad absurdum ) ，非我 

們所許，除非我們滿意於將每個事物皆安立於一不可能底矛盾上 
和一未調和的對反上。 

另外一方面，‘心思’可精確地想出分別爲真 實底; 牠能想出一 
综合底全體，或有限者不定地自體 伸展； 牠能懂到分别了的事物之 
積聚，和其下的同 一性； 但究極底一體性和絶對底無限性，對牠於 
事物的良知皆爲抽像意念，和不可攝持之量，而非對牠的把握爲真 
實底什麽，更毋庸説是唯此爲真實底什麽。因此這裏是與統一底 
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知覺性正相對立的 一項； 在此，我們便有與那真元底、不可分的一 
性對立的一真元底多性，牠除非廢除自體不能達到一性，而卽在此 
事實上便表明牠實未嘗能存在。然而牠 曾是； 因爲是這乃尋到了 
一性而廢除了自體。於是再度我們又有一証反論法了，重複着那 
猛烈底矛盾，要使思想昏倒而説服思想的，與那未調和且不能調和 
的對反。 

這困難，在其低下一項的，便可消失了，倘若我們體認‘心思’ 
只是我們的知覺性的一預備形式。‘心思’是分析與綜合的一工 
具，但不是真元知識的工具。牠的功能，便是從未知的‘事物在其 
自體’茫然割出一點什麽，而稱此限量或範限爲全體，又更分析此 
全體到其各部分，視之爲心思底對象。僅是部分和偶然事件‘心 
思’方能確實見到，而且，按牠自有的方式，知道。牠對全體的唯有 
底確定理念，便是各部分之一積聚，或種種性質與偶然的總和。全 
體，不當作某另外一什麽的部分而見到，或在其自有的部分，性質， 
和偶然中見到，則對心思不多於一空洞底 知見； 僅是已加分析了， 
自加安排之爲一分别組成之物，一全體在一較大底全體中，然後 
‘心思’能向自 己説: “這個我現在知道了。”然真實是牠並不知道。 
牠只知道牠自己的於此對象的分析，和牠所形成的此物之理念，由 
於綜合牠所見到的各分别部分和性質。於此，牠的特著權能，牠的 
準確功能終止了，而設若我們要有一更大更深底知識，一真知識， 
——是一知識，而不是一深密却無形相底意緒，如有時也來到我們 
的心思的深奥然不分明底部分的，——‘心思’便應讓出地方給另 
一 知覺性，這將超出‘心思’而圓成‘心思’，或在跳出到‘心思 ，之外 
以後，反轉因而糾正‘心思’的作爲\心思知識的極頂，只是一個跳 
板，由此而可作那麽一躍。‘心思’的至極底使命，便是訓練我們的 
陰暗知覺性，這出現自‘物質’的黑暗囚獄，啟明其盲目本能，浮蕩 
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直覺，迷茫知見，直到牠堪能勝任更大光明，和這更高升舉。‘心 
思/是一過道，不是極頂。 

另外一方面，統一底知覺性或不可分的‘一體性'必不是那不 
可能底整元，一個無内容的東西，而一切内容皆出乎其中，又返入 
其中而消失，而滅没了。牠應當是一原始底自體集中，其中一切皆 
包含了，但在另一式樣，異乎在這時間和空間底顯示裏。那如是 
集中其自體者，便是那究竟無可指名無可思議的‘存在’。虚無論 
者，想像其爲凡我們所知與是者之消極底‘虚無’；但超上論者，同 
樣有理由想像其爲凡我們所知者與是者之積極底但不可分辨的 
‘真實性’。韋檀多 學説: “太初，便是唯一‘存在’而無其二。”但在 
太初以前和以後，現在，永久，和超出‘時間’以外，便是那我們甚至 
不能以‘太一〃稱説的，縱使我們説除了‘牠’没有什麽是。我們所 
能覺識的，第一，是其原始底自我集中，我們試欲實踐之爲不可分 
的‘一第二，是凡一切集中於其一體中者之散布和似是解體，卽 
‘心思 7 的宇宙 概念; 第三，是其在‘真理知覺性’中的堅定底自體伸 
展，這包容且承舉其散布，阻止其成爲真實解體，在最極底多方性 
上保持一體性，在最極底變動性上保持安定性，在一徧在底鬥争和 
衝突的現相中堅持和諧，在‘心思’只能達到一混沌永是試行形成 
其自體之處，保持永恆底宇宙。這便是‘超心思’，‘真理知覺性’， 
‘真實理念’，那知道牠自體及牠將變是的一切者。 

‘超心思’便是包容且發展的‘大梵’之浩大底自我伸展。以 
‘理念’牠發皇出存在，知覺性，與福樂之三而爲一的原則，出乎其 
不可分的一體。牠辨别牠們，但不分離牠們。牠建立一 ‘三位一 
體\但不是像‘心思’從此三以達‘一’，却是從此‘一’顯示出此三， 
一-因爲牠顯示着，發皇着，——可是仍保持牠們於此一體中， 
一因 爲牠知道而且包含着。由辨别，牠能推出其中這個或那個 
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爲有效果底‘神明’，這自體便包含其餘者爲内在或外顯，而這分 
辨，牠用作一切其餘辨别之基礎。而且牠以同一工事，在一切原則 
和可能性上施爲，皆牠自這組成一切的三位一體中發皇出的。牠 
具有發皇，進化，外顯的權能，而那權能便自身挾帶了另一内轉，封 
藏，歛人之權能。在一義度下可説，整個創造便是兩個内入作用間 
之 運動： ‘精神 ’， 一切皆已内入乎其中 ，一 切又自之外發，下至於另 
一極之‘物質‘物質’亦一切皆已内入乎其中，一切又自之外發， 
上至於另一極之‘精神’。 

這麽，這辨別的全部程序，爲能創造世界的‘真實理念’所作 
的，便是種種原則，力量，形式之一發皇，這些，爲了通徹着的知覺 
性，内中包含一切其餘的存在，又將了别着的知覺性立於前方，以 
其餘存在隱於後方，因此，一切在各個中，各個亦皆在一切中。因 
此，事物的每一種子，自體中暗含無限各種可能性，但是被‘意志’ 
保住在一條程序與結果的法律上，便是説，被‘知覺底有體 5 的‘知 
識力量’所保持。這‘知覺底有體’正顯示他自己，而且，在他内中 
確然於此‘理念’，以之預先決定他自己的形式和運動。種子是牠 
自有之體的‘真理’，這‘自我存在’在自體中所見 到的； 那 g 我視見 
的種子之結果，便是自我行爲的‘真理％發展，形成，與功能的自然 
法律;這法律必然隨順自我視見，遵從内含於原始底‘真理 ，中 的程 
序。然則，全體‘自然 '簡 單是‘知覺底有體’之‘知識能力’，‘見者 
意志’正在活動，在力量與形式上發皇出牠原自投入其中的‘理如， 
之一切必然底真理。 

這‘理念’的概念，指點出我們的心思知覺性和‘真理知覺性， 
的重要對比。我們看思想爲一離乎存在之物，是抽象底，非實質 
底，異乎真實的東西，其出現人不知其所自來，且從客觀底真實脱 
離，以便觀察，了解，批判這客觀真實，對我們的分析一切分開一切 
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的心思性，是這像似是，所以便是。‘心思 5 的第一職事，便是要作 
個‘分明’，比辨認要多作出罅隙，因此在思想與真實之間，作出這 
使人麻痺的罅隙。但在‘超心思’中 ，一 切有體便是知覺性，一切知 
覺性屬於有體，而理念，卽知覺性的一有孕蓄的震動，同樣是孕蓄 
了牠自體之有體的一 震動; 這是一最初底外發，是那集中於非創造 
性底自我覺識中者，在創造性底自我知識中向外發皇。這外發爲 
‘理念’卽爲一真實，又是‘理念’的那真實性自加外展，常是以其自 
體的權能與知覺性，常是自我知覺，常是自我進展，由於内在於‘理 
念’中的自我意志，常是自我實踐，由深植於其每一衝動中的知識。 
這是一切創造，一切進化的真理。 

在‘超心思’中，有體，知識之知覺性，與意志之知覺性，皆不像 
在我們的心思底工事中一樣分 開了； 牠們是三位一體，一個運動， 
具有有效能底三方面。每方面有牠自有的效果。有體給出體質之 
效果； 知覺性給出知識的效果；自體指導着和形成着的理念之效 
果，通徹與了别的 效果； 意志給出自體成就着的力量之效果。但 
理念只是真實性照耀其自體之光明；牠不是心思底思想，而是有效 
果底自我識覺性。這是‘真實理念’。 

在‘超心思’中，‘理念 5 中之知識，不與‘理念’中之意志相離， 
却與之爲一，正如牠不異於有體或本質，而是與有體，與本質的光 
明底權能爲一。正如熾燃着的光明不異於火的本質 5 同樣，‘理念’ 
的權能不異於‘有體’之本質，在‘理念’及其發展中作出其自體的。 
在我們的心思體中則一切皆異。我們有一理念，與一依據此理念的 
意志，或者有一意志之迫進，與一理念自與之相離；我們有功效地 
分辨意志與理念，而又分辨二者與我們自己。 我是； 理念是在我内 
中出現的一神祕抽象，意志是另一神祕，較近於具體性的一力量, 
雖非具體，但常是一非我 Q 己的什麽，爲我所有或得到或爲其所攝 
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持的什麽，但不是我。我也造出一鴻溝，在我的意志，其手段及其 
效果之間，因爲我看這些爲在我以外的具體真實，異於我自己。因 
此，或我自己，或理念，或我中的意志，皆不是自有效能的。理念可 
離我墮去，意志可以失敗，手段可以缺少，我自己則以凡此或其某 
個之空缺而仍未圓成。 

但是在‘超心思’中，没有這種使人麻痺的分化，因爲知識不是 
自體分化了，力量不是自體分化了，有體不是自體分化了，像在心 
思中 一樣; 牠們在自體既非破碎，彼此亦不相棄離。因爲‘超心思’ 
便是‘浩大者牠始於一體而非始於分化，原本是概括底，分辨只 
是牠的第二作用。因此，無論表現的是什麽冇體之真理，理念與之 
精確相應，意志力置又與理念相應， 一一 力量只是知覺性之權能， 
——結果又與意志相應。此理念不與其他諸理念相衝突，此意志 
或力量不與其他意志 或力量 相衝突，如在人和他的世界中一樣；因 
爲有一浩大底‘知覺性’，包含且聯繋一切理念於牠自體中，作爲牠 
自有的理念， 一 浩大底‘意志’，包含且聯繫一切能力於牠自體中， 
作爲牠自有的能力。牠引回這個，推進那個，但隨着牠自有的先構 
底‘理念意志’。 

這便是‘神聖有體’的徧在，徧知，徧能的流行底宗教意念之辯 
正。遠非不合理性底想像，牠們皆完全是合乎理性的，既不與任何 
一認識哲學的邏輯相違，亦不與觀察和經驗所示相反。錯誤是在 
上帝與人之間，大梵與世界之間，造出了一道不可橋度的鴻溝。那 
錯誤將有體，知覺性，和力量之實際底和適用底辨别，升作真元底 
劃分了。但問題的這方面我們後下將再討論。現在我們已達到神 
聖底和創造底‘超心思，的一肯定和一些概念，其中一切在有體，知 
覺性，意志，和悦樂中爲一，却具有辨别之一無限底能量，展拓然不 
毁壞一體性，——其中‘真理’是本質，‘真理’起於‘理念’中，‘真 
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理’發出於形式中，於是有知識與意志的一真理，自我圓成的因此 
亦是悦樂的 真理； 因爲一切自我圓成便是有體之滿足。因此，常 
是，在一切變易和結合中一自體存在的與不可移易的和諧。 



第十五章無上真理知覺性 


如是，我們因此當看這包含一切，源起一切，圓成一切的‘超 
心思’，爲‘神聖有體’之自性，自然不是在其絶對底自我存在中，而 
是在其作用中，作爲牠自有的諸世界之‘主宰’和‘創造者’。這便 
是那我們所稱 爲‘上 帝’者的真理3明顯的，這不是那太屬人格性 
的和有限底‘神’，卽尋常東方概念中的放大了的和超自然底‘人’； 
因爲那概念，建立了在創造性底‘超心思’與私我間之某種關係的 
一太屬人間的偶像。我們誠然不宜除外 4 神’的人格性的一方面, 
因爲非人格性者，只是存在的1方面. • ‘神聖者’是‘大全存在’，但 
亦是那唯一‘存在者\ 一一 牠是獨一‘知覺底 有體、 但仍然是一 
‘有體’。雖然，這方面我們現在 不論; 是神聖‘知覺性’的非人格性 
底心理學上的真理，乃我們試行探測的，是這，我們得固定之於一 
廣大而且清明底概念中。 

‘真理知覺性’是在宇宙中徧處，當作一安排着的自我知識，以 
此而‘太一’顯示其無限潛能底多性之種種和諧。如果没有這安排 
以成秩序的自我知識，則此顯示將僅是-遷變着的混亂，恰恰是因 
爲潛能性無限，這任其自去將只導至未管束無拘檢的‘偶然’的活 
動。倘若只有無限潛能性，没有任何嚮導着的真理的法則，與和諧 
底自我視見，没有任何預先決定着的‘理念’在事物之真正種子中， 
爲了進化而外散的，則世界不能是旁底什麽，除是一增豐多的，無 
相狀的，温亂了的不定性。但是那創造着的知識，因爲所創造者或 
所放出者皆足牠白體的形式與權能，而非異乎牠向體的另外什麽， 
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在牠自體屮具有那真理的视見、與管制每一潛能的法律，竝此還 
有一内中底覺識，覺到其與其他潛能性之關係，與在其間爲可能的 
種種和諧；凡此牠皆保持於一普徧底決定着的和諧中，而皆已預先 
成相；這大和諧是一宇宙的整個旋律底‘理念’所必然包含的，在其 
正本出生和自我含孕中，因此不得不以其所含者之交相作用而作 
發的。牠是世界中的‘法律’的淵源和保 持者； 因爲那法律不是什 
麼任意底東西，——牠是一自我本性的表現,這是真實理念的强迫 
着的真理所決定的；每物在其發端卽此真實理念。因此從初這整 
個發展在其自我知識中，且於每一時分在其自我工事中，是預先決 
定 了的： 牠以牠自有的原始底内在底‘真理 ，，在 每一時分，是牠所 
應當 是者; 牠進到下一時分爲牠所應當是者，仍然以牠自有的原始 

底内在底‘真理’；牠在終結將是那原在其種子中所包含者和預 
期者。 

世界的這發展與進步，按照在其自體中的一原本真理，便暗許 
‘時間’之一持續，‘空間’中之一關係，和‘空間’裏相關係之事物的 
一 約制了的交互作用，對這，‘時間，之持續賦予以‘因果性，的一方 
面。‘時’與‘空’，據形而上學者説，只有概念底而無真實底 存在; 
然不止是這二者，凡物皆‘知覺底有體’在其自體的知覺性中所擅 
取的形式，這分辨没有多大重要性。 ‘時，與‘空，， 皆是那唯一‘知 
覺底有體”在伸展上看牠的自體，主觀地看則作‘時間，，客觀地看 
則爲‘空間’。我們的心思的對這兩彙的觀念，則爲度量的理念所 
決定，這是内在於‘心思’的分析底區判運動之作用中的。對於‘心 
思’，‘時間’是一流動底伸展，以過去，現在，與將來的持續量度出 
的，其間‘心思’自立於某一點，由之而回顧且前瞻 。 ‘空間，則是一 
固定底伸展，爲物質之可分性而量度 出的； 在那可分的伸展上，‘心 
思’自立於某一點，而顧視其周圍的物質之對向。 
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在實際上，‘心思 U 事而量‘時’，以物而量‘空、但是在纯粹 
心思體中，可能忽略事的運動和物的對向，而體驗‘知覺底力量’的 
純粹運動所以組成‘時’與‘空 ’者； 於是此二者皆只是‘知覺性’的 
徧是底力量之兩方面，在其互相糾結的作用中，涵括牠在自體上的 
作用之經緯。而且，對於一高於‘心思’的知覺性，當見我們的現 
在，過去，未來於一覽者，包含三者而不爲三者所包含，不自居於 
‘時間’的某一段分而取爲觀看的據點，則‘時間’可自呈現爲一永 
恆底現在。又對於同此一知覺性，不自居於‘空間’的某一點，却在 
自體中包含一切點，一切處，則‘空間’亦可自呈現爲一主觀底不可 
分的伸展，——不下於‘時間’之爲主觀底。在某些時分，我們也覺 
到了這麽一不可分之見，以其不變易底、自我知覺底一體性，支持 
宇宙間的一切變化。但現在我們不當問如何‘時間’與‘空間’的内 
容，將如何在牠們的超上底真理中而自呈現在那裏；因爲這在我們 
的心思不能想像，——牠甚至準備否認這‘不可分者’有任何知道 
世界的可能，在任何其他方法上異於我們的心思和諸識所用的。 

我們必須體驗，也能到相當限度想像者，便是那一見和通徹 
一切的顧視，‘超心思’以之擁抱而且統一‘時間’之持續與‘空間’ 

之劃分的。起初，若没有‘時間’的持續這因素，則不會有變易或進 
展; 一個圓滿底和諧將永常顯現，在一種永恆底時辰中與其他種種 

和諧同時，非在從過去到將來的運動中與牠們相續。非此，我們却 
有一發展着的和諧之恆常持續，其間一音調起自另一音調之在其 
前者，在本身中又隱藏下其所取而代之者。或者，倘若自我顯示竟 
以没有可分的‘空間^的因素而存在，則亦無種種形式的變動關係, 

或種 種力量 之交互震撼; 一 切將存在而非作出， - 純主觀底無 

空間的自我知覺性，將以一無限底主觀底攝持而包含一切事物，如 
在一宇宙底詩人或夢想者的心思中，但不會經過一切分配其自體， 
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在一不定底客觀底自我伸展中。更假定，設若唯獨‘時間’爲真實 
底，則其相續將是一純粹底發展，其中一音調將在另一音調中興 
起，在一主觀底自由底自發性中，有如在一系列樂音，或詩的意象 
之一相續。非此，我們却有一‘時間^所作出的和諧，在形式與力量 
諸項下，皆在一包含一切的空間底伸展中互相 關聯; 各種權能與事 
物的形態與事會之不息底持續，在我們對存在的視見裏。 

各各潛能，皆包括，安立，相關聯在這‘時’與‘空’之原疇中，各 
有其權能與可能性，對待其他權能與可能性，其結果是，‘時間’之 
持續，在現象上對心思變到像是以震驚和奮鬥而作成事物，不是一 
自動自發的持續。如實，是有一自内而起的事物的自動自發的成 
作，而外表底震驚和奮鬥，不過是這勞動的淺露底一面。因爲這内 
中底、内在底一與全之律則，——這必須是一和諧，——管制着外 
在底、占有性底多部分或多形式的諸多律則，皆似是相衝 突的； 而 
對超心思底視見，這較大較深底和諧之真理是常在的。那對心思 
好像是一乖戾者，因爲心思看每個事物分别爲各自一體，對‘超心 
思’則是普徧長存，且永遠發展着的和諧之一原素，因爲牠看一切 
事物於一多性底一體中。此外，心思只見到某一 6 時間’與‘空間’， 
看許多可能性皆糾紛雜亂，多多少少皆在那‘時間’與‘空間’中能 
實現的；神聖底‘超心思’，見到‘時’與‘空’的全部伸展，能懷抱一 
切心思的可能性，而且還有許多非心思可見者，見之不誤，無摸索， 
無 混亂； 因爲牠看每一潛能性，是見之於其自有底力量，真元底必 
需，和與其餘者的正當關係上，且雙見其漸漸底及其究竟底實現之 
時，地，和環境。凝定地看事物且見事物之全，在心思爲不可能，•但 
這是超上底‘超心思 5 的真本自性。 

這‘超心思’在其知覺底視見中，不但包含牠自體的一切形式， 
爲牠的知覺底力量所瓶造的，却當作一内寓着的‘當體 ，和 一自我 
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啓示着的‘光明 7 而徧漫牠們。牠是在的，雖然是隱藏了，在宇宙的 
每個形式和力量裏；牠便是那獨尊地且自發地決定着形式，力量， 
和功能者;牠範限着牠所迫出的變化;牠收聚着，散布着，修改着牠 
所用的 能加凡 此一切，皆按初始法律(註一)作成，那皆是牠的自我 
知識所訂立的，訂於形式正出生之時，在力量發動之起點 < r 牠居於 
每個事物之内，有如居於一切存在者内心中的‘ 主宰' ——那以他 
的‘摩耶’能力，將牠們好像在一機輪上旋轉者(註二)。牠是在-切 
存在者内中而擁有牠們，當作一神聖底‘見者’，多方處理且注定各 
物，各正當依其物之所以爲該物者，自永古以來如此(註三)。 

然則‘自然’中的每個事物，不論有生命或無生命，在心思上自 
我知覺或不自我知覺，在其有體和作用上，是爲其内寓着的‘視見’ 
和‘權能’所统治，對我們則爲下心知底或無心知底，因爲我們不知 
覺牠，但對牠自體非無心知底，却是深沈且普徧心知底。因此每個 
事物好像作着智慧之事，縱使未曾具有智慧，因爲牠服從，或下知 
覺地，如在植物和動物中，或半知覺地，如在人中，服從内中的神聖 
底‘超心思’的真實理念。但這不是一心思底‘智慧’在曉知且統治 
一切事物;這是有體之一自我覺識底‘真理’，其中自我知識與自我 
存在 不分: 是這‘真理知覺性’不須想出事物，而是以其知識作發事 
物，按照唯一和自我圓成着的‘存在 5 之無疵底自我視見與必然底 
力量。心思底智慧思索着，因爲牠只是知覺性的一返照力，不知道 
而求知道；牠在‘時間’中一步一步隨從一高於牠的知識之工作，這 
一 知識恆常存在，爲一且全，把持‘時間’於提中，見過去，現在，未 
來於單獨一顧。 

註一： 這是一 g 涅術語。天神們依初始法律而作爲，因爲是初原，所以是至上，皆 
事物的真理的律則。 

註二： 出薄伽梵歌第十八章，第六十一頌。 

註三； 出伊莎奧義書第八頌。 
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這，便是神聖底‘超心思’的第一個工作原則;牠是一宇宙底視 
見，概括一切，漫偏一切，内寓於一切中。因爲牠在有體和定止底 
自我覺識中通徹一切事物，屬主觀，無時間，無空間，所以牠在機動 
底知識中通徹一切事物，統治牠們的客觀底自我具體於‘空間’與 
‘時間’中。 

在這知覺中，能知者，知識，與所知者，皆不是不同底元體，而 
是在基本上爲一。我們的心思分别此三者，因爲若無此辨别牠便 
不能進行；失去其正當手段和基本底行動律則，牠變到静止，不 
活動。所以卽使我在心思上看自己時，我仍然當作此一辨别。我 
是，當作知者;我在我中所觀察的，我看作我的知識的對象,是我自 
己又不是我自己；知識是一工事，以之我聯繫知者到所知者。但這 
工事之不自然，這純粹屬實際和實用底性格是明顯了；明顯的，牠 
不代表事物之基本真理。真際，我這知者，便是那知道着的知覺 
性;知識是那知覺性，我自己，工作着的；所知亦復是我自己，同此 
一知覺性的一形式或運動。這三者，皆明明是一個存在，一個運 
動，不可分别雖似已分别，未嘗在其形式間分布，雖似自加分布，個 
別獨立。但這是一知識，仍是心思可能達到的，能理論出，能感覺 
的，但不能準備以作爲牠的智慧底工事之實際基礎。至若關於外 
於這知覺性的形式我所稱爲我自己者的對象，則困難幾乎不可超 
越了；卽使要感到一體，也要有一番非尋常底努力；而繼續保持牠， 
在牠上面作爲，將是一新底、陌生底作用，非正本屬於‘心思 ’的。 
‘心思 >至多只能保持牠，當作一領會了的真理，以便矯正且修改她 
自有的正常活動，仍是基託於分别上的；這有點像我們在智識上知 
道地球繞日而轉，但識感堅持是太陽繞地球而轉，我們能以此智識 
改正這人爲底和物理上實用底安排，但無由廢除牠。 

但是‘起心思 5 具有、且常是基本地在這一體之真理之上作爲， 
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可是在心思，這只是一次等底或後得底具有，不是牠的視見之真 
性。‘超心思1 見宇宙及其内容如其自體，在單獨一個不可分的知 
識作爲中，這作爲便是牠的生命，便是牠的自體存在之正本運動。 
因此這概括底神聖知覺性，在其‘意志’一方面，不怎樣領導或統治 
宇宙生命的發展，而甚是在牠自體中圓成之，以一權能作爲，亦卽 
與知識作爲不可分者，且與自體存在之運動爲不可分者，誠然是此 
2且同一作爲。因爲我們已見到宇宙力量與宇宙知覺性爲一，—— 
宇宙力量卽宇宙知覺性的作用。同樣，神聖‘知識’與神聖‘意志’ 
也是一；牠們皆是存在的同一基本運動或作爲。 

槪括底‘超心思’，包羅萬象之多，而不損牠自體之一，這個牠 
的不可分性，便是我們常當堅執的真理，倘若我們要了解宇宙，且 
除去我們的分析心思的原始錯誤。 一 顆樹生自一粒種子，樹原自 
包含於此種子中，種子又生自 此樹； 一 固定了的律則，一不可變的 
程序，爲主於我們所稱爲樹者的顯示的形式之永久性上。心思，看 
這現象，這一樹之生，長，再生，爲一事之在其自體，又在那基本上 
研究，類分，而且解釋之。牠以種子解釋樹，又以樹解釋 種子； 牠發 
表一‘自然’的律則。但牠一點也没有解釋什麽；牠只分析了、記録 
了一神祕的程序。假定牠甚至看到一祕密知覺底力量，爲此形式的 
真體或靈魂，其餘的只是那力量的固定了的工事和顯示，牠仍是趨 
於視形式爲一分别底存在，有其分别底自然律則和發展程序。在 
動物，在人具有其知覺底心性，‘心思’的這分別傾向，誘導牠視自 
體亦爲一分别底存在，知覺底主體，視其餘形式則爲其心理體的 
分别對象。這一有用的安排，於生命爲需要的，且爲其一切措施 
的初基，遂被心思接受爲一真實底事實，由此遂生出私我的一切 

姐全3 

但‘超心思 7 工作異乎此。樹和牠的程序將不會是那樣，誠然 
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也不會能存在，倘若其是一分别底 存在； 形式皆是其爲形式，由於 
宇宙存在的力量，牠們發展如牠們之發展爲對此之關係、與對其 
他一切顯示的關係之結果。牠們的自性的分别底律則，只是全‘自 
然’的普遍底律則與真理之使用；牠們的獨特發展，取決於普通發 
展中之地位。樹既不解釋種子，種子也不解 釋樹； 宇宙解釋此二 
者，而上帝解釋宇宙。‘超心思 ， ，同時徧漫且内居於種子與樹與一 
切物中者，生活於此更大底一而不可分的知識中，雖此爲一受了形 
況的而非一絶對底一體性和不可分性。在此徧涵底知識中，没有 
獨立底存在中心，没有個人分別了的私我，如我們在我們自己所見 
者; 存在的全體，對牠的自我覺識是一等衡底伸展，在一中爲一，在 
多中爲一，在一切情況和一切處爲一。於此，‘大全’與‘太一％皆 
是同一 存在； 各個個體，不失却且不能失却其與一切有體且與‘唯 
一有體’之同一性的知覺性；因爲那同一性是内在於超心思底認識 
中，是超心思底自證之一部分。 

在一性的那博大平等中，‘有體’未嘗分開，未嘗 分布； 既已等 
衡地自加伸展，徧漫其伸展爲‘太一’，内居於形式之多中爲‘ 一％ 
牠徧一切處且同時是獨一而平等底‘大梵’。因爲這‘有體’在‘時 
問’與‘空間’裏的伸展，和這徧漫與内居，是密切關係於其所從而 
出發的絶對底‘一體性’，關係於那絶對底‘不可分者’，其中没有中 
心或圓周，只有無時無空底‘太一’。那一'體性的高度集中於未伸 
展的‘大梵’，必需地迻譯其自體於伸展中，以此平等徧漫底集中， 
以此萬事萬物之不可分的涵括，以此普徧底未分布底内在性，以此 
一體性非任何多性能廢除或損減者。‘大梵是在萬事萬物中，萬事 
萬物皆是在大梵中，萬事萬物皆是大梵’，——這是徧涵底‘超心 
思’的三一公式 ，一 個自我顯示的真理的三方面，爲其所聚攝，且無 
分地保持在牠的自我視見中，當作基本知識，牠從此出發，進到宇 
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宙活動中者。 

但是我們的這心理體，這在‘心思’，‘生命’和‘物質’三項中低 
等知覺性的組織,作爲我們的宇宙觀者，其起源是什麽呢？因爲凡 
存在的事物，既必發自具有全效能的‘超心思’的作用，發自其在 
‘存在，知覺底力量，與福樂’這原始三項中的活動，則必有創造性 
底‘真理知覺性’的某官能，那麽活動，將牠們投入此新三項，此低 
等心理體，情命體，與物理本質之三一物。這官能，我們發現在能 
創造底知識之一次等權能中，在其一放映着，對証着，了別着的知 
覺性之權能中，其間知識自起中央化，從牠的工作退後而觀察牠 
們。當我們説中央化，我們是説與至今我們所討論的知覺性之等 
衡底集中不同，是一不均等底集中，其中有自我分化的開端，—— 
或其現相底形相之始。 

最初，‘能知者’保持自己集中於知識中爲主體，觀看他的知覺 
性的‘力量'好似不斷地從他發出到他自己的形式中，不斷地在其 
中工作，不斷地回到他自己，又不斷地再放出。由此自我變换的單 
獨一行動，一切實際底分辨皆起，一切宇宙的相對觀念和相對作爲 
皆托基於這上面。‘能知者％‘知識’，與‘所知者’間，‘主宰，，‘他’ 
的力量，與‘力量’之子和工作間，‘享受者％‘享受％與‘被享受者’ 
間，‘自我’，‘摩耶 ’， 與‘自我’的變易間 ，一 實際底分辨造成了。 

其次，這集中於知識中的知覺底‘心靈％這‘神我’，觀察且統 
治從‘他’發出的‘力量％‘他’的能力或‘自性％在他自己的每一形 
式中重復他自己。仿彿是他陪同他的知覺性的‘力量’入乎牠的工 
作中，在那裏重出自我分化的行爲，由此而生出此了别着的知覺 
性。在每一形式中，這‘心靈’與他的‘自性’同居，從那作出底實際 
底知覺性中心，觀察在其他形式中的他自己。在一切中是同此一 
6 心靈’，同此一神聖‘有體其中心點的乘積，只是知性覺的一實 
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際作爲，意在於建立一分别的活動，相互性的，相互底知識，相互底 
力量震驚，相互底享受的活動，一異性基於真元底一性上， 一一 '性 
實踐於異性的實際基礎上。 

我們可説起這漫徧一切的‘超心思’之新格位，是更遠離了事 
物底一元真理，更遠離了不可分的知覺性，至當不易地構成一體 
性，於宇宙存在爲真元者。我們可見到更遠追一點，這真可成爲 
‘無明’，卽那大愚，起自多性，以之爲基本真實性，而且爲了要走回 
到真實底一體性，必得從私我的虚僞底一體性開始者。我們也可 
見到，一旦個人中心被認爲是決定着的據點，是能知者，則心思底 
感覺，心思底智慧，心思底意志作用，及凡此之一切後果，皆不得不 
生。但我們也當看到，長時若心靈在‘超心思’中作爲，則‘無明’ 
尚未開始；知識與行爲的原野仍是‘真理知覺性 ’， 基礎仍是一 
體性。 

因爲‘自我’仍自視爲一切中之一，而萬事萬物仍爲其自體中 
的變是，且屬於牠自體。‘主宰’仍知道他的‘力量^是他自己在作 
爲中，每一有體是他自己在心靈中，是他自己在形式中；仍然是他 
自己的有體，乃‘享受者’所享受的，雖是在一多性上。唯一真實底 
變化，乃是知覺性的一不平等底集中，與力量之一多式底分布。有 
一 知覺性中的實際分辨，但没有知覺性的真元差别，或其對自體的 
視見中之真分别。‘真理知覺性’已達到了一位置，牠準備我們的 
心理體，但還不是我們的心理體的。正是那，乃我們所當研究的， 
以便在其原始處把住‘心思’，在那一點上，牠從‘真理知覺性’之高 
廣大宇，下墮於分化與無明中之處。幸而這了别着的‘真理知覺 
性’，——‘般若那’，——比較便於把握，以其近於我們，以其預顯 
我們的心思活動，不同於那悠遠底實踐，我們至今以智識的不適當 
的語言，艱於表白的。應當通過的阻障不那麽樣可怕。 



第十六章超心思二位 

從一了別着的‘真理知覺性’的立塲，看事物如同一解放了的 
個人心靈看事物，這是説，從心理體的範限解放了，被容許參加‘神 
聖底超心思’的作爲了，進到對我們所居的這世界的較容易底了 
解，在這以前，我們得停頓一下，簡括地回檢我們所已體會或仍能 
體會關於‘主宰％ ‘自在主’的知覺性者，當‘他’以 4 他的摩耶’，從 
‘他’的有體之原始集中了的一體性而發展出這世界。 

我們始於這肯定，卽一切存在爲一個‘本體’，其真元底自性便 
是‘知覺性’，這一個‘知覺性’的活動自性便是‘力量’或‘意志\而 
且這‘本體’是‘悦樂’，這‘知覺性’是‘悦樂’，這‘力量’或 6 意志’是 
‘悦樂永恆底和不移易底‘存在的福樂’，‘知覺性的福樂％‘力 
量’或‘意志’的‘福樂’，不論在其自體集中爲静，或創造而動，這便 
是上帝，這便是我們自己，在我們的真元底、我們的非現相底有體 
中。集中於其自體，牠具有或毋寧説牠卽是真元底，永恆底，不可 
移易的‘福樂’。動而創造，牠具有或毋寧説變爲存在的活動之樂， 
知覺性活動之樂，力量或意志活動之樂。那活動便是宇宙，那悦樂 
卽是宇宙底存在之唯一原因，動機，和目的。‘神聖知覺性’永恆 
地、且不可轉易地具有那活動與 悦樂； 我們的真元有體，我們的真 
實自我，被虚僞底自我或心思底私我隱蔽了的，也享受那活動和悦 
樂，永恆地，不可移易地;誠然，牠不能另外怎樣，因爲牠與‘神聖知 
覺性’在有體上爲一。倘若我們企慕一神聖生活，則没有什麽其他 
的路，除了揭露這在我們内中被障蔽了的自我，從虚僞底自我或心 
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思底私我現在這格位，上昇到一真自我 (Atman ‘阿圖門 ’） 的髙等 
格位中，進到與‘神聖知覺性’爲一體，這，是我們内中的超心知底 
什麽時常享受着的，——否則我們未能存在,——却爲我們的知覺 
底心理體所抛棄的。 

但是時若我們這麽一方面肯定‘真、智、樂’之一體，另一方面 
又認可這分别了的心理體，則我們安立了兩個對立底整元，倘認定 
其一爲真，其另一必僞，倘要享受其一，其另一必當廢除。可是我 
們仍是在心思及其生命與身體的形式中而生活在世界上，而且，設 
若爲了達到那唯一‘存在、知覺性、福樂’而當廢除心思，生命，和身 
體的知覺性，則世界上的神聖人生没有可能。我們必須捐棄宇宙 
底存在至極，當作一幻妄，乃享受或回變爲‘超上者\没有什麽法 
子逃出這解決，除非二者之間，有一中介底聯繋，能向牠們彼此解 
釋，在牠們中間建立那麽一種關係，使我們在心思，生命，和身體的 
型範中，實踐唯一底‘存在，知覺性，福樂’，有其可能。 

這中介聯繫是有的。我們稱之爲‘超心思’或‘真理知覺性’， 
因爲牠是一超乎心理體的原則，牠在事物的基本真理與一體性中 
存在，施爲，進展，不是在其形貌上和現相底分别上，如心思那樣。 
‘超心思’的存在，是一邏輯底必需，直起於我們起始的據點。因 
爲，‘真、智、樂’在其自體，必然是知覺底存在亦卽福樂的一無‘時^ 
無‘空’底絶 對者； 但世界，相反的，却是在‘時’與‘空’中的一伸展， 
且是一個運動，一番作發，一個發展，卽由因果律——或這麽對我 
們現出的什麼——在‘時 7 與‘空’中所作發、發展出的可能性和闕 
係。這‘因果律’的真名，是‘神聖律則’，而那‘律則’的真元，是事 
物之爲事物的真理之必有底自體發展，當作‘理念’，在所發展者之 
正本真元中； 牠 是出自無限底可能性的質料的相對運動之 一預先 
固定了的決定。那如此發展萬事萬物者，必然是一‘知識意志’或 
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‘知覺底力量’；因爲宇宙的一切顯示，是‘知覺底力量’之一活動， 
亦卽存在的自性的。但是那發展着的‘知識意志’不能是心 思底； 
因爲心思不知道，不具有或統治這‘律則’，而是爲其所統治，是其 
結果之一，在自我發展的現相上而不在其根本上動轉，看發展的結 
果爲分别事物，努力要達到事物的淵源與真實而唐勞。進者，這 
‘知 識意志 7 發展一切者，必然具有事物之一體性，又必從之顯示出 
其多體性;但心思未具有那一體性，牠只不完備地具有多體性的一 
部分。 

然則，必然有一原則，超越過‘心思’，滿足‘心思’所不能的條 
件。無疑，是‘真、智、樂 7 自體乃是這原則，然不是‘真、智、樂’之休 
止於其純粹底無限底不變底知覺性中者，却是自此初原底定態出 
發，或毋寧是在此上以之爲基礎，在此中以之爲能涵，而進到一種 
運動，卽是其‘能力 5 之一形式與宇宙創造的工具。‘知覺性’與‘力 
量％是存在的純粹‘權能’的攣生原本兩方面；‘知識’與‘意志 5 因 
此必是那‘權能’所取的形式，在創造一因緣關係的世界於‘時間” 
與‘空間’的伸展中。這‘知識’與這‘意志’必然是一，無限，涵括萬 
有，具足萬有，形成萬有，在其自體中永恆地攝持其所發爲運動和 
形式者。於是‘超心思”是‘有體’發出到一決定性底自我知識，這 
看到牠自體的某些真理，意願其在牠自體的無‘時’無‘空’的存在 
中，在一‘空間’與‘時間 7 的伸展中將其實踐。凡在牠自體中所有 
的不論什麽，取其形式爲自我知識，爲‘真理知覺性’，爲‘真實理 
念’，而且，那自我知識既亦是自我力量，必然在‘時間’與‘空間’中 
實踐牠自體。 

這，便是‘神聖知覺性’的自性，在其自體中以其知覺底力量的 
一運動創造萬事萬物，而管制牠們的發展，由一自我進化，以存在 
之真理的固有的知識意志，或形成萬物的真實理念而管制之。那 


第十六章起心思三位 149 

‘有體’如是而爲心知者，便是我們所稱的 上帝； 而且，顯然‘他’必 
是徧在，徧知，徧能。是徧在，因爲一切形式皆是‘他’的知覺體底 
形式，爲其運動的力量所造，在其自體的伸展之爲‘時間空間’ 
中； 是徧知，因爲萬事萬物皆存在於‘他’的知覺底有體中\皆爲其 
所形成，爲其所 具有; 是徧能，因爲這具有一切的知覺性，亦是一具 
有一切之‘力量’與内成一切之‘意志’。而此‘意志’與‘知識’不互 
相衝突，非如我們的知識與意志可互相衝突，因爲牠們是同此有體 
之同此一而不異的運動。牠們也不能被自外或自内的任何其他的 
意志，力量，或知覺性所違忤抵觸，因爲外乎此‘太一’便無知覺性 
或力 量了； 而且内中一切能力與知識形成，皆不異於牠，皆只是此 
唯一決定一切的‘意志’與唯一和諧一切的‘知識’之活動 3 我們所 
見爲種種意志與種種力量之衝突者，因爲我們堅住於獨特者和分 
别者中，不能見全者，‘超心思1彳見爲對牠爲常在的一預定了的和 
諧之合謀着的原素，因爲事物之大全永呈於其瞻視中。 

不論其作用所取的定態或形式如何，神聖‘知覺性’的自性總 
常是這樣。但是，其存在既於其自體中是絶對底，其存在的權能在 
其伸展上亦是絶對底，則牠因此亦不限於作用之某一形式或定態。 
我們人類在現相上是知覺性的一獨特形式，隸屬於‘時間’與‘空 
間’，在我們的表面知覺性卽我們於我們自己所知道的一切者中， 
只能在一時分中爲一物，爲一形成，爲一有體之定態，爲一經驗之 
聚集；而那唯一事物在我們便是我們自己的真理，爲我們所承認 
的； 其餘一切或是不真實，或則不復是真實了，因爲牠已消失入過 
去中，出乎我們的視界以外，或尚非真實，因爲牠在將來等待，尚未 
入乎我們的視界以内。但‘神聖知覺性”不是這樣獨特化了的，不 
是這麽限制 了的； 牠能一時分中爲多物，而且，甚至在一切時中能 
取一持久底定態。我們看到在‘超心思’原則本身中，牠有三個逭 
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樣底普通定態或定坐，是牠的建立世界的知覺性的。第一，建立萬 
事萬物的不移易底一體性，第二，變换那一體性，以此支持‘一’中 
之‘多’與‘多沖之‘一’的顯示，第三更加變换之，以此支持一分殊 
化了的個體之進化，這個體，因‘無明’之作用，在一低等水平上化 
爲我們中間的分别底私我之妄見。 

我們已見到‘超心思’的這最初第一個定態之自性是什麽，牠 
建立事物的不移易底一體性。牠不是純粹底一體化底知 覺性； 因 
爲那是‘真、智、樂 5 在牠自體中的無‘時’無‘空’底集中，其中‘知覺 
底力量 5 ，不自投入任何伸展，而且，倘若牠全然包含這宇宙，亦包 
含之於永恆底全能性中，而不在時間底實際性裏。這，相反的，是 
‘真、智、樂 7 的平等底自我伸展，涵括一切，具有一切，構成一切。 
但這一切是一，非 多； 没有個體化。是時當這‘超心思’的映射落到 
我們的已寂静的和純潔化了的自我上，我們乃失去一切個人性意 
識；在那裏没有知覺性的集中以支持一個體底發展。一切皆在一 
體性中發展了，而且是一；一切皆爲這‘神聖知覺性’所執爲其存在 
的形式，非在任何程度上當作分别底存在者。有點像在我們的心 
思上所起的思想和意像，對我們皆不是分别底存在者，而是我們的 
知覺性所取的形式，一切名與色於此原始底‘超心思’亦然。這是 
在‘無限者’中的純粹神聖底理念化與形式化，——只是一理念化 
和形式化，非當作一心思底思想的不真實的活動而組織成的，而是 
當作知覺底有體之一真實活動。神聖心靈在這定位中，不會分別 
‘知覺底心靈’和‘力量心靈’，因爲一切力量皆是知覺性的作用， 
也不會分别‘物質’和‘精神’，因爲一切型範簡單是‘精神’的 
形式。 / 

在‘起心思’的第二定態中，‘神聖知覺性’在理念中退居於牠 
所包含的運動以後，以一種了別着的知覺性而實踐牠，隨從牠，占 
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有而且内居於其工作中，好像在牠的形式中分布牠自體。在每一 
名與色中，牠將實踐牠自體爲安定底‘知覺底自我’，在一切中爲同 
一; 但牠亦將實踐牠自體爲‘知覺底自我 5 之一集中，隨從着且支持 
着運動的個體活動，且保持其與其他運動的活動之差别，在心 
靈真元上備處爲同一，但在心靈形式上相異。這集中，支持着心靈 
形式的，將是個别‘神聖者’或‘生命自我’，‘耆婆阿圖門％不同於 
宇宙底‘神聖者’或那一個組成一切的自我。不會有真元底殊異， 
只有爲了活動的一實際差別，不至廢損真實底一體性的。宇宙底 
‘神聖者’，將知道一切心靈形式爲牠自體，可是仍與每個分别建立 
一 不同底關係，且在每個中建立一與一切其他者不同的關係。個 
另 I !‘神聖者’，當視牠的存在爲此‘太一’的一心靈形式和心靈運動， 
而且，由知覺性的通徹作用，牠將支持且享受牠的個别運動及其關 
係，卽與‘太一’，與其一切形式的一自由底一中之異的闞係。倘若 
我們的純淨化了的心思要反映‘超心思’的這第二定態，我們的心 
靈可能支持且保有其個體存在，而且縱使是在那裏，能實踐牠自體 
爲此‘太一’，已變是一切，内居於一切中，包含一切者，甚且在其獨 
特形況中享受與上帝及其從者爲一體。在‘超心思’底存在之任何 
其他環境中，也不會有任何特著底 改變； 唯一改變將是‘太一’的 
這活動之顯示於多性中，與‘多’之活動之仍爲一者,以及一切所必 
需以保持而進行此活動者。 

‘超心思’的第三定態是可以達到的，倘若支持着的集中，不復 
像牠那樣居於運動以後，以某種優越性而内寓其中，因此而隨從 
着，享受着，却要將自體投入運動，相當地參預其中。在此，活動的 
性格將改變了，但只到那樣，只要個别底‘神聖者’將其與宇宙者及 
其他形式的關係之活動，特著地作爲牠的知覺底經驗之實用範圍， 
以致 與牠們究竟爲一體之實踐，將只是一切經驗之一最極底附有 
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和恆常底頂點。但是在高等定態中，一體性將是主要底和基本底 
經驗，變换只是一體性的遊戲。所以這第三定態，將只是一體性中 
的一種基本底、幸福底二元性，——不復是爲一附屬底二元性所 
形況的一體性，——在個别‘神聖者 5 與其宇宙底淵源之間，而且隨 
之以從這麽一個二元性的保持與工事所歸結的一切後果。 

可以説，第一後果可能是墮入‘無明’的愚闇中，便是以‘多’爲 
存在的真實底事實，而視‘太一’只是‘多 7 的一宇宙底總和。但這 
種墮落不是必須會有。因爲個别底‘神聖者’仍將知覺其爲‘太一’ 
之結果 ■，爲 其知覺底自我創造之權能的結果，便是説，結果自其多 
方多式底自我集中，原意以多方管制且享受其多式底存在於‘時 
間’與‘空間’的伸展 中者； 這真實底精神個體，不會强以一獨立底 
或分别底存在自許。牠將只肯定一分别着的運動之真理，隨同安 
定底一體性之真理，看牠們爲同一真理的高、低兩極，同此一神聖 
遊戲的基礎與 頂峰； 而且將堅執此分别化之喜樂爲一體性之喜樂 
之圓滿所必需的。 

明顯的，這三個姿態將只是處理同一個‘真理’的三條不同底 
路； 所享受的存在的‘真理’是同，而享受之之法，或毋寧是心靈享 
受之的姿態則異。悦樂，卽‘阿難陀 7 ，可能變换，但將常住於‘真理 
知覺性’的格位以内，不淪入‘虚僞’與‘無明’。因爲居其第二與第 
三位的‘超心思’，只將是在神聖底多性的意度下，發展且施行第一 
位‘超心思’在神聖底一性的意度下所保持的。我們不能在這三種 
定態的任何一個上加以虚僞或幻妄的鈐記。諸奥義書的語言，在 
一高等經驗的這些真理上的一古代最上權威，當其説起這顯示其 
自體的神聖存在時，便暗許這一切經驗之有效性。我們只能肯定 
一 性先於多性，不是在時間上爲先，却是在知覺性的關係上爲先， 
没有任何至上精神經驗之説，没有任何韋檀多哲學，否認這‘一 5 先 
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於‘多％或‘多 7 於 ‘一’ 之永恆依賴。這是因爲在‘時間’中，‘多’不 
像是永恆底，而像是從‘一’顯示出的，且回到‘一’中以其爲真元, 
遂致‘多’之真實性被否 定了； 但也可同樣理論，在‘時間’中的永恆 
底堅住，或者，倘願意説，永恆底回還，便是一証明，証明神聖底多 
性，不下於神聖底一性，爲出‘時間’以外者的‘無上者’的一永恆底 
事實； 否則，不會有這必然底永恆底回復於‘時間’中的特性。 

誠然，只是時若我們人類的心理體無外地着重精神經驗的一 
方面，肯定其爲唯一底永恆真理，而述之以我們的分解一切的心思 
底邏輯名相，然後興起各派互相非毁的哲學之必需。這麽，着重了 
一體底知覺性的唯一真理，我們觀察神聖一體性的活動，却被我們 
的心思誤譯爲真實底殊異，但是，又不滿足於以一高等原則的真理 
來改正這心思的錯誤，我們便認定這活動是一幻妄。或者，着重 
‘多’中之 ‘一’ 的活動，我們宣稱一有形況的一體性，且視個人心靈 
爲‘無 上者’的一心靈形式，但又將肯定這有形況的存在之永恆性， 
却全般否定在一無形況的一性中之一純粹知覺性的經驗。或再 
者，著重了分殊的活動，我們肯定‘無上者’與人類心靈，皆永恆殊 
異，而破斥某種超過且似乎要廢除那殊異性的經驗，認爲無效。但 
現在我們所取的堅定立塲，將我們從這些否定和除外之必需開釋 
了。我們見到在凡此一切肯定之後皆有一真理，但同時有過度處， 
這便引到一立不極成的否定。像我們已經肯定一樣，肯定了‘彼’ 
之絶對底絶對性，不爲我們的一體性的理念所範限，不爲我們的多 
性的理念所範限，肯定了一體性爲多性的顯示之基礎，多性又是爲 
了回到一性及享受神聖顯示中的一體性之基礎，我們無須重累我 
們現在的申述以這些討論，或者唐勞於以‘神聖底無限者’隸役於 
我們的心思底分辨和定義。 



第十七章神聖心靈 

以我們所作成的‘超心思’的這概念，由其與我們的心思體，卽 
我們人類的生存所基托者，相反對，我們不但能形成一神聖性和神 
聖人生的一精確底而非朦朧底理念，——這類名詞，通常我們是被 
判決用之於寬懈底含義的，糢糊底詞匯，以表一廣大却又幾乎不可 
捉摸的企慕，——亦且能给這些理念以一哲學推理的堅定基礎，能 
將其明確聯繫於人類與人生卽我們於今所享受的一切上，且能辯 
正我們的希望和企慕，由於此世界的真本性，與我們自己的宇宙底 
前在事實，以及我們的進化的必然底將來。我們開始在智識上攝 
持什麽是‘神聖者％永恒底‘真實性’，開始了解世界如何出自其 
中。我們也開始見到如何凡出自‘神聖者’的，必然地還歸於‘神聖 
者’。現在我們可問而有得了，有機會得到較明確底答案，問我們 
當如何改變，又我們當變成什麽，以便在我們的本性，我們的生活， 
和我們與他者的關係中能達到那裏，不單是經過在我們有體的深 
處之一孤獨底和極歡底實踐。誠然，在我們的一些前提上仍有一 
缺陷。因爲我們到現在是致力於爲我們自己下定義，定議‘神聖 
者’ 在其向有限底‘自性 5 之下降中是什麽，而我們之真實是我們 
者，却是在個人中的‘神聖者\再從有限底‘自性’回升到其自有的 
正當神聖性中。這運動的分别，必連帶天神的生活與人的生活之 
分别，天神們或從來未知道降世，人得救贖，勝利奪回了已失去的 
神性，在内中保有經驗，這可能是由他之同意於至極下降因而收集 
的新寶珍。雖然，在真本特性上不能有分别，只是在型範與彩色上 
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有。我們已可能在我們所達到的基礎上，確定我們所企慕的神聖 
人生之真元性質。 

然則一神聖心靈的生存將是什麽呢，倘其不由‘精神’之降入 
‘物質’而墮入‘無明’，不由物質‘自性’而蔽虧心 靈呢？ 其知覺性 
又將是什麽，當其生活於事物的原始‘真理’中，生活於不移易底一 
體性中，於其自有的無限有體之世界中，有如‘神聖存在’本體，却 
能以‘神聖摩耶 , 的遊戲，且以通徹着和了别着的‘真理知覺性’之 
分别，能享受與上帝爲異却同時與‘他’爲一，又能在此自乘增積的 
‘同一者’之無限遊戲中，懷抱與其他神聖心靈之爲異而又 爲一？ 

顯然，這麽一個心靈存在，時常在‘真、智、樂’的知覺底遊戲 
中會是自體含存了的。在其有體上，牠會是純粹且無限底自我存 
在；在其變是上，牠會是永生底生命之自由活動，不爲死與生與身 
體的變易所侵，因爲未爲無明所蔽，且未淪入於我們的物質體的黑 
暗中。在其能力上，牠會是一純粹且無限底知覺性，定止於一永恒 
且光明底静性上，以之爲基礎，却又能以知識形式和知覺底權能之 
形式自由活動，寧静，不爲心思底錯誤之顛頓和我們的意志努力之 
過犯所影響，因爲牠永不離開真理和一性，永不從牠的存在之内具 
底光明與自然底和諧墮落。終者，牠將是在牠的永恒底自我經驗 
中，爲一純粹且不移易底悦樂，而在‘時間 5 中，爲福樂的自由變换， 
不爲我們的憎惡，仇恨，不滿，和憂患的顛倒所影響，因爲牠在有體 
中未分化，不爲謬誤底自我意志所阻撓，不爲欲望的愚癡刺激所 
惑亂。 

牠的知覺性，不會爲無限底真理之任何部分所閉拒，也不會爲 
其與餘者的關係中所可取的任何定態或格位所限制，更不會以其 
接受一純現象底個性，和實際底區别的活動，而必被判決褫奪任何 
自我知識。牠將在牠的自我經驗上永遠居於‘絶對者’之當前。對 
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於我們，‘絶對者’只是一不可界説的存在之智識概念。智識簡單 
告訴我們，有一位‘大梵’是髙於最高者，有一‘不可知者’，在與我 
們的知識不同的方式上知道牠 自體； 但智識不能把我們帶到牠面 
前。神聖心靈，生活於事物的‘真理’中，相反的，常會於自己有一 
知覺底意識，是‘絶對者’的一顯示。牠會覺識牠的不變易底存在， 
爲那‘超上者’一一‘真、智、樂’的原始‘自相\牠的知覺底有體之 
活動，牠會覺識爲‘彼’在‘真、智、樂’的顯示。在牠的知識之每一 
境界或行爲中，牠會覺識‘不可知者’，以可變换的自我知識的一形 
式而認識其自體。在牠的權能，意志，或力量之每一境界或行爲 
中-牠會覺識‘超上者’以有體與知識的知覺底一形式而保有牠自 
體。在牠的悦樂，欣喜，或愛的每一境界或行爲中，牠會覺 識‘超 
上者’以知覺底自樂的一形式而擁抱牠自體。這‘絶對者’之當前， 
在牠不會是一偶爾瞥見的經驗，或終於達到而難保持的經驗，或 
者當作在牠的尋常底有體的境界之一强加的附有者，後得者，或臻 
極者: 這會是牠的有體的真正基礎，雙在於一體性與分别化中的有 
體的； 這對牠會是當前正在，在牠的一切知道，願望，行爲，享 受中; 
這不會是對牠不在，從牠的無時間底自我，或‘時間’的任何時分不 
在，從牠的無空間底有體，或牠的伸展了的存在之決定不在，從牠 
的超出一切因果和環境以外的無條件底純粹性，或環境，條件，與 
因果性的任何關係上不在。‘絶對者’的這恒常當前，會是牠的無 
限底自由與悦樂之基本，保證牠在活動中的穩定性，而且供给牠的 
神聖有體以根本，液汁，與菁華。 

進者，這麽一個神聖心靈，會同時生居於‘真、智、樂’的永遠 
存在的兩項中，卽自體開展着的‘絶對者’的不可分的兩極，我們稱 
之曰 ‘一’ 與‘多凡有體實是如是生 活的； 但在我們的分化了的 
覺識，便有一乖互 ，一 鴻溝，劃於此二者之間，迫使我們選擇，或則 
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居於多性中，被流放於‘一’之直接與全般底知覺性以外者，或者居 
於一體性中，拒拂‘多’的知覺性者。但神聖底心靈，不會奴役於此 
離判和二元性。牠會在自體中同時覺識無限底自我集中，與無限 
底自體伸展和散布。牠會同時覺識此‘一’在其一體底知覺性中， 
保持無數底多性在其自體，有如潛能，未表，因此對我們於那境界 
的心思經驗爲不存在，又覺識此‘一’，在其伸展了的知覺性中，保 
持多性之外發而且活動，有如其自有的知覺體，意志，與悦樂的遊 
戲。牠也會同等覺識‘多’永是向牠們自體引下這‘一\爲牠們的 
存在之永恒底淵源和真實性者，又會覺識‘多’永遠上升，爲‘一’所 
吸引，卽一切牠們的異之活動的永恒底臻極和幸福底辯正。這事 
物的浩大觀，乃‘真理知覺性’的型範，大‘真理’與‘法’的基礎，韋 
陀見士所頌讃的;這一切對反諸項之統一，乃真底‘不二道’，爲‘不 
可知者’的知識之一最上底通徹底名詞。 

神聖底心靈，將覺到有體，知覺性，意志，與悦樂，凡這一切變 
化，爲那自體集中的‘一體’之外發，伸展，非發爲差異和分别，却發 
爲無限底一性之另一、一伸展了的形式。牠自體將是在其有體之 
真元中常自集中於一性里，常是在其有體之伸展中顯示於變换里。 
凡在牠自體中取有形式者，皆將是此‘一 7 之潛能性，從無名底‘玄 
默’中震動出來的‘名’或‘語’，實踐着無形底真元之‘形％從寧静 
底‘力量’出發的 1 意志’或‘權能’，無時間性底自我覺識的太陽，輝 
射出的自我認識的光線，從永恒底自我知覺底‘有體 5 升起的變是 
的波浪，化爲自我知覺底存在之形相，從永恒底静止底‘悦樂 5 ，永 
遠湧出的喜舆愛。這將是二而爲一底‘絶對者 、在其 自我開展中， 
其中的每一相對性，對其自體將是絶對底，因爲自覺其爲顯示了的 
‘絶對者’，但没有那愚昧，除外其他絶對性，以爲對其自體爲陌生， 
或較其自體欠完全。 
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在這伸展中，神聖底心靈，將覺識超心思底存在之三格位，不 
像我們在心思上被强迫看牠們不爲格位了，却爲‘真、智、樂’的 
自我顯示之三位一體之事實。牠將能在一且同一概括底自我實踐 
中抱持牠們，——因爲一浩大底徧涵性乃知覺真理的‘超心思’的 
基礎。牠將能神聖地想到，見到，意識到萬事萬物爲‘自我’，牠自 
體的自我，一切之一自我 ，一< 自我有體’與‘自我變是 ’， 但在牠的 
諸多變是上未嘗分化，因其變是離了牠自有的自我知覺性以外，没 
有存在。牠將能神聖地想到，見到，意識到凡一切存在，皆是‘太 
一 5 的心靈形式，每個形式，有其自有的有體在此‘一 5 中，有其自有 
的立點在此‘一’中，有其與一切其他諸存在的關係，——其他諸存 
在，皆麕聚於無限底一體中，但皆依賴此 ‘一’，‘ 他’在‘他’的自己 
的無限性中的知覺底形式。牠將能神聖地想到，見到，意識到凡此 
諸存在之在牠們的個性中，在牠們分别底立場，生活爲個别‘神聖 
者％每個有‘太一’和‘無上者’寓居其中，因此不全然是一形式或 
偶像，不真是一真實全體之幻有部分，在一不動底‘海洋’表面上簡 
單底起沫底波浪，一一因爲究竟這些皆不過是不適當底心思形相， 
——却是一全者中之全者 ，一 個複述無限底‘真理 7 的真理 ，一 波浪 
而卽是全海洋 ，一 相對者自證其爲‘絶對者’本身，倘若我們見到形 
式後面，且見之於其全。 

因爲，這三者皆一個‘存在’的三方面。第一，是基於那自我知 
識，這，在我們人類於‘神聖者’的實踐中，諸奥義書説爲我們中間 
的‘自我’化爲一切 存在； 第二是基於那説見一切存在於‘自我 7 中； 
第三是基於那説見‘自我’於一切存在中。‘自我，而爲一切存在， 
便是我們與一切爲一之一性的基礎；‘自我’包含一切存在，便是我 
們的異中之一性的 基礎； ‘自我’寓居於一切中，便是我們在普徧者 
中的個性的基礎。倘若我們的心理體的缺陷，倘若牠缺少無外底 
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集中，强迫牠止住於自我知識的任何一方面而除外其他方面，倘若 
一實踐爲不完善亦如其爲除外底，推動我們常將一人爲底錯誤原 
素，加到‘真理 7 本身，也將衝突與互相否定的因素，加到徧涵一切 
的一體里，然對一神聖底超心思底有體，由於‘超心思’的真元性 
格，卽是一通徹底一性與無限底全性，牠們必自呈爲一三重底，而 
三而一底實踐。 

倘若我們假定這心靈將取其定態，取其中心點於個别‘神聖 
者 ， 的知覺性上，在與‘其他者’分别底關係中生活，行爲，仍然牠將 
在她的知覺性的基礎上，有全般底一體性，一切從之現出者，也將 
在那知覺性的背景中，有伸展了且形況了的一體性，而且，也將能 
回到這些的任何一個上，能從牠們觀照其個性。在韋陀中，説諸天 
神皆有此定態。原本諸天神皆一個存在，古聖賢稱之以不同 底名; 
但在牠們的建立於、且出發自大‘真理’與‘法’的作用中，或是阿祇 
呈，或是另一個，便説爲又卽是其餘一切神，他是那‘一’之變是一 
切者；同時説他在自身中包含了一切天神，如車轂之含諸輻，他是 
那‘一’之包含一切者；可是作爲 阿祇尼 ，又説他是一分别底神 ，一 
位幫助其他諸神者，在力量與知識上勝過牠們，然而在宇宙位置上 
低於牠們，被牠們雇爲使者，祭司，和工人，——爲世界之創造主， 
之父，可是牠乃生於我們的工作之子，便是説，他是原始底和顯示 
了的内居之‘自我 7 或‘神聖者％寓於一切中之‘太一’。 

凡神聖心靈與上帝或牠的無上‘自我’，或與在其他形式中牠 
的其他自我之關係，將爲這概括底自我知識所決定。這些關係，將 
是有體的，知覺性與知識的，意志與力量的，愛與悦樂的關係。在 
牠們的變易的潛能性上既屬無限，牠們無需乎除外心靈與心靈的 
可能底任何關係，與保存此不移易底一體性之意度相合的，縱使有 
分别的每個現象。如是，在其享受的關係中，神聖心靈將有其自有 
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的經驗之悦樂在自體中；也將有與其他者的關係之一切經驗之悦 
樂,當作與其他諸自我在其他形式中之交通，那些形式，原是爲了 
宇宙間的一有變换底遊戲而創 造的； 更將有牠的其他諸自我的經 
驗之悦樂，仿佛便是牠自己的，一一誠然也皆真實是牠自己的。而 
且，凡此諸能量牠皆將有，因爲牠將覺識牠自己的經驗，牠與其 
他者的關係，他者的經驗，牠們與自己的關係，皆是彼‘一’，無上 
‘自我’，牠自己的自我之喜樂或‘阿難陀 5 ，以其分别寓居於凡此諸 
形式中而相别異，這些形式皆是包含於牠自己的有體中，然雖在異 
中而仍爲一。因爲這一體性是牠的一切經驗的基礎，牠將無有於 
我們的分化了的知覺性之乖戾，以無明與别立底自私性而分化了 
的；凡此一切自我及其關係，皆將知覺地落到彼此的 手中； 牠們將 
參入且互相溶入，如同一永恒和諧樂的無數音節。 

復次，同此一規律，亦可施於其有體，知識，意志，與其他者的 
有體，知識，與意志的關係上。因爲凡牠的一切經驗與悦樂，將是 
有體之一自體幸福底知覺力量之活動，其間由於服從這一體性之 
真理，意志不能與知識衝突，而且此二者之任何一個不能與悦樂相 
衝突。也不會有一個心靈的知識，意志，與悦樂，與另一個的知識， 
意志，與悦樂相侵犯，因爲以牠們於牠們的一體性之覺識，凡在我 
們的分化了的有體中爲衝突，爲侵犯，爲乖違者，在那里皆不同底 
音節在一無限底和諧樂中之會合，宛轉，互相生發。 

在牠與無上底‘自我 5 ，與上帝的關係上，神聖底心靈將意識到 
超上底與宇宙底‘神聖者’，與牠自己的有體爲一。牠將享受那與 
上帝爲一之一性，在牠自體的個别性中，亦在牠的其他自我之普徧 
性中。牠的知識的關係，將是神聖底徧知的活動，因爲上帝便是 
‘知識'而凡在我們爲無知者，在那襄將只是知識之退藏於知覺底 
自我覺識之休寧中，以使那自我覺識的某些形式，可以被推前進到 
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‘光明’的活動中。牠的意志的關係，在那襄將是神聖底徧能的活 
動，因爲上帝是‘力量’，‘意志’，與‘權能’，而凡在我們之爲弱點與 
無能者，將是意志之退歛於寧静集中了的力量中，以使神聖底知覺 
力量的某些形式，可以被推前進到‘權能’的形式中而實踐牠們的 
自體。牠的愛與悦樂的關係，將是神聖底極樂之活動，因爲上帝便 
與‘愛 > 與‘悦樂％而凡在我們爲愛與悦樂之否定者，將是喜樂之退 
入於‘福樂’之静定底海洋中，以使神聖底結合與享受的某些形式， 
可以被推到前方，在‘福樂’之浪潮之活潑底升湧里。於是，冏樣凡 
其一切變是，皆亦將是神聖底有體之形成，與凡此諸活動相應者， 
而凡在我們爲止息，死亡，消滅者，皆將只是喜樂底、創造性底‘摩 
耶’之休息，過渡，或收歛於‘真、智、樂’之永恒有體中。同時，這 
一性不會預先阻礙神聖心靈與上帝，與其無上‘自我 5 之關係，建立 
於異性的喜樂上者，將自體從一體上分離，以倒轉而享受那一體性 
的； 牠將不廢享受上帝的那些精微形式的任何一個的可能，一些形 
式，皆是愛上帝的人在‘神聖者> 的擁抱中最髙底歡喜。 

但是神聖心靈的生活的自性，將實踐其自體，其所由且在其中 
之情況將是什麼呢？ 一切關係中的經驗，皆經過有體的某些力量 
而進行，以一工具而表呈牠們自體，我們稱之曰諸多性質，屬性，活 
動，官能。例如，‘心思’自投入心思權能的各種形式里，如判斷，觀 
察，記憶，同情，皆於牠的有體爲正當的，則‘真理知覺性’或‘超心 
思％必然以種種力量，官能，功用，於超心思底有體爲正當的，生效 
果於心靈與心靈的 關係； 否則必會没有分殊化的活動了。這些功 
用是什麽，我們討論到神聖‘人生’的心理條件時再看 P 巴； 目前我們 
只商榷其形而上學底基礎，其真本自性和原則。於今見到這一點 
便够了，卽見到無有或廢除別立底自私性，無有或廢除知覺性中的 
有效用底分化，乃神聖‘人生 7 之唯一真本條件，而且因其有在於我 
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們内中，乃那作成我們的生死性，及使我們從‘神聖者’墮落者。這 
便是我們的‘原生罪％或毋寧讓我們以較屬哲學的語言説，離了 
‘精神’的‘真理’與‘正道’，離了牠的一性，整體性，與和諧，乃大投 
入‘無明’中的必要條件，這是心靈投入世界的冒險，自此乃出生我 
們這苦痛着且企慕着的人類。 


第十八章心思與超心思 

我們至此所致力於構成的槪念，是只屬於超心思底生命之真 
元的，這是神聖心靈在 4 真、智、樂’的有體中所安穩保有的，但這 
在人類心靈，應當將其顯示於此‘真、智、樂’的身體中，在世間形 
成於一心思底和物理底生活之型範中者。但至今我們雖説仍能想 
見這超心思底存在，牠却似乎與像我們所知的生命没有什麼關係 
或相應處，卽是説這我們的存在的兩項間的活潑底生命，卽此心 
思與身體兩個穹宇之間。這倒好像是有體的一境界，知覺性的一 
境界，活潑底關係與相互享受之一境界，有如解脱了軀體之心靈， 
在一無物理形式的世界，在一已成就心靈的區别却未成就身體的 
區别的世界，在一活潑底和歡樂底無限者的世界，非禁錮於形體内 
的精靈的世界中，所可能具有和經驗到的。所以可能合理地懷疑， 
以此身體形式之限制，以此禁錮於形式中的心思，拘礙於形式中的 
力量之限制，我們如今所知爲生存者，這麽一種神聖生活是否 
可能。 

事實上，我們已致力於達到一些槪念，關於那無上無限底有 
體，知 覺力量，與自我悦樂，我們的世界爲其一創造，我們的心理體 
爲其一顛倒形像者；我們已試求得到一理念，這神聖底‘摩耶’可能 
是什麽，這‘真理知覺性這‘真實理念 7 ，以之超上底與宇宙底‘存 
在’的知覺底力量，孕蓄着，形成着，且统治着這世界，這秩序，這宇 
宙， 屬於其顯示了的有體之悦樂者。但是我們未嘗研究這四個偉 
大且神聖底項目，與其他三項的聯繋，卽唯獨我們的人生經騐所熟 
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悉的，一一心思，生命，和身體。我們没有探究這另一似是不神聖 
底‘摩耶’，我們的一切挣扎和痛苦的根本，或見到牠如何精密地從 
神聖真實性或神聖‘摩耶’發展出。而且直到我們作好這個了，直 
到我們已織就這聯繋的已失之緒，我們的世界在我們還是没有得 
到解釋，而那高上存在與此低下人生之可能結合，其疑惑仍有其 
由。我們知道我們的世界出自‘真、智、樂％且固存於‘他 5 的有體 
中；我們想到‘他’寓居其中，爲‘享 受者％ ‘知者％ ‘主宰’，和‘自 
我\我們見到我們的偶性底諸項如感覺，心思，力量，有體，皆只能 
是‘他’的悦 樂/他 ’的知覺力量，‘他’的神聖存在的代表。但好像 
是這些與‘他’真實而又超上之爲‘他’者，實是甚相反對，若我們 
處於這些對反的原因中時，當我們被包含於存在的低下三項中時， 
不能達到神聖生活。我們應當或者昇起這低等有體到那高等格 
位，或者以此身體换得那純粹存在，以生命换得那知覺力量的純粹 
境況，以感覺和心理體，换得那純粹底悦樂與知識，皆生活於精神 
真實性的真理中的。而這豈不是應當意味着我們捐棄一切世間的 
或有限底心思存在，以换取爲其反對者的什麽，——或者换來‘精 
神’的某些純粹境界，或不然，則换來某些事物的‘真理 7 的世界，倘 
若有的話，或其他神聖‘福樂％神聖‘能力’，神聖‘有體’的某些世 
界，倘若有 的話？ 在那場合，則人類的完善化，是在其他處所，不在 
人類本 身中； 則世間進化之極頂，只能是銷解着的心理體之微妙底 
最高點，牠從此作一大跳躍，或若進到無相底有體，或者入乎諸世 
界中，在具於形體中的‘心思’所可達者以外。 

但是在真際，凡我們所稱爲不神聖的，只能是四神聖原則本身 
的作爲，牠們的那一種作爲，如其於創造這形色世界爲必需的。那 
些形色，非創造於神聖底存在，知覺底力量，和福樂以外，而是在其 
内，且當作神聖底‘真實理念’的工事之一部分。然則没有理由假 
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定在一形色的世界中，不能有高等神聖知覺性的任何真實活動，或 
假定形色及其直接底支持者，心思知覺性，情命力量的能力，以及 
形式底本質，必須錯亂牠們所代表者。有可能，甚至或真是，心思， 
生命，和身體，在其純粹形式里，皆可在神聖‘真理’本身中尋得，如 
實在那襄當作其知覺性的附屬活動，且當作那無上‘力量^常以之 
工作的全部工具之一部分。然則心思，生命，和身體，必堪能神聖 
性;牠們的形式與工事，在出自可能只是地上的進化的一週期，如 
‘科學’向我們啟示的，那短時期中者，不必須代表這三個原則在生 
活底身體中之一切潛能底工事。牠們工作像牠們那樣工作，因爲 
牠們以某些緣故在知覺性上從牠們所由之前進的神聖‘真理’分隔 
了。假若人道中的‘神聖者’之擴張着的能力，一旦將這分隔祛除 
了，則牠們如今的功能，很可能轉化過，誠必自然將爲一至上底進 
化和進展所轉移，化爲牠們在‘真理知覺性’中所有的更純潔底 
工事。 


在那情形下，在人類的心思和身體中顯示且保持神聖知覺性， 
不但會有可能，甚且那神聖知覺性既增多了牠的征服，終於可重新 
型鑄心思，生命，和身體本身，鑄爲牠的永恒‘真理 5 之一更完善底 
形像，且不獨在心靈中亦且在實質上實現其人間的天國。這些勝 
利的第一個，内中的，在多多少少底程度上爲某些人，或許多人，在 
世界上定是成就 過了； 那另一勝利，外在的，縱使在過去永歷中從 
未多少實現過，當作將來的週期的第一類型，而仍深藏於土地自性 
的下知覺底記憶中的，却仍可預期爲上帝在人類中當來底勝利之 
成就。這塵世人生，不必須永遠是半喜半悲之 業輪; 原意亦可有在 


於臻至，而使上帝的光榮和喜樂顯現於世間。 

‘心思％‘生命’，和‘身體％在牠們的最高底淵源上是什麽，而 
且在神聖底顯示之整體完全性上，因此又必定是什麽，時若其爲 
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‘真理’所形成，而不以我們如今生活其中的這無明和分隔與‘寓 
理’相斷絶，——這便是我們次下要考慮的 問題。 因爲在那裏，牠 
們必已有牠們的圓成，而我們在這襄是正向那圓成生長。我們，只 
是外發於‘物質’中的‘心思’的第一個被桎梏了的運動，我們，還未 
從那精神入於形式的内轉作用之情況和效果解放出來，未從那‘光 
明 3 之投入其自體之陰影，以之而創造出了物理‘自然’之晦暗了的 
物質知 覺性的 那些情況和效果解放出來。我們向之生長去的那大 
全圓滿的典型，我們的最髙進化的諸項，必已保持於神聖底‘真實 
理念’中；牠們在那裏已經形成，且是知覺的，使我們向之生長，且 
生長到成爲牠們。因爲在神聖知識中那先在者，便是我們人類心 
思所尋求所稱爲‘理想 5 者。這‘理想’是一永恒底‘真實’，在我們 
自己的有體的情況中我們尚未實踐的，不是一非有者，爲‘永恒者’ 
和‘神聖者’尚未懂到，而我輩不完善底人却已瞥見，且意在要創 
造出的。 

‘心思’，第一，我們人類生活的獨尊之主，却被鏈鎖且被阻滯 
了的。心思在其真元上是一知覺性，牠量度，範限，從不可分的大 
全上割截出事物的形式，包含牠們，好像每個是一分别底整數。卽 
使是在那僅存在爲明顯底部分和分數，‘心思’也建立起其尋常貿 
易的虚構，以爲皆是鸣可分別處理的事物，而不只是^整個的諸方 
面。因爲，卽使牠知道牠們皆不是事物之在其自體時，牠也不得不 
那樣處理牠們，好像牠們皆是事物之在其自體;否則牠便不能使牠 
們隸屬牠自體的特著活動裏。是這‘心 思， 的真元底性格，乃決定 
牠的一切行使底權能之工事，不論其爲概念，知見，感覺，或創造性 
底思想之所爲。牠槪念着，知見着，感覺着事物，彷彿生硬地從一 
背景，或一團質料分割出來，運用牠們，當作给牠去創造或保有的 
材料之固定單位。凡牠的一切作爲和享受，這麽便關涉全體之爲 
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一較大底全體的部分者，而這些次大底全體，又被破分爲部分，亦 
被當作全體，爲了牠們的特殊用處。‘心思’可乘，除，加，減，但牠 
不能出到這算術的範限以外。倘若牠出此以外，而試欲構想一真 
實底全體，牠便自失於一陌生原素中了，牠便從牠的堅固立場下 
墮，墮入不可測的海洋里，入乎無極者之深淵，其間牠既不能知見， 
概念，感識了，也不能處理给牠創造和享受的題材。因爲若是‘心 
思”有時好像知見，槪念，感識，或享受而保有無限者，這也只是好 
像如此，且常是在無限者的一影像中。牠所這麽空洞地占有的，只 
簡單是一無相底‘浩茫’，而不是真實底無空間底無極者。恰當牠 
試要處理那個之時，要保有之之際，立刻那加以範限的不可變移的 
傾向來到了，而‘心思”發現牠自己又在弄形，影，和文字。‘心思’ 
不能占有無限者，只能損壞牠，或爲牠所占有;牠無能爲役，只能幸 
福地躺在‘真實者 7 的光明底影子裏，從牠所不能達的存在諸界上 
向牠投下的。占得了無限者不能到臨，除非上升到‘超心思’諸界， 
其知識亦不可得，除非‘心思’止静地依順‘覺知真理底真實性’降 
下的消息 3 

這原本官能，與附從牠的真本範限，皆‘心思’的真理，且規定 
其真實本性與作用的，卽‘自性’和‘自法、這裏便是神聖命令的標 
誌，指定给牠在至上‘摩耶’之全部工具作用中之職分，一-這職分 
是爲在牠的正本出生中牠之爲牠者所決定的，牠自‘自我存在者’ 
之永恒底自我概念出生。那職事是將無限性讅譯到有限者的名相 
中，是量度，是範限，是分析。真實牠在我們的知覺性中作這事，除 
外了無限者的一切真實 意義； 因此‘心思’是大‘無明”之癥結，因爲 
他是那從初便分化着，分配着的，甚且牠被誤認爲宇宙之因，被誤 
認爲神聖‘摩耶’之全。但神聖‘摩耶’雙包‘明’與‘無明知識’ 
與‘愚眛因爲，是明顯的，有限者既只是無限者的一表相，是其 
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作用的一結果，是其槪表之一活動，而且不能存在，除了以牠，在牠 
内中，用牠作一背景，本身便是那質之形，那力之動，則必然有一原 
始底知覺性，-並包括此二者，同時並見此二者，且親切地知覺二 
者彼此間之關係。在那知覺性中没有無明，因爲無限者已知，而 
且，有限者非是當作一獨立底真實而從之 分别； 但仍有一附屬底範 
限程序，——否則没有世界可以存在，——由此一程序，永是分化 
又重復結合的‘心思 5 知覺性，永是歧出又聚歸的‘生命’動作，以及 
無限地分離了又集合的‘物質’之本質，皆以一個原則和原始作用 
而來入乎現相有體中。永恆底‘見者’和‘思惟者’，純全光明，純全 
覺識‘他’自己和一切，清楚知道‘他’作的什麽，知覺‘他’所創作的 
有限者中之無限者，他’的這附屬程序，可以稱爲神聖底‘心思\ 
明顯的，這必是‘真實理念’的，‘超心思’的附屬工事，而非真實是 
一分别作用，必須經我們所説的‘真理知覺性’的了别運動而施爲。 

了别着的知覺性，卽‘般若那' 如我們所見，將不可分的‘大 
全’的工事，主動且能形成者，當作創造性底知識之一程序和對象， 
置於同此‘大全’的知覺性之前；作爲牠自體的工作之見證者和具 
有者，牠能作始且能認識。——有點像一位詩人，看他自己的知覺 
性的作品，在他的知覺性中置於他之前，彷彿牠們是異於創作者和 
他的創作力之事物，可是全時牠們皆不外是他自己的有體在自體 
中的自我形成之活動，在那里牠們不能和牠們的造作者分開。這 
樣，‘般若那’作出基本底分別，這便引到其餘的一切分别，‘神我> 
與‘自性’的分别。‘神我％卽知覺底心靈，他知道，見到，以他的視 
見而創造，而注定；‘自性’，卽‘力量心靈％或‘自然心靈、卽是他 
的知識和他的視見，他的創造和他的注定一切的權能。二者皆是 
一個‘有體 7 ，一個存在，而所見所造的形體，皆那‘有體’的多式多 
樣底形體，皆由‘他’當作‘知識 7 置於‘他自己，爲‘知者，之前，由 
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‘他自己’當作‘力量’，置於‘他自己’爲‘創造者^之前。 ® 了别着 
的知覺性的後下這一作用發生，是時當‘神我’徧漫了他的有體之 
知覺底伸展，現前存在於他自己的每一點上，一如於他的全體上， 
既内寓於每一形體中，他從他所取的每一觀點上好似分别地看全 
體;他觀看且统治他自己的每個心靈形式與其他心靈的關係，從正 
屬於每個獨特形式的意志與知識的觀點。 

如是，分化的原素生起了。第一，‘太一 5 的無極性，已將自體 
翻譯爲概念底‘時間’與 ( 空間’中的一 伸展； 第二，‘太一’之在那自 
體知覺底伸展中之徧在性，已將自體翻譯爲知覺底心靈之多性，卽 
數論的多個‘ 神我、 第三，心靈形式的多性，已將自體翻譯爲伸展 
了的一體性之分别了的寓居。這分別了的寓居是必然的，時當這 
些多數‘神我’不每個寓居於牠自己的别一世界，不每個占有一分 
别底‘自性’而建立一分别底宇宙，倒是全皆享受同一個‘自性' 
——如牠們也必然這樣，因爲皆只是‘太一’的多個心靈形式，‘太 
一’ 居臨於‘他’的權能的多數創作上，——却彼此皆有關係，在爲 
此唯一底‘自性’所創造的唯一有體的世界中。在每個形式中的 
‘神我’，主動地自認與每個爲 同一； 他却在那中間界別他自我，又 
在他的知覺性中發動他的其他諸形式反對牠，如包含着他的其他 
諸自我，在有體上皆與他爲同一，然在關係上爲異，在各個限度，各 
個運動的過程上爲異，於此唯一本質，力量，知覺性，悦樂的觀念上 
爲異，而在‘時間’的任何分，‘空間’的任何地，每個也真實是開展 
着此一本質，力量，知覺性，悦樂。假定在神聖底‘存在’中，純全覺 
識其自體，這不是一束縛着的範限，不是心靈爲其奴隸而不能脱出 
的體認爲一，非如我們之隸役於我們的與身體之體認爲一，而不能 
脱出我們的知覺底私我之範圍，不能逃出‘時間’中我們知覺性的 
某一運動決定着‘空間’中我們的某一 原疇; 假定一切如此，然時時 
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仍有一自由底體認爲一，只有神聖心靈的不可移易的自我知識，禁 
遏固定其自體於分别與‘時間’的持續之一似是嚴酷底鎖鏈中，如 
我們的知覺性好像是固定且繫縳於其中者。 

如是，個别化是已 有了； 形式與形式的關係，好像牠們是分别 
底有體，有體之意志與有體之意志的關係，好像牠們是分别底力 
量，有體之知識與有體之知識之關係，好像牠們是分别底知覺性， 
這關係已是建立了。但還只是‘好像 5 ，因爲神聖心靈不被迷惑，牠 
覺識一切皆有體的現象，而且保持牠的存在於有體的真實性中，牠 
不廢棄牠的一 體性: 牠運用心思爲無限底知識之一低级附屬作用， 
爲事物的一定義，附屬於牠的無限性的覺識的，爲一界劃，依賴牠 
的真元底全體性的覺識的，——説全體性，不是指那顯似底多數底 
全體，屬總和與集體底聚合者，那只是‘心思’的另一現相而已。如 

是,便没有真實底 範限； 心靈運用其界定着的權能，以作善得顯表 
的形式和力量的活動，然不爲那權能所運用。 

一新因素，一新知覺力的作爲，因此需要了，以造成與一自由 
地限制着的心思相反對的無助地被限制了的心思之施爲，便 
是説，心思之隸役於其自體的活動，且爲其所欺騙，與心思之主宰 
其自體的活動，且在其真理中觀察牠，卽凡人心思與神聖心思之 
反。那新因素便是‘無明’，自我眛没的宫能，分别着心思的作爲與 
‘超心思 ， 的作爲者，‘超心思’是源流出心思，仍在障蔽之後統治牠 
的。這麽分别後，‘心思’只見到獨特者而不見到普徧者，或只想到 
一空洞底通相中之别相，牠不復能雙見獨特者與普徧者皆爲‘無限 
者’的現相。如是我們便有限制了的心思，牠看每一現相爲一事物 
在其自體,爲一全體之分别了的一部分，而此全體又分別存在於一 
較大底全體中，如是類推，常是擴大其聚積，而不回到一真實底無 
限之意識。 
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‘心思’，既是‘無限者’的一作用，破析亦如聚合，可至於無窮。 
牠將有體分割爲整體，又爲較小底整體，更永是較小，以至於原子， 
又將那些原子更析爲元始原子，直到牠將要，倘若牠能，化原始原 
子爲無物。但是牠不能，因爲在這分别作用之後，有超心思底作用 
之補救知識，牠知道每一整體，每一原子，只是大全力量，大全知覺 
性，大全有體之一集中，集中爲其自體的現相形式。聚積之銷解爲 
一 無限底無物，似乎‘心思’所達到的，對‘超心思’只是自體集中 
着的知覺有體出自其現象以歸於其無限底存在。不論其知覺性取 
那一條路前進，或由無限分解之路，或由無限增大之路，牠只達到 
牠自體，達到牠自體的無限底一體性與永恆底有體。而且，時若心 
思的作用是知覺地隸屬於這‘超心思’的知識了，則這程序的真理 
牠也知道了，全然未嘗 昧没; 没有真底分别，只有一無限多底集中 
爲有體之形式，爲那些有體的形式彼此間的關係之安排，其中分别 
是整個程序的一附庸現象，於牠們的空間底和時間底活動爲必需 
的。因爲，任憑你去分别，直到最微小底原子，任你形成至大底諳 
系諸世界之可能底總聚，你不能由這任何一辦法達到一物之在其 
自體; 一切皆一個‘力量’的諸多形式，唯獨這‘力量’在其自體是真 
實的，其餘的一切之是真實，只是當作這永恆底‘力量知覺性 5 的一 
切自我形相或顯示着的自我形式。 

這範限着的‘無明 '心思 之自‘超心思’下墮，與此隨後結果出 
的真實分别的理念，原來何自而出發進行的呢？正確是從什麽超 
心思底工事之顛倒？牠發自個别化了的心靈，從其自體的立場而 
除外一切其他的立場看 事物； 便是説，以知覺性的一除外底集中， 
以心靈的與某一時間某一空間中的作爲，只是牠自己的有體的活 
動之一部分者，除外地與牠自己體認爲一，如是而進行】牠 出發自 
心靈之忽視這事實，卽其他一切亦皆是牠自體，其他一切作用亦實 
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是牠自體的作用，其他一切有體和知覺性的境界同等是牠自體的， 
亦如‘時間’中某一定時，和‘空間’中某一定點，和牠當前所取的某 
一 定形式之作用，皆是牠自體的。牠集中於一時分，一原地，一形 
式， 一 運動，如是而失却 其餘； 牠將恢復其餘，則必聯繫時分之持 
續，‘空間 5 的諸點之持續，‘時間’與‘空間’中諸形式之持續，‘時 
間’與‘空間’中諸運動之持續。這麽牠已失去‘時間’之不可分性， 
‘力量’與‘本質 5 之不可分性的真理。牠甚至失於見到這明顯底事 
實，卽一切心思，皆 一‘ 心思’取了多個據點，一切生命，皆一‘生命’ 
發展爲多道活動之波流 ，一 切身體和形式，皆‘力量’與 ‘知覺 性’的 
一 個本質，集中爲力量與知覺性的多個似是底安 定點; 但真實是凡 
此諸安定點，皆僅是運動的一恆常渦旋，重復一形式同時修 改之; 
牠們皆不是更多底什麽。因爲‘心思’試將每一事物夾持於嚴格固 
定底形式，和似是不變的或不動的外在因素中，因爲否則牠便不能 
作爲; 於是牠想牠已得到牠所 要的: 實則一切皆一變易與更新底長 
流，而且，没有固定了的形式在其自體，没有不變易底外在因素。只 
有永恆底‘真實理念’是堅定底，在萬事萬物之遷流中，保持形色及 
其關係的某種有秩序的恆常性，一種恆常性，爲‘心思”所空勞於摹 
擬的，以固定性歸於那長時是非恆常者。這些真理，‘心思，應當重 
新發現;牠一切時也皆知道這些真理，但只在牠的知覺性的不見的 
後背，在牠的自我有體的祕密光 明中； 而那光明對牠是一黑暗，因 
爲牠造出了無明，因爲牠從分判着的心理體，墮落到分化了的心理 
體，因爲牠已淪没於牠自體的工事和牠自體的創作中。 

這愚昧又给人更深化了，由他之自認與身體爲一。在我們，心 
思好像爲身體所決定，因爲他以此爲先務，牠專注於身體的工事， 
在此粗重底物質世界中，牠用此爲了牠的知覺底表面行爲。恆常 
運用着腦經與神經的工.事.牠在牠自體之發展於身體中的過程襄 
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所發展出的，牠太凝歛於觀察這生理機器所给牠的什麽，遂不克從 
之轉回到牠自體的純粹工 作了； 那些工作，對 牠大多 是下知 覺底。 
雖然，我們仍能想念一生命心思或生命有體，已出離這凝定的進化 
底需要以外，且能見到甚至經驗到牠自體擅得了一軀體又一軀體， 
不是分别地創造在每個軀體中而與軀體偕没；因爲只是心思在物 
質上的物理印迹，只是身體的心理體方是這麽創造出了，不是整個 
底心思有體。這身體的心理體僅是我們的心思的表面，只是牠對 
向物理經驗的前方。在後方，卽算在我們的屬土地的有體中，有此 
另一個，對我們爲下知覺或下意識底，牠知道牠是多於此身體者， 
堪能較少物理化的作爲。對這，凡我們的表面心思的更大，更深， 
更强烈底機動作爲，皆得直接歸功 於牠; 這，時若我們知 覺牠了 ，或 
知覺牠所加於我們的印迹了，便是我們的一心靈或内中有體的第 
一個理念或第一個實踐，‘神我’(註)。 

但是這生命心理體，雖然牠可離於身體的錯誤，却不能使我們 
免於全部心思 錯誤; 牠仍然隸屬於無明的原始行爲，以之而個體化 
了的心靈，仍從牠自己的立場看每個事 物的； 牠能見到事物的真 
理，只是當其自外向牠呈顯，或不然，則當其在牠的視見中湧起，牠 
從牠的分别底空間和時間底知覺性，過去和現在底經驗的形和 
結果看牠們。牠不知覺牠的其他多個自我，除了由外表底指示，指 
示他們的存在，由傳達了的思想，語言，行爲，行爲的結果種種指 
示，或由較微妙底指示，卽情命底打撃和關係，非直接被身體感到 
的。同等的，牠於自體亦復昧然，•因爲牠知道自己，只是由‘時間’ 
中一運動,與多生之持續，其間牠已用了各式各樣地成了形體的能 
力的。如我們的當工具的物理底心思，有此身體之幻覺，這下知覺 

註：見爲生命體或情命體 pranamaya puru?a (卽‘生命氣息所成之人’，另譯 
‘氣成我 ’）， 
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底機動底心思，也有生命的幻覺。牠是凝歛且集中於其中，牠爲其 
所限制，牠與之體認爲一。在這裏，我們還没有回到心思與‘超心 
思’的遇合處，和牠們原來分離的那一點。 

但是仍更另有一較清晰底觀照底心理體，在機動底和情命底 
心思之後，牠能逃出這在生命中的凝歛，視自體爲擅有生命和身 
體，以便在能力的活潑關係中，形像出牠在意志與思想中所見者。 
牠是我們内中的純粹思想家的淵源；牠便是那知道心理體在其自 
體者，牠不在生命和身體的意度下，却在心思的意度看 世界； 牠便 
是那心思底有體(註)，時當我們回到牠，有時誤認爲純粹精神，正如 
我們有時誤認機動底心思爲心靈。這髙等心思能够見到且交接其 
他心靈，視爲牠的純粹自我之其他諸 形式; 牠可能以純粹底心思之 
觸搫與交通而意識到牠們，不復只是由情命底和神經底觸擊和物 
理底指示；牠也可能懷想一體性之一心思底形影，而且，在牠的活 
動和牠的意志中，牠能更直接地創造和占有，——不是像在尋常物 
理生活中那樣只是間接地，-——而且在其他的心思和生命中，亦如 
在牠自體的心思和生命中。但仍然，甚至這純粹底心理體，也没 
有逃出心思的原始錯誤。因爲仍是牠的分别底心思自我，牠以之 
作爲裁判者，見證，和世界的中心;唯獨經過這，牠努力於達到牠自 
體的高等自我和真實性;其他一切皆是‘其他者’，環繞牠自體而羣 
聚的；時若牠志欲自由，牠必須從生命和心思退歛，以汩没於真實 
底一體性中。因爲仍有‘無明’所造成的障蔽，分隔於心思底與超 
心思底作爲 之間； ‘真理’的一個影像是透過去了，但‘真理’本身没 
有透過去。 

是只當此障隔破除了，分化了的心思被克服了，寂静了，對一 
超心思底作用保持被動，然後心思本身能回到事物之‘真理 ，。那 

註： 心思體或心思有體 manomaya puru ? a (亦譯 ； 思成我’或‘心思所成之人 
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襄，我們得到一光明底心理體，對神聖底‘真實理念’能反映，服從， 
而爲其工具。那襄，我們見到世界真實是 什麽; 在各方面我們知道 
我們自己是在他人中，也卽當作他人，他人亦當作我們自己，而一 
切皆那宇宙底和自我增乘了的‘太一我們失去了那嚴格地分别 
底個人立足點，那是一切範限與錯誤的淵源。仍然，我們也見到凡 
‘心思’的愚昧所誤認爲真理者，事實上也是真理，只是真理而被歪 
曲了，誤會了，且虚僞地想成了。我們仍然見到分化，個别化，極 
微底創造，但我們知道牠們和我們自己爲牠們和我們真實是什麽。 
於是我們見到‘心思’真實是‘真理知覺性’的一下屬作用和工具作 
用。長時若牠在自我經驗中，從封裹着牠的‘主宰知覺性’未嘗分 
離，不爲自體自立門户，長時若牠當作一工具作用而被動地服務， 
不爲牠的私利而求占有，則‘心思’光輝地滿發牠的功能了，卽是在 
‘真理’中使各各形式相離，以一現相底，一純形式底界劃，劃分牠 
們的活動，在牠們的活動之後，有體之統治着的宇宙性仍爲明覺， 
亦未被觸動。牠應當接受事物的真理，按照一至上底、宇宙底‘眼 
目 5 和‘意志’之不誤底知見而分配之。牠應當支托起活潑底知覺 
性，力量，悦樂，本質的個體化，這是從一在後方的不可移易的宇宙 
性挹出牠的一切權能，真實性，和喜樂的。牠應當將‘太一’的多 
性，化爲一似是底分别，以此而關係得界定，保持爲彼此相對相離， 
以便再相遇相合。牠應當在一永恆底一體性與間别性中,建立別 
離與聚會的悦樂。牠應當使‘太一’能那麽作爲，好像‘他，是一個 
體處理其他諸多個體，但常是在‘他，的一體性中，而這也卽是世界 
之真實爲世界。心思是了别着的‘真理知覺性，的最後施爲，使凡 
此一切爲可能，而我們所稱爲‘無明’者，實未創造一新事物和絶對 
底虚僞，牠只誤表了‘真理‘無明，，是‘心思，在知識上從牠的知 
識的淵源上分開了，给至上‘真理’在其宇宙底顯示中之和諧演奏， 
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以一虚僞底嚴袼性，與反對與衝突的錯誤了的形相。 

4 心思， 的基本錯誤，便是這從自我知識之墮落，以此個人心 
靈，懷想其個性爲一分别事實，而不是‘一性 5 的一形式，且以自體 
爲其自有的宇宙中心，而不知道自體爲宇宙者之一個集中。一切 
其諸獨具的愚昧和範限，皆是從那原始錯誤依起的結果。因爲，看 
到事物的波流，只是當其流過自體且流上自體，牠便作出一有體之 
範限，由此而起知覺性的因此也是知識的範限，作出一知覺底力量 
和意志的因此也是權能的範限，作出一自我享受的因此也是悦樂 
的範限。牠知覺到事物，知道牠們，只是當牠們自呈於牠的個體之 
前，因此牠墮入於餘者之愚昧，以此又墮到甚至於牠所好似知道者 
上的錯誤概念。因爲，凡有體既是相互依倚的，則全體的或真元的 
知識，於部分的正確知識乃爲必需。所以，在一切人類知識中有一 
錯誤原素。同樣的，我們的意志，既昧於其餘一切意志，必然墮入 
工事的錯誤中，和或大或小底程度之無能與無力。心靈的自我悦 
樂，和對事物的悦樂,既昧於大全福樂，且由意志與知識之缺陷，不 
克主宰世界，必墮入於不堪能占有底悦樂，因此墮入痛苦。因此自 
我無明，是我們的生存之一切顛倒的根本，那顛倒固守於其自我範 
限中，自私性，卽那自我無明所取的形式里。 

雖然，一切無明與一切顛倒，皆只是事物的真理和正道之錯 
亂，却不是一絶對底虚僞的活動。這是‘心思’在牠所作的分别中， 
在無明中看事物的結果，牠不看自體和其分化，乃‘真、智、樂，的真 
理的活動之工具和現象。倘若牠回到牠從而墮落的真理，牠又變 
成了‘真理知覺性，在其了别工事上的最後作用，牠在那光明與權 
能中所幫助創出的關係，則將是屬‘真理，的關係，非屬妄倒。牠們 
將是直底事物而非曲底，姑用古韋陀聖人所作的顯白底分辨，—— 
便是説.神聖有體的‘真理，，有體與其自具庳知覺性，意志，與悦 
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樂，和諧地在其自體中運行。今茲我們却有心思和生命的轉斜曲 
折之運動，心靈的奮鬥所創出的乖戾，心靈曾是忘却了牠的真有 
體 ，又要重新發現牠自體，將一切錯誤化爲真理，雙爲我們的真理 
和我們的錯誤，我們的是與我們的非所範限或錯亂的，將一切無能 
化爲能力，卽我們之强與我們之弱，雙爲力量的一場奮鬥以攝取 
的，將一切痛苦化爲悦樂，卽我們的喜與我們的悲，雙爲感覺的一 
瘦攣底努力以體驗的，將一切死亡化爲永生，而向此永生，我們的 
生與死雙爲有體的一恆常底努力以回到的。 



第十九章生命 

我們已見到‘心思’在其神聖底淵源上是什麽，牠怎樣與‘真理 
知覺性 ; 相關聯， 一一 ‘心思’，組成我們人類生存的低等三原則之 

W 

最高者。這是神聖底知覺性的一特殊作用，或毋寧是牠的整個創 
造性底作爲之最後一股。牠使‘神我’能分開他自己的許多形式和 
力 量間的 彼此之關係。牠造成現相底分别，這對從‘真理知覺性’ 
墮落下的個人心靈，現似爲根本底分化，而且由此一原本底妄倒， 
成了隨後結果出的一切妄倒之父，這些給我們以印象，爲相反對的 
二元和矛盾，處於‘無明’中的‘心靈>之生活上所正有的。但是，長 
時若牠未從 4 超心思 5 離開，牠不支持妄倒和虚僞，却支持宇宙底 
‘真理 5 的各式各樣底工事。 

‘心思’便這麽出現爲一創造性底宇宙經紀。這不是我們正常 
有的對心理體的 印象； 毋寧是我們原本看牠爲一知見器官，知見 
‘力量’在‘物質’中所造成的 事物； 我們許可牠的唯一作始，乃是第 
二創造，由‘力量’在‘物質 5 中已發展出了的新底結合了的形式之 
創造。但是，我們正恢復着的知識，輔之以‘科學’的最新發現，開 
始給我們指出，在這‘力量’中，和在這 £ 物質’中，有一下知覺底 
£心思’在工作，必然應負其自體出現的責任，起初出現於生命形式 
中，其次在心思本身的形式中，起初出現於植物生命和原始動物的 
神經知覺性中，其次在進化了的動物和人的永是發展着的心理體 
中。如我們已發現‘物質’只是‘力量 5 的體質形式，同樣我們將應 
發現‘力量’只 是‘心 思’的能力形式。事實上，物質力量，是‘意志’ 
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的一下知覺底 作爲; 在我們内中，在似乎是光明中工作的 6 意志’， 
那光明雖真實是不多於半明，在似乎對我們爲無知的黑暗者中工 
作的物質‘力量’，皆真的是，且在真元上是同一，如唯物論的思 
想，從事物的錯誤或低下一端常本能地感到的，亦如精神知識在高 
峯上工作在古時已發現的。因此我們可説，是一下知覺底‘心思 : 
或‘智’，當其顯示着‘力量’爲其推動着的權能，爲其實行底‘自 
性\乃創造了這物質世界。 

但是，如我們現在已知，‘心思’不是一獨立底，原始底整元， 
而只是‘真理知覺性’或‘超心思’的一終極作用，則凡有‘心思 5 之 
處，必有‘超心思’。‘超心思’或‘真理知覺性’，便是宇宙底‘存在 5 
的真實創造經紀。縱使時當‘心思’在其自體的晦暗了的知覺性 
中，從牠的源頭分隔了，可是那更大底運動常是有在於‘心思’的工 
事中； 牠强迫這些工事保持牠們的正當關係,發出牠們在自體中所 
含藏的必有底結果，從正是那種子生出正是那樹，牠甚至强迫那麽 
粗樸，頑惰，且晦暗之物如物質‘力量 7 者的作爲，成就一‘法貝 f 的， 
秩序的，正當關係的世界，而非、否則可能是的、一衝突着的偶然和 
混沌的世界。明顯的，這秩序和正當關系，只能是相對底，不是那 
至上底秩序和至上底正當關係，倘若‘心思^不是在牠自體的知覺 
性中與‘超心思’相分離，便可統御 着的； 這只是諸多結果的一安 
排，一秩序，正當屬於分化着的‘心思’的作用，及其判别底反對之 
創造，其於唯一‘真理’的兩個相反對面的形成。‘神聖知覺性 ，，既 
懷蓄了這雙重底、或分離了的、自體的代表之‘理念 5 ，且投之於活 
動中，則由後面的整個‘真理知覺性’的統治作用，從之在真實理 
念中衍繹出，從之在生命體質中實際抽挹出牠自體的低等真理，或 
各種關係的必然結果。因爲這是世界上的‘真理’或‘法則，的自 
性，是正當作發且生出那含藏於有體中者，暗存於事物的本體之真 
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元和自性中者，潛在於其‘自體 5 與‘自法’中者，如神聖底‘知識’所 
見。姑且引用奥義書的那些奇妙底口號之一，——奥義書在幾個 
有啟示性的名詞中，包涵了一大世界的知識，——是‘自我存在 
者'當作見者和思想家，徧處變是，在‘他自己’内中正當安排了萬 
事萬物 ，一 按照牠們之爲牠們者的真理，從永古以來如此(註)。 

結果，我們所處的這三重世界，這‘心思•生命 • 身體 5 的三重 
世界，只是在其真已成就的進化上爲三重。内含於‘物質’中之‘生 
命、已出現於思惟底和心思上知覺着的生命形式。但在‘心思、 
内含於其中，因此也在‘生命’與‘物質’中者，便是‘超心思％爲三 
者的本原和統治者，這亦必然出現。我們尋求在世界的根本上的 
一智慧，因爲智慧是我們所覺識的最髙原則，牠似乎是那统治而且 
解釋我們自己的行爲與創造者，因此，倘若宇宙間竟全然有一‘知 
覺性1 尼，我們假定其必爲一‘智慧\一心思底‘知覺性’。但智慧 
只在牠的能量的限度下，見知，返照，和運用有體之一‘真理’高於 
牠自體者的 工作; 在那後面工作着的權能，因此必是另一高等‘知 
覺性’的形式，正屬於那‘真理’者。據此，我們當修改我們的觀念， 
而肯定不是一下知覺底‘心思’或‘智慧’，却是一内含底‘超心思’， 
將‘心思’置於牠的前方，以之當作牠的知識意志的直接活動底特 
殊形式，在‘力量’上爲下知覺底，又運用物質底‘力量’或‘意志、 
在有體的本質上爲下知覺底，當作牠的施爲底‘自性 3 ( Prakriti ), 
乃創造了這物質世界。 

但我們見到，‘心思’在世間是顯示於‘力量’之一特殊化中，我 
們稱之曰‘生命’者。然則‘生命’是什 麽呢？ 牠與‘超心思 5 有什麽 
關 係呢？ ——與這‘真、智、樂’的至上底三位一體，以‘真實理 
念’或‘真理知覺 性’而在創造上活動的?牠從這三位一體中的什 

註： 見伊莎奧義書第八頌。 
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麽原則出 生呢？ 或者，由‘真理’或虚幻的什麽需要，神聖或不神聖 
底，而始起 的呢？ 無數世紀以來，已有這古老底呼聲傳下，生命是 
一罪惡 ，一 幻妄 ，一 迷謬，一瘋癲，我們得從之逃出，逃到永恆者之 
安息中。可是 如此？ 然則爲什麽是如此7爲何‘永恆者’恣意地將 
這罪惡，這迷謬或瘋癲加到‘他 5 自己身上，或加到由‘他’的可怕 
的、蒙蔽一切的‘摩耶 M 乍出來的生物 身上？ 或者，毋寧是某一神 
聖原則這麽自表，某些永恆者的‘悦樂’的權能必得表現，這麽自投 
入‘時間’與‘空間’，在億萬生命形式之此恆常迸發上，充斥宇宙間 
無數世界？ 

時當我們研究這‘生命’，如其自體在土地上顯示， 以‘物 質’爲 
其基礎，我們觀察到真元上牠是那唯一宇宙 ( 能力’的一形式，是牠 
的一動力底運動或波流，正底和負底，是‘力量 7 的一恆常作爲或活 
動，這‘力量’建造形體，以長川底刺激而使之有能力，以質素之解 
體和更新的一不息底程序而保持之。這便趨於表明我們在死與生 
中間所作的自然對反，是我們的心理的一錯誤，是那些虚僞底對反 
之一，——於内中真理爲虛僞，雖在表面底實用經驗上爲有 
效， - 心思爲現相所誤，恆常以之加入宇宙底一體性中的。死無 
真實性，除了當作生之一程序。質素之解體與更新，形式之保持與 
變易，皆是生命的恆常程序;死只是一迅速底散解，隸屬於生命之 
必需，需要形體的經驗之變易和更换。卽使是在身體的死亡，‘生 
命’也未嘗止息，只是生命的一個形式的材料已破，以用作生命的 
其他諸形式的材料。同樣的，我們可以確然於在‘自然 5 的一致底 
律則中，倘若在軀體形式中有一心思底或心靈底能力，那也未嘗毁 
滅，只是從一個形式迸出，以取得其他諸形式，由某種轉生程序，或 
新賦身體以心靈。 一 切皆自體更新，没有什麽滅亡了。 

由此作出結論，可以肯定有一徧漫一切的‘生命’或機動底能 
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力，一一其物質方面，只是其最外表底運動，-一創造了物理底世 
界的凡此諸形體。‘生命 3 ，不滅且爲永恆，設若這宇宙的整個形相 
完全廢棄了，牠也將繼續存在，且能産生一新底宇宙而代替之，誠 
然，除非牠被某個高等‘權能’抑遏於静止狀態中，或牠自加抑遏， 
否則牠必然繼續創造下去。在那場合，‘生命 , 不是旁底什麽，除了 
是那‘力量％在世間建成，保持，毁滅諸形式者;是‘生命 5 在大地的 
形式中顯示其自體，一如其在生長於土地上的植物中，一如在以吞 
噬植物的生命力量，或彼此的生命力量，而維持其生存的動物中。 
凡一切世間的存在，便是一宇宙底‘生命’取了‘物質’形式。牠可 
能爲了那目的隱藏生命程序於物理程序襄，然後出現爲下心思底 
感性，和心思化了的生命力，但仍然一貫是此同一創造性底‘生命’ 
原則。 

雖然，仍可以説，這不是我們所知爲生命者;我們所説的生命， 
意思是宇宙力釐的一獨特結果，我們所熟知的，牠只在動物和植物 
中顯示牠自體，但不在金屬，石頭，氣體中，在動物細胞中活動，但 
不在純物理底原子中。所以我們爲了確定我們的立場計，必須考 
驗恰在於什麽，乃組成了‘力量’活動的這一獨特結果我們所稱爲 
生命者;又這如何不同於那在無生物中‘力量 ， 的活動之另一結果， 
我們説爲非生命者。我們同時見到在此大地上有‘力量’活動的三 
個 國土： 舊分類的動物王國，我們隸屬之的;植物的;最後純物質 
的，如我們所假定，爲空無生命的。然則我們自己中的生命，怎樣不 
同於植物的生命，而植物的生命，又怎樣異於非生命，比方説，金屬 
的非生命，卽舊説的鑛物王國，或那化學王國，如‘科學’所發 現的? 

尋常，時若我們説起生命，我們是指動物生命，卽能動作，呼 
吸，飲食，感覺，欲望的，而倘若我們説起植物的生命，這幾乎是當 
作一臂喻説法，不是一真實，因爲植物生命，被視爲一純物質底程 
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序，而非一生物學的現相。尤其是我們已經以生命與呼吸 相聯; 氣 
息便是生命，每種語文都這麽説，而且這説法也是真的，倘若我們 
改變我們所謂‘生命氣息 7 的概念。但是，明顯的，自發底動作或行 
動，呼吸，飲食，皆只是生命的程序，不是生命 本身； 皆是手段，以之 
生出或發放那恆常刺激着的能力，卽我們的生命力，也以之成作散 
壌與更新，由是支持了我們的實質底 生存; 但我們的生命力的這些 
程序，可以其他方法保持，不必定以呼吸作用和我們的養生之具。 
這是一證明了的 事實： 卽使呼吸，和心搏，以及其他條件，從前認 
爲首要者，皆已暫時停止了，人的生命仍能留住於身體中，且仍其 
充分知覺。新底現相的證明，已經提出而建立此説，卽植物，我們 
仍能否定其有任何知覺底反應者，至少有一物理底生命，與我們自 
己的同一，而且，甚至原本上像我們的一樣組成，雖在其現似底組 
織上與我們的相異。倘若此説不誣，則我們應當掃清我們的舊底、 
虚僞底觀念，出乎徵相和外表以外而達到這事的根本。 

在有些近代的發現上，倘若其結論被接受了，必於‘物質’中之 
‘生命’這問題大有啟明，有一偉大印度物理學家，已使人注意到， 
對刺激的反應，乃生命存在的無誤底表徵(註)。尤其是植物生命的 
現象，爲他的事實紀録所表明，且在其一切微妙功能上加以繪示。 
但我們不應忘記，在最原本底一點上，同一生命力的證明，對刺激 

註： 凡此從近代科學研究所引取的討論，在這裏只作爲解説，不是用作證明，解 
説‘生命’在‘物質’中之性質和程序，如此間所申論者。科學與形而上學（不論是建立 
於純粹底智識推測，或者，像在印度一樣，究極是建立在事物的一精神視見和精神經驗 
上），各自有其自有底疆域和研討方法。科學不能以其結論壓给形而上學接受，正如形 
而上學，亦不能以其結論强授於科學。可是，倘若我們接受這合理底信仰，以食‘有體’ 
和‘自性’，在其一切境界中，皆有一系相應之處，能表現在下面承托着牠們的一共同 
‘真理則可以容許假定物理世界的許多真理，能够投射一點光明到在宇宙中活動的 
‘力量’之性質亦如其程序上，——不是一極滿之光明，因爲物理‘科學’，在其研究的程 
道上必然是不完全底，牠於‘力量’之祕奥運動没有頭绪。 
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的反應，生命的正性狀態，及其負性狀態我們所稱爲死亡者，皆被 
他確定，在鑛物中有，亦如在植物中有。誠然不是同樣充分，誠然 
不是足以示出生命的一真元爲同一的組織;但可能的是，倘若正當 
性質和足够精微的儀器能發明了，則必可發現鑛物生命和植物生 
命的更多相似之點。而且，縱使證明其不是如此，這意義可能是同 
一 或任何生命组織不存，但生命力的種種發端，仍能有在於是。但 
是，倘若生命，無論在其徵表上多麽樸素原始，存在於鑛物中，則必 
當承認牠有在於土地中，或物質體之近於金屬者中，也許是内含 
了，或許是爲原本，或許是爲原素。倘若我們能從事研究更遠，不 
以我們的當前手段之不濟迫而停頓，我們可確然，由我們於‘自然 5 
的一致底經驗，假定這麽追尋下去的窮究，終於會給我們證明，在 
金屬形成於土地中者與土地之間，没有空闕，没有嚴格底分界線。 
在鑛物與植物間也没有，而且，更將這綜合追尋下去，則在所以組 
成土地或鑛物的原素和原子間既没有，在牠們組成的鑛物或土地 
問也没有。這分了等级的存在的每一步，準備了下一步，在自體 
内中包含了在隨後者中當出現的。‘生命’是徧在的，或隱祕，或顯 
了，或已組成，或尚屬原始，或内含，或外發，但是充滿宇宙，徧漫一 
切，不可磨滅;只有牠的形式和組織之異。 

我們得記住，對刺激的生理反應，只是生命的一對外表相，甚 
至有如呼吸與行動在我們自己爲然。實驗者加一特殊刺激，於是 
生動底反應得到了，我們便能立刻見到，那皆是實驗品中的生命力 
的明徵。但是在那植物的全部生存期，牠恆常對其環境所發的® 
常底一圑刺激生 反應； 便是説，在其内中有一恆常保持着的力量， 
能回應從環境而來的力量之外加。有人説，在此植物或其他活底 
有機體中生命力量的理念，被那些實驗毁壞了。但是時若我們説， 
對一植物已發施一刺激了，我們的意思是説一動能化了的力量 ，一 
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在機動中的力量，已發施到那對象了，而時若我們説一反應已給出 
了，我們是説一動能化了的力量，能作機動和敏感底震動者，回答 
這震撼。有一震動着的接受和回答，一如有一生長的意志和是爲 
的意志，指出知覺性力量的一下心思底，一生命物理底組織，隱藏 
於有體的形式中。然則這事實好 像是： 宇宙問既有一恆常底機動 
底能力在運動中，取了各樣底物質形式，多少是或細或粗，同樣的， 
在每物理底軀體或對象中，植物或動物或礦物中，有同一恆常底機 
動底力量儲存了而且活動着；這二者的某種交易，便給了我們這現 
相，我們以之與生命的理念相聯。是這作爲，我們認作‘生命能力’ 
的作爲，那如是將自體動能化者，便是‘生命力量 5 。‘心思能力’， 
‘生命能力％‘物質能力’，皆一個‘宇宙力量’的不同底機動。 

縱使一形體對我們現爲死了，這力量仍在潛能上存在於其中， 
雖其生命力的慣常活動皆已停止，且近乎永遠完結了。在某些限 
度中，那已死去者可能 復甦； 習償底活動，反應，活動底能力之流 
通，皆可恢復;這便證明我們所稱爲生命者，仍在軀體中，潛在着， 
這便是説，不在其尋常習慣中活動，卽其尋常生理功能的習慣，其 
神經活動與反應的習慣，其知覺底心思反應的動物中的習慣。難 
於假定有一分明底元體曰生命者，已經脱離軀殼，當其感覺有人刺 
激着牠的形體，又復回入其中，——如何呢？又没有什麽將牠聯繋 
在身體上。在某些場合，如癇病猝倒，我們見到生命的對外的物理 
表相與活動皆停止了，但其心理體仍在那裏保有其自我而且知覺， 
ft 不能策動其尋常生理反應。必然的，事實不是其人在身體上已 
死，然心思上仍活，或生命已出離身體而心思仍留寓其中，只是其 
尋常生理功用已停，而心思功能仍在活動。 

同然的，也在某些入定的狀態中，身體功能和外表心思兩皆停 
止了，但後下恢復其活動，在有些場合是以外表底刺激，然較正常 
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是自内而自動地回到動作。這真實發生的事，是表面底心思力量, 
已經收歛到下知覺底心思中，表面底生命力量，已經歛入下活動底 
生命中，於是或則整個底人已落入下知覺底存在中，或否則他已將 
他的外在生命歛入下知覺者中，而其時他的内中有體，已升舉到超 
心知者中了。但現在我們説明的主要點，是那‘力量％不論其是什 
麽，保持着身體中的生命之機動能力的，誠然已經停止其外表活 
動，但仍寓形於組織了的體質以内。雖然，到了某一點，不更能恢 
復已停止的活 動了； 這種事發生，或其時在身體上已加了那麽一種 
損傷，使之無用了，或不能發施其習慣功 能了； 或者，雖没有這樣的 
損傷，然散壌程序已經開始，便是説，其時那應當更新生命作用的 
‘力量’，已完全無動於環境中種種力量之壓迫，牠慣常對其一團刺 
激保持一恆定底交易的。縱使如此，身體中仍有‘生命’，但那一 
‘生命’，是只忙於散解那形成了的體質之事，使牠能遁入其原素 
中，與之組成新底形體。宇宙力量中之‘意志’，所以保合此形體 
者，於今從身體機構中退出，反而支持一消散作用。不到這時，身 
體没有真死。 

‘生命％然則是一個宇宙‘力量”的機動底活動，一種‘力量’， 
其中心思底知覺性和神經底生命力，皆某些形式中或至少在其 
原則上，常爲内在固有，因此牠們在我們的世界中出現且自加组織 
於‘物質’的形式裏。這‘力量’的生命活動，顯示其自體爲刺激與 
對刺激的反應之交易作用，在牠所建造的各個形體之間，在其中牠 
保持牠的恆常底機動底 脈搏; 每一形體恆常吸入又吐出這共同‘力 
量>的氣息與 能力； 每個形體皆從之取得滋養，以種種手段以此營 
養其自體，不論是間接地，吸收其他形體之有此能力儲存者，或 
直接地吸進牠從外問所得到的動力之發施。凡此皆是‘生命’的活 
動;但這主要地在我們爲可認識者，是在其織够充分之處，使我 
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們能見到其較屬外表和複雜底運動，尤其是在其分享神經一類的 
生命能力之處，卽屬於我們自己的組織一類的。是爲了這緣故，我 

4 

們很願意承認植物中有生命，因爲生命的明顯現相有在於其 
間， 一一 而這又變到更容易，倘若能示出牠顯露神經性的表徵，且 
有一生命底體系不甚異於我們自己的，——但我們不願意承認其 
有在於金屬中，土地中，和化學底原子中，這些現相底發展很難察 
得之處，或似乎全然不存在之處。 

有没有道理把這分辨升爲一真元底分别呢？比方説，我們自 
己的生命和植物的生命間，有什麽 分别？ 我們見到二者不同，第 
一 ，我們具有行動之權能，這顯然與生命力的真元没有 關係; 第二， 
我們具有知覺底感性，這，據我們所知，在植物中尚未發皇。我們 
的神經反應，大抵皆隨之以知覺底感受之心思反應，雖然不必常是 
如此或全皆如此;牠們對心思有一價值，正如對神經系統，亦如對 
身體之爲此神經作用所激動者，皆有其價值。在植物中，好像有神 
經底感覺之表徵，包括那些在我們則將表達爲樂與苦，醒與睡，興 
高彩烈，鈍滯和疲勞者，而身體在内中是爲這神經作用所激動，但 
植物中没有在心思上知覺底感受之表相存在。但感覺終是感覺， 
不論在心思上知覺，或在生命上敏感，而感覺是知覺性的一形式。 
時若一敏感底植物從某種接觸退縮，則似是牠是神經上受到影響 
了，其中有個什麽不樂此接觸，試行從之 退轉; 一言以蔽之，在植物 
中有一下知覺底感覺，正如，在我們所見到的，在我們自己有同一 
類的下知覺底作爲。在人體組織中，很可能將這些下知覺底知見 
和感覺發到表面，在其久已發生之後，且不復影響我們的神經系統 
了；而只加增多的一大批證明，已無可詰難地建立了在我們内中的 
一下知覺底心理體，較知覺底遠過浩大。僅是這一事實，植物没有 
在表面上警覺底心思，可能唤醒以作其下知覺底感受之評價，這於 
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這些現象之真元同一性不生什麽分别。現相既皆是一樣，則牠們 
所顯示的事物必是一樣，那事物便是一下知覺底心思。而且，很可 
能的，在鑛物中有下知覺底識感心思的一更屬原始的生命作用，雖 
在鑛物中没有屬軀體的激動，與神經反應相 當者; 但是没有屬軀體 
的激動，於鑛物中之有生命力存在，不能作什麽真元底差别，正如 
没有屬軀體的行動，於楦物中之有生命力存在，不能作什麽真元底 
差别。 

時若身體中的知覺者化爲下知覺底，或下知覺者化爲知覺底， 
又會怎 樣呢？ 真底分别，在於知覺底能力之凝歛於其一部分工作 
中，在牠的多少是除外的集中裏。在某些集中的形式中，我們所稱 
爲心理體者，便是説‘般若那’或了别底知覺性，幾乎或完全停止知 
覺地作爲了，可是身體的，神經的，和識感心思的工作，仍然進行而 
不被發覺，却恆常而且 完善; 牠已全部化爲下知覺底了，而且僅在 
一 項活動，或一串連續活動，心思乃是光明地活潑。時當我寫作， 
書寫的這身體的行爲，大部分或有時是全般爲下知覺底心思所爲; 
身體，我們説是不知覺地，作出某些神經底 運動; 心思只是對其所 
從事的思想是醒覺的。誠然，整個底人可以沈入下知覺中，可是習 
慣底運動暗帶心思的作爲可以繼續，例如睡眠的許多 現相； 或者， 
他可升入超心知中，可是與身體中的下意識底心思仍其活動，如在 
‘三摩地’的或瑜伽定的某些現相中爲然。然則這是明顯的，植物 
的感覺和我們的感覺之不同處，簡單是在植物中，那顯示其自體於 
宇宙間的知覺‘力量’，尚未完全從‘物質’的睡眠出現，尚未完全出 
離那凝歛，卽全般使工作‘力量’從在超心知底知識中之工作淵源 
分開者，因此下知覺地作着牠將知覺地作的，時當其出自凝歛中而 
在人中出現 ，雖 仍是間接地，對牠的知識自我開始 醒覺。 牠剛是作 
同樣底事，但方法不同，而在知覺性的義度上價值亦異。 
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現代漸至可能想像了，卽在真本一原子中，有點什麽在我們則 
成爲一意志和一欲望者，有一吸引與違拒，這雖在現相上爲異，然 
與我們自己内中的好與惡在真元上是同一物，而皆是，如我們所 
説，無心知底或下心知底。意志與欲望的這真元，在‘自然’中徧處 
是明顯底，而且，雖則這還没有充分被見到，牠們皆聯繫於一下心 
知底，或者，倘若你願説， 一 無心知底或十分内藏了的意識和智慧， 
同樣徧在的。誠然，牠們亦皆爲其表現。既存在於‘物質’的每個 
原子中，凡此一切自必存在於以那些原子聚合而形成的每個事物 
中; 牠們存在於原子中，因爲牠們存在於建造且組成原子的‘力量’ 
中 3 那‘力量’基本便是韋檀多學的‘智•光，熱，力％或‘智•能 
力’，知覺性 • 力量，内在底知覺體之知覺力。這顯示其自體，在植 
物則爲神經底能力，充滿了下心思底感覺，在初原動物形式中，則 
爲欲望意識和欲望意志，在發展着的動物中，則爲自我知覺底意識 
和力量，在人中則爲心思底意志與知識，髙於其餘一切。‘生命’， 
是宇宙底‘能力”之一階梯，經此而從無心知到知覺性的過渡乃克 
成辨；是牠的一中介底櫂能，潛在或汩没於‘物質 7 中，以牠 S 有的 
力量脱出到下心思底有體，終於以‘心思’之出現，出脱到牠的動力 
的充分可能性中。 

捨一切其他研討不論，這結論自呈爲 一遂輯 底必需，倘若我們 
甚至在進化方案的觀點上視察這出現的表面呈序。這是自明的, 
植物中的‘生命’，縱使與在動物中的組織不同，却仍是同此一權 
能，標誌以出生，與長大，與老死，以種子而蕃衍，以腐化，或疾病， 
或損害而死亡，以自外吸收滋養原素而保持，依賴光與熱，生殖性 
和不生育性，甚至有睡眠境與清醒境，生命機動的髙能和低壓，從 
幼稚到成熟到衰老之 過程； 甚者，植物還包含有生命的力量之真 
元，因此是動物生存之自然食料。設若許其有一神經系統和對刺 
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激的反應，有下心思底或純生命底感覺之一暗流或開端，則此同一 
性更接 近了； 但牠明顯是仍其爲生命進化的一階段，介乎動物與 
‘無生命底’ ‘物質’間。這恰恰是所應當期望的，倘若‘生命’是一 
從‘物質’發皇出的力量，而臻極於‘心思’，而且，倘若這是那樣，則 
我們自必假定牠是原有在於‘物質’本身，汩没了或潛在於物質底 
下知覺性或無心知中。因爲牠更能從什麽旁底地方出現呢？物質 
中的‘生命’之進化外發，必假定其預先已内入潛在其中，除非我們 
假定其爲一新造之物，魔術似的且無可説明而介入‘自然’中了。 
倘若這是那樣的呢，則或者牠必是從‘無有’造出的一作品，或者是 
物質底作爲之一結果，非此諸作爲中之任何物、或此諸作爲中任 
何性質相近的原素所計及的；或者，也可想像的，牠是從上的一下 
降之物，從居於物質世界以上的某個超物理界降下的。這前兩假 
定可視爲武斷概念而置之不論，最後這一解釋是有可能，也很可思 
議，且在事物的玄祕觀，這也是真的，在此物質世界之上有某個‘生 
命’界施下了壓力，佐助了生命在此世間出現。但此一説，不除外 

生命起源自‘物質’本身，爲一初始底和必需底運動 之説； 因爲一 
‘生命世界’或‘生命界％存在於物質世界之上，這本身不能導至 

‘生命’在物質中之出現，除非那‘生命界’存在爲一形成階段於‘有 
體’之一下降中，經過牠自體的幾個等级或權能，而人乎‘無心知 , 
中，結果出牠自體並一切這些權能之内入乎‘物質％以備後下的外 
發和進化。是否這汩没了的生命，在物質底事物中有徵相可以發 
現，尚未组織或仍屬樸素原始的，或没有這類徵相，因爲這内居底 
‘生命’是在一深沈睡眠中，這不是一至關重要的問題。物質‘能 
力’之聚集，形成，散解者(註)，是同一‘權能’之在其自體之另一階 

原註： 生命的出生，成艮，與死亡，在牠們的外表方面，皆同此一聚集，形成， 
與散解的程序，雖在牠們的内中程序和意義上，冇多於此者。甚至心靈體之賦心靈與 
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段中，如同那‘生命能力’之自表於出生，長大，與死亡者，正如牠之 
在一夢遊者的下心知中作‘智慧’的工作，牠便發露牠自體爲同一 
‘權能’，在更另外一階段上達到了‘心思’的 格位; 其正本性格，便 
表明牠在自體内中包含了‘心思’和‘生命’的尚未出脱的權能，雖 
尚非在其特著底組織或程序襄。 

這麽/生命’顯露出原本是處處同一了，從原子以至人，原子 
包含着冇體的下知覺底本質和運動，在動物中發放到知覺性中，以 
植物生命爲進化中的一半路階段。‘生命’如實是‘知覺力量’的一 
普徧工事，下知覺地在‘物質’上，亦在‘物質’中，發生 作用； 這是那 
種工事，創造，保持，毁減，又再創造形體或身體，且試圖以神經力 
量的活動，便是説，以刺激着的能力之交流，在那些身體中唤醒知 
覺底感應。在這工事上有三個 階段; 最低下一階段，其中震動仍是 
在‘物質’的睡眠中，全然是下知覺底，以致好像完全是機 械底； 中 
間一階段，其中則牠變到可能有反應了，仍是下心思底，但已在我 
們所知爲知覺性者的邊 際了； 最高一階段，其中生命發展出知覺底 
心理體，在一在心思上可知見的感覺之形式中，這在此過渡中，變 
成了識感心思和智慧之發展的基礎。是在這中間階段，我們攝得 
‘生命’的理念，與‘物質’和‘心思’相分别，但在真際，牠在一切階 
段上皆同，常是‘心思’與‘物質 ”間之 一項，構成了後者，負荷了前 
者。牠是‘知覺力量’的一工事;既不單是體質之形成，也不是心思 
的工事，以體質和形式爲其了别的對 象者； 牠毋寧是知覺體的一能 
力化，卽體質之形成的一原因與支持，和知覺底心思了别作用的中 


身體，倘若於這些事物的玄祕 觀是正 確的，也遵循一相似底外在程序，因爲心靈當作 
核心 ，向 自體退欽以準備出生，且聚集其心思，生命，與身體的外壳與内容的原素，在生 
命中增加边些形成，而在其逝去時，則拋下又再解散这些聚積，將牠的内中權能歛回到 
自體中，直到重生，重復經過這原本程序。 
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間底淵源與支持。 ‘生命 ’，當作知覺體的這中間底能力化，便將存 
在的創造力的一形式，解放到敏感底正動和反動中，——這創造底 
力量是在下心知地或無心知地工作着，凝歛於其自有的體質襄。 
牠支持存在的了别底知覺性，稱爲心思者，且解放牠使發生作用， 
又給牠一動力底工具，使牠不但在牠自體的形式上，亦且在生命和 
物質的形式上工作。牠也聯繋，且支持二者間交互底貿易，當作中 
間底一項，居於心思與物質之間。這貿易之工具，‘生命’供應着， 
在於牠的搏動着的神經能力之持續川流，這挾帶形體的力量，作爲 
一感覺，以修改‘心思％又帶回‘心思’的力量，作爲意志，以修改 
‘物質’。所以我們説起‘生命> 時，通常是指這神經 能力； 這是印度 
哲學中的‘生氣’或‘生命力量但神經能力，只是牠在動物有體 
中所取的形式；同此一‘生命^能力是有在於一切形式中，下至原 
子，徧處這在真元上是同一，徧處是‘知覺底力量’的同一工事， 
一一 這‘力量’，支持且修改着其自有的體質底存在，這‘力量％有 
識感與心思祕密活動着，但起初已内入於形體中，準備出現，終於 
從其内入作用出現了。這便是徧在底‘生命’之全部意義，已顯示 
此物質世界且寓居其中的。 
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在上一章裏，我們從物質存在的觀點，討論過‘生命’，‘物質’ 
中的生命原則的出現和工事，而且也就這進化底地上生存所供的 
材料申論過了。但明顯的是，無論其出現於何處，無論其如何工 
作，在無論何種條件下，那普通原則必徧處皆同。‘生命’是宇宙底 
力量，工作着，以創造，以增强，以支持，以改革諸體質底形式，甚至 
到銷解與重新建造的地步，而以或顯明地、或祕密地知覺着的能 
力之相互作用與交易，爲其基本性格。在我們所居的這物質底世 
界中，‘心思’是已内入於‘生命’中，且在其中爲下知覺底，正如‘超 
心思’之内在於‘心思’中，且在其中爲下知覺底，而且這‘生命’負 
荷了一内在底下知覺底‘心思％本身又已内入於‘物質\所以‘物 
質 5 在世間是基礎，且爲似是底 發端； 用諸種奥義書的語言説 ：‘大 
地’，土地原則，是我們的基本。物質世界始於有形底原子，超荷了 
能力，充滿了一下知覺底欲望，意志，智慧的未成形的質料。從這 
‘物質’，現似底‘生命’顯出了，且由於活底身體，牠從自身發放出 
‘心思’，牠所包含枸禁在牠内 中的： ‘心思’則仍當從自身發放出 
‘超心思’，隱藏於牠的工事中的。但我們能想像一不同地組成的 
世界，其中‘心思’不是從初便已内入了，而是知覺地運用其内含底 

能力，以創造體質的原始形式，不是像在這世界，在起初只是下知 
覺底。那麽，雖然這樣底一世界的工事，將與我們的世界的完全不 

同，而那能力的作爲之中間底工具，將常是‘生命’。這事本身總會 

是同一底，縱使程序可能全般翻轉過。 
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但似乎立刻 可説： 如‘心思’只是‘超心思’的一最後工事，則 
‘生命’也只是‘知覺性力量’的一最後工事，而‘真實理念’乃爲其 
決定底形式和創造底經紀。‘知覺性’之爲‘力量’者，乃‘有體’的 
自性，而這知覺底‘有體’顯示爲‘知識意志\便是‘真實理念 7 或 
‘ 超心思\超心思底‘知識意志 ’， 便是‘知覺性力量％化爲活動 
了，以創造結合了的有體的許多形式於一有秩序的和諧中，我們便 
稱之曰世界或宇宙;如是，‘心思’和‘生命’，也皆是同一‘知覺性力 
量’，同一 ‘知識意志％但其活動是爲了保持分明底各個形式在一 
種界劃，對反，和交易中，其間心靈在每個有體的形式中，作成牠自 
體的心思和生命，好像牠們與其他者相分别，雖則事實上牠們從不 
相分别，却皆是唯一 ‘心靈 ’， ‘心思 ’，‘ 生命’在其獨一真實性的各 
個不同底形式中的活動。换句話説， *1 ‘心思 7 是通撤一切，了别一 
切的‘超心思’之最後底個體化的工事，是那程序，其知覺性以之在 
每個形式中個體化了而工作，從牠自有的正當立場，其宇宙底關係 
便從那立場出發，同樣的，‘生命’是那最後底工事，以之 4 知覺底有 
體’的 4 力量 S 經過宇宙底‘超心思’的具有一切、創造一切的‘意 
志’而作爲,保持着諸個體底形式，充之以動能，組成之而又重新組 
成之，而且在牠們中問作爲，當作這麽具於身體中之心靈的一切活 
動之基礎。‘生命 7 便是‘神聖者’的能力，持續地生發其自體於諸 
多形式中，有如在一發電機中一樣，不單是以其發出的電力震動， 
發施於周遭的事物形式上，牠自體也接收内注的周圍一切生命之 
震動，當其灌注而且穿透其形式，自外，自周圍世界而來的。 

這樣看來，‘生命’好像是知覺性的能力之一形式，居於中間， 
與‘心思’在‘物質’上的作用 相稱; 在另一義度下，可説牠是‘心思’ 
之能力一方面，時當其創造，且不復自附於理念，却自附於力量的 
動作上，和體質的形式上。但是，立刻應當加上説，正如‘心思’不 
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是一分别底兀體，却有全部‘超心思’在牠的後方，而 1 L 是‘超心思’ 
在創作着，只以‘心思 7 爲其最後底個體化的工事，同樣的，‘生命’ 
也不是一分別底元體或運動，却有全部‘知覺底力量’在牠的後方， 
在牠的每個工事中，而且只有‘知覺底力量’存在，且在創造了的事 
物中作爲。‘生命’只是牠的最後工事，居於‘心思’與‘身體’之間。 
凡我們所説關於 4 生命 5 者，因此必受起自這依賴性的限制。我們 
並不知道‘生命’，無論在其自性上或在其程序上，除非而且直到我 
們覺識而且進到知覺在牠内中工作着的‘知覺底力量’，牠只是其 
外表方面和工具怍用者。唯獨這樣了，我們當作個體底心靈形式, 
當作‘神聖者’的心思底和身體底工具，乃能見到且有知識施行‘上 
帝’在‘生命’中的‘意志唯獨這樣了，‘生命’與‘心思’能在長是 
增上着的直道與正直底運動上前進，遵循我們自己内中和事物内 
中的真理的正道，恒常減少‘無明 7 的歪曲底顛倒 3 正如‘心思’必 
自體知覺地與‘超心思’結合，因爲牠以‘無明’的作用已與之相離， 
同樣的，‘生命’必變到覺識在牠内中施爲着的‘知覺底力量％這施 
爲有其目的，有其意義，是我們内中的生命所不知覺的，其所以不 
知覺，是因爲牠專注於單是生活的程序上，有如我們的心思，是專 
注於單是使生命和物質皆心思化的程 序上； 以牠在牠的晦暗了的 
作爲中不知覺，遂致牠盲目地、愚昧地從事於達那些目的，而不是， 
如牠必須且將是在牠的解放與圓成中，光明地從事，或且爲之以一 
自我圓成着的知識，權能，與福樂。 

事實上，我們的‘生命’，因其服事晦暗了的和分化着的‘心思’ 
的活動，牠本身也晦暗了而且分化了，於是一往遭受死亡，限制，乏 
弱，苦惱，愚昧底動作之奴役，以這受了拘牽和限制的動物‘心思 5 
爲其原因和産生者。這顛倒的原始淵源，如我們已見到的，是枸束 
於自我無明的個人心靈之 S 我範限，因爲牠以除外底集中，自視爲 
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-分别底、自體存在底個性，而視一切宇宙作用，只當其自呈於牠 
自體的個人知覺性，知識，意志，力量，享受，有限底有體之前，不看 
自體爲‘太一’的一知覺底形式，且懷抱一切知覺性， 一 切知識 ，一 
叻意志 ，一 切力量 ，一 切享受，與一切有體，爲與牠自體的爲一。我 
們内中的宇宙生命，既服從這拘囚於心思中的心靈之指揮，牠白體 
也被拘禁於一個別作爲中了。牠當作一分别底生命而存在，而作 
爲，只有一有限而不充分底能量，遭受而不是自由地懷抱牠周圍底 
一 切宇宙生命的震撼和壓力。既被投入宇宙中的‘力量’的恒常交 
易中，當作一薄弱底，有限底，個體底存在，‘生命’起初是無能爲力 
地受苦，服從那巨大底交互作用，對凡一切攻擊，吞噬，享受，利用， 
驅迫牠的，只作一機械底反動。但是，當知覺性發展了，當其自體 
的光明，從内轉作用的睡眠之惰性底黑暗中出現了，其時個體底存 
在，隱約覺到了其内中的權能，於是，其初是以神經，其次是以心思 
尋求主宰，利用，且享受這作用。這對其内中的‘權能’之醒覺，便 
是漸漸對自我的醒覺。因爲‘生命’便是‘力量’，‘力量’便是‘權 
能％ ‘權能’便是‘意志’，‘意志’便是‘主宰知覺性’的工事。在個 
人内中的‘生命’，變到在内中深處只加增上地覺到牠亦復是‘真、 
智、樂’的‘意志力量’，卽宇宙的主宰的，牠冀望自體單獨作爲牠自 
有的世界之主宰。然則要實踐其自體的權能，要主宰亦如要知道 
牠的世界，爲一切個人生命的增上着的 衝動; 那衝動，是‘神 聖者， 
在宇宙存在中的增進着的自我顯示之真本相狀。 

但是，雖則‘生命’便是‘權能％個人生命的生長，意義便是個 
人‘權能’的增長，然單是牠之爲一分别了個體化了的生命和力量 
這事實，阻止牠真變爲牠的世界之主宰。因爲那會意味着爲‘大全 
力量’之主宰，而一分别了和個體化了的知覺性，具有一分别了，個 
體化了，因此爲有限底權能和意志，則不能爲‘大全力量’的 主宰； 
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只有‘大全意志’乃能，而在個人，倘若4：然可能，只在其再變到與 
‘大全意志’爲一，因此與‘大全力量’爲一。否則，個體底生命在個 
體底形式中，必常隸屬於其範限的三個標誌，‘死亡’，‘欲望’，與 
‘無 能，。 

‘死亡’加到個體生命上，雙由其自體的生存條件，及其與顯示 
于宇宙中的‘大全力量’之關係。因爲個體生命，是能力的一獨特 
活動，專爲組成，支持億萬形式中的一個形式，使之有能力，使之倘 
若爲用已過便銷解，而此億萬形式，各各在其地，其時，其展望中， 
服務於整個底宇宙活動。身體中的生命能力，應當支持宇宙間種 
種外於牠的能力之 攻擊; 牠應當將其吸進從之取得滋養，而牠自身 
是恒常被牠們吞食了。據奥義書説，一切‘物質’皆是 食物; 物質世 
界的公式，是‘正喫食的食者自己被喫掉了\組織在身體中的生 
命，常是呈露於這種可能性之前，卽可能被外於牠的生命之攻擊而 
破敗，或者，由於其吞食的能量不足，或未得如法服事，或者，在其 
吞食能量，與爲外在生命供給食物的能量或需要之間，未得正當平 
衡，因此牠不能保護自體，遂被吞食，或者由於未能更新自體，因此 
耗散了或破 敗了； 牠必得經過死亡的程序，以便重新建造或革新。 

不但如是，且又用奥義書的話説，生命力量是身體的食糧，身 
體又是生命力量的 食糧； 换句話説，我們中間的生命能力，一方面 
供給材料，以之形體得以造成，恆常保持而且更新，同時另一方面 
恆常消耗牠自體的本質底形體，牠如是造成且保存着的。倘若這 
兩種工事間之平衡不完善，或被擾亂，或者生命力量的各道波流之 
有秩序底活動失靈，則疾病與衰頹參入了，開始其散解程序。而 
且，正是要爲知覺底主宰之這番奮鬥，甚至心思的生長，使生命的 
维持更加困難。因爲對形體有生命能力的增上要求，這一種要求， 
於原來底供應系統爲過量，便擾亂了原來底供與求間之平衡，於是 
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在一新底平衡能建立之前，許多糾紛皆已介入，一皆有損於和諧， 
有損於保持生命長久;又有進者，試圖爲主宰，便常在環境中造出 
了一相應底反動，環境中是充滿了許許多多力量，亦皆願自圓成， 
因此不能忍受要主宰牠們的這存在，便反叛牠，攻擊牠。在那襄 • 
也是一平衡給擾亂了 ，一 更深沈猛烈底鬥争發 生了； 無論這主宰着 
的生命是多麽雄强，除非牠或是無限，或是怎樣成功與其環境建立 
一新和諧，牠不能常時抵抗而且勝利，有一日必被克服且被 
銷解。 

但是，凡此諸需要之外，還有具於形體的生命之唯一基本底需 
要，是牠的目的和自性的，這便是在一有限底基礎上尋求無限底經 
驗，而這形體，這基礎，既以其正本組織限制了經驗的可能性，則這 
只能銷解牠且尋求新底形體而作成。因爲心靈，既一度以集中於 
其時分與原野而自限，則不得不再求其無限性於持續的原則上，在 
時分上加時分，如是積存一‘時間’經驗，牠名之曰牠的過 去者； 在 
那‘時間’中，牠通過相續底諸多原野，相續底諸多經驗或生平，相 
續底知識，能量，享受之 聚積； 凡此一切，牠皆保存於下知覺底或超 
知覺底記憶里，當作牠在‘時間’中過去所得之儲存。在這程序，形 
體的改變是重要的，而對内寓於個人身體中的心靈，形體的改變， 
意義是身體的銷解，是服從物質宇宙中‘大全生命’的律則和驅策， 
服從其形體的材料之供，與於材料之求的律則，服從其恆常交互震 
動與生存競争的原則，具於形體中的生命要争生存於一互相吞食 
的世界中的鬥争的。這便是‘死亡 5 的律則。 

這，便是‘死亡’的必需與正當理由，不是當作‘生命’之否定， 
而是當作‘生命’之一程序;死亡是需要的，因爲，永恆變易形體，乃 
唯一底永生性，爲生活底有限體質所能企望的，而永恆變易經驗， 
乃唯一底無限性，爲内入乎活身體中的有限心思所能達到的。這 




第二十章死亡，欲望，與無能 


199 


形體之變易，不能允其僅是長爲同一形體典型之恆常更新，如組成 
我們的出生與死亡之間的身體生 命者； 因爲，除非形體典型改變 
了，而且經驗着的心思，被投入新底形體中，在時間，地域，與環境 
的新底境況裏，則所需要的經驗的變换，爲‘時間 5 與‘空間’中的存 
在之真本自性所要求的，不能成就了。而且，唯獨是‘死亡’的程 
序，由於銷解散壤，由於‘生命’吞食生命，唯獨是没有自由，被驅 
迫，奮鬥，痛苦，隸役於某個事物好像‘非自我”者，乃使這必需底和 
有益底改變，現爲可怕，對我們有死底心理現爲不可欲。是被吞 
食，遭破敗，被毁滅，或被迫去的意識，乃‘死亡’的刺痛，甚至個人 
死後仍存的信仰也不能全般抹煞的。 

但這程序，是那互相吞食的需要，如我們見爲‘物質’中的‘生 
命’之首要律則者。如奥義書所云，‘生命’便是‘饑餓’亦卽是‘死 
亡’，而物質世界，是被此‘饑餓’卽‘死亡’創造出了。因爲，‘生命’ 
取物質底體質爲其型範，而物質底體質又是‘有體’無限分化了，又 
要無限集合其13體;宇宙的物質底存在，乃組成於此無限分與無限 
合兩種衝動之間。個體，活底原子，試圖保持而且擴大其自體，便是 
‘欲望’的全部意義; 一 身體底，情命底，道德底，心思底增大，由於 
愈進愈加包攬一切的經驗，愈進愈加包攬一切的占有，吸收，同化， 
享受，便是‘存在’的必有底，基本底，不可磨滅的衝動，這‘存在’一 
經分化且個體化了，仍是永遠祕密知覺牠的包攬一切，占有一切底 
無限性的。要實踐那祕密知覺性的衝動，便是宇宙底‘神聖者’的 
策刺，在每一個體底造物中内居的‘ 0我’之 樂欲； 而且，牠之試欲 
首先在生命義度下，以一增加着的生長和擴張而實踐之，乃是必然 
底，正當底，有益底。在物理世界中，這只能以吸收環境中之滋養， 
以吸收他體或他之所有而擴大其自我，乃能作成 ，•這 需要，便是‘饑 
餓’在其一切形式中之普徧底辯正理由。雖然，凡吞食者仍當被吞 
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食； 因爲交互律則，正動和反動律則，能量有限，因此必終之以銷竭 
和頹敗的律則，統治了物理世間的一切虫命。 

在知覺底心思中，那在下知覺底生命中仍只是一情命底饑餓 
者，便自體轉化到高等形 式了； 在情命部分中的饑餓，在心思化了 
的生命中變爲‘欲望’的貪求，在智識底或思惟底生命中變爲‘意 
志’的奮力。這欲望的運動，必定而且應該繼續，直到個人已充分長 
成了，他終於能作爲自己的主宰了，而且，以與‘無限者>増上結合, 
能爲這世界的占有者。‘欲望’是一槓桿，神聖底‘生命’原則以之 
達牠在世間的自我肯定的 目的; 爲惰性之故而圖銷滅牠，乃是對神 
聖底‘生命’原則之否定，是一‘非是爲意志％必然是愚頑。因爲， 
&不能終止其爲個人，除非成其爲無限。‘欲望’，亦然，只能正 
當地止息，由變爲無限者的欲望，以超上底成就，與在‘無限者 5 的 
占有一切底福樂中之無限底美滿而自足。此外，牠得從一互相吞 
食的饑餓這類型，進步到互相給予，交互之增進喜樂底犧牲之類 
型;一 個人將自己給予其他諸個人，而以交换接受 他們； 下者將 
牠自體給予上者，上者亦將牠自體給予下者，由是可在彼此中相互 
完成； 凡人自奉於‘神聖者 ，，‘ 神聖者，亦自奉於 凡人; 個人中之‘大 
全 5 自奉於世界中之‘大全’，而接受牠的實現了的世界性，爲一神 
聖底報償。如是，‘饑餓’的律則，必須進步地讓位與‘仁愛，的律 
則，‘分化’的律則，讓位與‘一統，的律則，‘死亡，的律則，讓位與 
‘永生 7 的律則。這樣，在宇宙間活動的‘欲望，，其必需是如此，其 
辯正理由是如此，其臻極與自體圓成亦如此 3 

正如這‘死亡，的面具，爲‘生命’所取戴者，結果自有限者尋求 
肯定其永生的運動，同樣，‘欲望，便是‘有體，的‘力量，之衝動，在 
‘生命’中個體化了，要進步地肯定其無限底 ( 福樂，，‘真、智、樂，中 
之‘樂’，在‘時間’之持續與‘空間’之伸展的條件下，在有限者的範 
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圍中。‘欲望 V 沟面具，爲那衝動所取戴者，直接來自‘生命’的第三 
現相，卽其‘無能’之律則。‘生命$是一無限底‘力量’，而在有限者 
底條件下 工作； 明顯的，經過其公開底在有限者中個體化了的作 
爲，其徧能應當一貫出現爲一有限底能量和局部底弱性，且如是工 
作，雖則在個人的每一行爲之後，無論其如何乏弱，如何唐勞，如何 
顛沛，必然有無限底、徧能底‘力量’之全部超知覺底和下知覺底當 
體存在。倘若没有那在後方的當體，宇宙間没有任何至小底單獨 
一個運動能够 發生; 在其宇宙底作爲的整數里，每一單獨行爲和運 
動皆加進去，由於徧能底徧智之命令，這徧智便是作爲内在於事物 
中的‘超心思’而工作者。但是個體化了的生命力量，對其自體的 
知覺性是有了限制，且充滿了 無能； 因爲牠不但要對抗周圍其他個 
體化了的生命力量的集圑，而且本身得服從無限底‘生命’之管制 
和否決，其全體意志和趨向，可能不是牠自體的意志和趨向所立刻 
同意的。所以力量之限制，無能之現相，乃個體化且分開了的‘生 
命”之三特點之第三。另外一方面，自我增大和占有一切的衝動仍 
在，牠不、且原意不在於以其現在底力量或能量而度量或範限其自 
體。結果是，從劃分占有之衝動與占有之力量間的鴻溝中，欲望生 
起了； 因爲，倘若未有這樣底差距，倘若力量常能占有牠的對象，常 
能安穩地達到牠的目的，則欲望不會生起，只會有一平静自持底 
‘意志’而無貪求，如‘神聖者’的‘意志’便是。 

設若個體化了的力量，是一心思的能力，無有愚昧者，則没有 
這種範限，没有這種欲望的需要會干入。因爲，一與‘超心思 3 未分 
離的心思，一神聖知識的心思，會知道牠的每一行爲的原意，展望， 
和必有底結杲，不會貪求或奮鬥，只發施一準確底力量，自限於當 
前所見之目的。縱使在伸出到當前以外，縱使辦出一些運動非意 
在當下成功，牠也仍不會隸屬於欲望或範限。因爲雖‘神聖者 ， 的 
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失敗，也是其徧智底徧能之作爲，牠知道其一切宇宙事業的發端之 
正好底時機和環境，及其升沈起伏，並其當前與終極底結果。知識 
的心思，既與神聖底‘超心思’同調，也將參加這徧智與決定一切的 
權能。但是，如我們見到的，個體化了的生命力量，在此是個體化 
與無明底‘心思’之一能力，這‘心思 ，是 從牠自體的‘超心思’的知 
識墮落了。因此，‘無能’乃於其‘生命’中的關係爲必需，而且在事 
物的性質上爲必不 可免； 因爲一個愚昧底力量的實際上底徧能，雖 
在一有限底範圍内也是不可思 議的； 因爲在那範圍中，這力量將自 
立而反對神聖底和徧智底全能的工事，擾亂事物的規定了的目的 

了，-個不可能底宇宙情勢。諸多力量之奮鬥，因那奮鬥而增 

加能量，在本能底或知覺底欲望之驅迫底重力下，所以是‘生命’的 
第一律則。如於欲望爲然，亦於這争鬥 爲然; 牠必須升爲互助底角 
力，兄弟力量間的一知覺底扭鬥，其中勝者和負者，或毋寧是那自 
上以作爲而發施影響者，和那從下以作爲的反擊而發施影響者，皆 
應同等得益而且增加。而這又終當化爲神聖底交互作用之愉快底 
震撼，‘愛 5 之强力底抱持，代替了争鬥之痙孿底糾結。可是，争鬥 
是必需底和有益底開端。‘死亡 ，，‘ 欲望’，‘鬥争，，乃分化了的生 
活之三位一體，神聖底‘生命’原則的三重面幕，在其宇宙底自我肯 
定的第一嘗試中。 
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我們已見到，正如分化了底、有生死底‘心思’，爲範限，無明， 
與諸對待者之父，只是‘超心思 7 的一黑暗影像，卽屬此_體光明底 
神聖‘知覺性’的，在其現似底自體否定的初步交涉中，我們的宇宙 
從之起始者，同樣的，‘生命’。當其在我們的物質世界出現時，爲 
分化着的‘心思’之一能力，沈淪且枸禁於‘物質’中而爲下知覺底， 
‘生命’當作死亡，饑餓，與無能之父，只是神聖底、超心知底‘力 
量’的一黑暗影像，其最高諸項乃永生性，已滿足了的悦樂，與偏 
能。這關係便注定了那我們爲其一部分的大宇宙進程的 性格； 牠 
決定着我們的進化的初、中、後三項。‘生命’的起初諸項，乃是分 
化，一爲力量所驅策的、下心知底意志，却似非意志而現爲物理底 
能力的一鈍默底迫促，與一惰性底隸役之無能，隸役於諸多機械底 
力量，統制形體與其環境間的交易者。這無心知，這盲目底但强 
勁底‘能力’作用，便是物質世界這一型，如物理科學家所見者， 
而他的這事物觀，便引伸而轉入基本存在 之全； 這是‘物質’的 


知覺性和物質生活之定型。但一新底平衡來到了，一新系諸項參 
入了，一隨‘生命’從這形式自體脱出，開始向知覺底‘心思’進發， 


而成正比例 增加；因爲‘ 生命’的中間諸項，乃死亡與互相吞食，饑 
餓與知覺底欲望，空間與能量皆爲有限的意識，要增加，擴張，征 
服，、占有的鬥争。這三項乃進化的那格位的基本，如 達爾文 的學説 
最初對人類知識説明的。因爲死亡的現相，在其本身便包含了求 
生存之奮鬥，因爲死亡只是負性底一項，‘生命 5 對自體隱藏於其 
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中，且誘引其自己的正性底有體去尋求永生。饑餓與欲望的現相， 
便包含了一奮鬥，要進到一滿足與安全的定境，因爲欲望只是那刺 
激，‘生命’以之誘引其自身的正性底有體，從未滿足的饑餓之否定 
起去，進向充分保有存在之悦樂。能量有限的現相，便包含了一奮 
鬥，進向擴張，主宰，和占有，保有自我，征服環境，因爲範限和缺 
陷，皆只是那否定，‘生命’以之誘引其自身的正性底有體，去尋求 
那在牠是永遠可能的圓滿。爲了生命的奮鬥，不只是生存競争，牠 
也是求占有與求圓滿的鬥争，因爲只是以把持了環境乃能得生存， 
或是多或是少把持了環境，對之自加適應，或使之對我適應，或由 
接受牠且調和牠，或由克服牠且改 變牠; 而且，同等是真實的，只有 
增大而又增大圓滿，乃能確保一持續底永久性 ，一 耐久底長存。是 
這真理，乃 達莆文 學説以適者生存的公式所欲表明的。 

但是，如科學頭腦，要將機械原則，正當屬於‘物質’中的隱藏 
了的機械底知覺性和存在者，也伸展到‘生命’上來，不見到一新原 
則已進來了，其正本存在的理由，便是將機械原則隸屬歸己，於是 
篷罝戈的公式，遂被用於過於張大地伸展‘生命’的侵略原則，個人 
的情命自私性，自我保存，自我擁護，侵略生活的本能和辦法 3 因 
爲‘生命’的這前兩境界，在自體内中包含了一新原則和另一境界 
的種子，這必成比例而增加，如‘心思’從物質發皇，經過生命公式, 
而進到其自有的律則。而且一切事物皆應當更加改變了，時若‘生 
命 ， 發皇，上達於‘心思’，‘心思’亦發皇，上達於‘超心思，和‘精 
神’。恰是因爲生存競争，求永久性的衝動，爲死亡律則所抵抗，個 
人的生命遂被迫、且被用於尋求永久性，非爲自己，毋寧爲了自己 
的種性。但牠不能成就此事，倘没有他人 合作； 於是合作與互助原 
則，他人的欲望，妻，子，友朋，助者，合作圑體的欲望，聯合，知覺底 
結合和互益的習慣，皆成了種子，開出愛的原則之花。我們姑且假 
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定，起初，愛可能只是一引伸了的自私性，而且這引伸了的自私性 
一方面，可能堅持而且得勢，如其仍在堅持而且得勢於進化的高等 
階 段上: 然仍是，當心思發皇，愈進愈加尋到牠自體，牠以人生的經 
驗，與愛，與互助，而見到自然底個人，是有體之一小項，且以宇宙 
者而存在的 D — 旦發現這個了，如這是必不免被人這心思底有體 
所發現的，則他的命運是決 定了： 因爲他已達到了一點 S 在此‘心 
思’能開始啟對這真理，卽有個什麽是出乎牠自體以 外的； 從那時 
分起，他的進化，無論是多麽幽暗和遲緩，向那超上底什麽，向‘精 
神’，向‘超心思 ； ，向‘超人道\便已必然預先決定了。 

因此，‘生命’是以其自性前定了到第三格位，牠的自我表現的 
第三系項目 o 倘若我們檢驗這‘生命’之上昇，我們當見到其實地 
進化的最後諸項，那些項目我們稱之曰第三格位者，必須在表相上 
是其起初情況的正相矛盾和反對者，而事實上是其正本底成就與 
變形。‘生命’始於‘物質’的極端底分化與嚴格形式，而原子，卽一 
切物質形式的基礎，便是這嚴格分化的正型。原子與其他一切分 
離，卽算在與牠們結合，拒絶死亡與銷解於任何尋常力量下，是分 
别底私我之物理底典型，界定牠的存在，反對‘自然’中的混合原 
則。但在‘自然’中，統一也是與分化同樣雄强底一 原則; 牠誠然是 
主要原則，分化不過是牠的附屬一項，而且每一分别了的形式，因 
此必在這方式或那方式下自體隸屬之，由機械底必需，由强迫，由 
應允，由感誘。所以‘自然’，倘若爲了她自己的目的，主要是須有 
一穩實底基礎以作她的結合，須要形體的一固定種子，因此 i : 許原 
子尋常抵抗以銷解而混合的程序，她却强迫牠服從以聚積而混合 
的 程序； 而原子，如其爲最初一個聚積品，也是聚合底统一體之 
初基。 

時當‘生命’達到其第二格位了，我們所認作情命力者,則相反 
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對的現象取領導地位了，於是情命私我之身體基礎，不得不同意銷 
解。其組成分子解體，致使一個生命的原素，可能用在其他生命的 
基本形成上。這律則在‘自然 5 中所管辖的範圍還未充分被認識， 
誠然也還是不可能，直到我們有一心思生活和精神存在的科學，如 
我們現在的身體生活和‘物質’存在的科學同樣健全。可是我們仍 
能大致見到，不單是我們的身體的原素，亦復有我們的微妙情命 
體，我們的生命能力，我們的欲望能力，我們的權能，努力，熱情的 
原素，兩在生前與死後進到他人的存在中。有一派古代玄祕學告 
訴我們，説我們有個情命軀殼，正如這身體軀殼，而這在我們死後 
也散解了，自用於構成其他情命 軀體; 在我們的生時，我們的生命 
能力，不斷與他體的生命能力相混合。有一同樣底律則，管制我們 
的心思生活，與其他思惟者的心思生活之相互關係。有一恆常底 
銷解和分散，與一重新建造，爲心思加于心思的震撼所成就的，因 
之以原素的一恆常底交换與混合。有體與有體之互易，交融，與混 
合，是生命的正本程序，牠的存在之一律則。 

於是我們在‘生命”中有兩個原則，分别底私我之需要或意志， 
要生存於牠的分異性裏，且保衞牠的自體可識性;與‘自然’所加於 
牠的强迫，要牠自體與他體相混融。在物理世界中，她很着重前一 
原則； 因爲她需要創造各别底安定形式，緣於這是她的第一且真實 
是她的最困難底問題，要創造且支持任何這樣一個事物，如個性的 
分别生存，又給牠一安定底形式，在‘能力’的不息底奔流和運動 
中，且在無限者的一體性中。在原子生命中，所以個體底形式堅住 
而爲基本，且由其與他者聚合，得到聚積形體的多多少少延長了的 
存在，這便是情命底和心思底個體化之基礎。但是 ，一 旦‘自然’在 
這方面得到了充足底穩定性，可安全成作她後下底工事了，她隨卽 
將這程序顛 倒過； 個體形式消滅了，而聚合底生命，以這麽銷解了 
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的形式之原素而得益。雖然，這不能是最後 階段； 最後階段要逹到, 
只能是兩原則和諧了之後，個體能在他 的個性 的知覺中堅住，可是 
又能自體與他體融合，而不擾動其保存性底平衡，也不間斷其 

生存。 

這問題的諸項，必先假定有‘心思 3 之充分 出現； 因爲在生命力 
中而無知覺底心思，則不能有等式，只有一暫時不安定底平衡，終 
之以身體的死亡，個人之銷解，其原素之離散，散入萬有中。物理 
‘生命’的性質，禁止有這理念，卽一個體形式，而具有像組成牠的 
原子一樣的堅持性之内在權能，因此堅持其繼續底個體存在。唯 
獨一個心思底有體，爲内中的性靈中樞所支持，表現或開始表現祕 
密底心靈了，乃能希望堅持，用了他的聯結的權能，在一持續之長 
流中，以將來聯繫到過去上，其間形體的破斷，可能在生理底記憶 
上破斷，但不必須在心思底有體本身中破斷，而且，甚至由最後底 
發展，可以架渡爲身體的死與生所造成的生理底記憶上的空缺。卽 
使是現在這樣，卽使在形體中的心思之不完善底發展中，這心思底 
有體，在積量上知覺着一過去和未來，引伸到身體的壽命以外者; 
他變到覺識一個人的過去，許多個人的生命造成了他的生命者，他 
爲其一發展與改變了的後嗣，亦覺識將來底多個生命，他自己的生 
命正從自體創造 着的; 他也知覺過去和未來底一聚集生命，而他自 
己的持續，有如其經緯之一，貫穿織去。這，對物理底‘科學’在遺 
傳的義度下是明白的，此外對在心思底有體之後發展着的心靈，在 
堅住底人格義度中也是明白的。能表現這心靈知覺性的心思底有 
體，因此是堅住底個人與堅住底集體生命之 中樞. •在他内中，牠們 
的結合與和諧方有可能。 

聯合，以愛作爲其祕密原則及其突出底高峰，便是這新關係的 
權能，典型，因此便是發展到生命的第三格位的主要原則。個性之 
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知覺底保存，加之以交换，自我奉獻，與其他個人相混合的欲望、和 

知覺地接受了的需要，乃是愛的原則的工事所必 需的； 因爲倘任何 
一個去掉了，則愛的工作停止，任何事物可代替牠。以全般自我犧 

牲而圓成愛，甚至因之以毁滅自我的幻覺，誠然是心思底有體中的 
一理念和衝動，但這指向一發展出乎這‘生命’的第三格位以外了。 
這第三格位是一種情況，其中我們進步地上昇，超出互相吞食之生 
存競争，與那競争中之最適者之 生存； 因爲愈進愈加會以互助而生 
存，以相互適應，交换，與混合而使自我完善化。生命是有體的一 
自我肯定，甚至是私我之生存和發展，但此有體是一個需要其他諸 
有體者 ，一 個私我之要遇合且包括其他諸私我，且被包括於他們的 
生命中者。諸多個人與諸多集體，最發展愛的律則，聯合的律則， 
互助，恩慈，温情，袍澤之誼 ，一 體等律則者，最成功地和協生存與 
相互自我給予者，集體增益着個人，個人增益着集體，亦如個人増 
益個人，集體增益集體，以相互之交易者，將是最適於生存者，在此 
進化的第三格位上。 

這發展，在‘心靈’之增上着的優勢是顯著的，‘心思’只加將其 
自體的律則，增進地加到物質存在上 (註)。 因爲心思以其較大底微 
妙性，不需吞食以同化，占有，和 生長; 毋寧是牠給出愈多，則收得 
愈多，生長 愈大; 牠愈加將自體與他體混合，則亦愈加將他體混入 
自體，而增大了牠自體的範疇。物理底生命給出 過多， 則耗竭，吞 
食過多，則毁裂；但是‘心思 ，若 倚靠‘物質 ，的 律則，雖亦成正比例 
遭受同樣底限制，然在另一方面，如其愈加生長到自體的律則，則 

f 

亦成正比例愈趨於 克服這限制，而且，如其克服了物質限制，則同 

註： 這裏所説的，是思心由情心在生命中，在情命體中，直接發生作用。愛——相 
對原則，不是其絶對者，——是一生命原則，不是心思原則，但牠之能保有自體而趨於 
永久性，只是當牠被心思取置於其光明中之後。在身體以及在情命諸部分所謂愛苦， 
大抵是饑锇的一形式，没有永久性的。 
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比例取與予化而爲一。因爲在牠的向上昇進中，牠生長到殊異中 
之知覺底一統的規律，亦卽顯了底‘真、智、樂”的神聖律則。 

生命的原始格位的第二項，便是下知覺底意志，這在第二格位 
中變成了饑餓和知覺底欲望，——饑餓與欲望，知覺底心思之最初 
種子。入於第三格位的生長，由於聯合原則，愛的生長，並不廢除 
欲望律則，却是轉化之，圓成之。愛，在其自性，是將自己給予他 
人，也以交换而接受他人的 欲望; 牠是有體與有體間的交易。物理 
底生命，不欲給出牠自體，牠只望收入。誠然，牠是被强迫給出自 
體，因爲只收入而不給出的生命，必將不育，衰萎，而且滅亡，—— 
設若那樣底生命在這世界或任何世界而竟可能 的話； 但牠是被强 
迫，不願意，牠服從‘自然’的下知覺底衝動，而不是知覺地參與其 
中。縱使愛干入了，其自我給予起初仍到一大限度保存那下知覺 
底意志的機械性質，如在原子中的。愛，本身起初也服從饑餓的律 
則，享受接收，享受自他人征取，而不是給予和付出與他人牠所欲 
望的事物之必需底代價，如牠所大體承認的。但在此牠還没有違 
到牠的 真性; 牠的真律則是建立一公平交易，其中給予的喜樂，等 
於收入的喜樂，而且終於要變到 更大; 但那是時當牠在性靈火焰壓 
迫之下，遠射出本體以外，以達到至極底一體之圓成，因此得體驗 
那對牠好像是‘非我’者，竟是比牠的個體性更偉大和更親愛的自 
我。在其生命原始中，愛的律則，便是那種衝動，在他人中、且由他 
人、實踐且圓成自我，以增他人之豐富而增自己之豐富，要占有且 
被保有，因爲不被保有，人不能究極地保有自己。 

原子底存在之惰性底無能，不能保有自體，物質底個體之隸役 
於非自體，屬於生命的第一格位。受了限制的知覺，占有的奮鬥， 
要雙爲自我與非自我之主宰，乃是第二格位的典型。在此，亦復是 
發展到第三格位，便將原本諸項轉化了，化爲圓滿成就與和諧，重 



210 第一卷宇宙與徧在真實性 

複諸項，其時似與之相違。於是，由聯合，由愛，而起了認識，識得 

非自我乃更大底自我，因此而起對其律則與需要的知覺地接受了 

的順從，這便圓成了集體生命要吸收個體之增上着的 衝動； 於是又 

有個人之占有他者的生命，當作他自己的，以及凡他者所當給他的， 

當作他自己的，這便圓成了個人占有之相反的衝動。個人與他生 

活其中的世界，這兩者間之交互性的關係，也不能明定，或完全，或 

* 

穩固，除非同樣底關係已建立於個人與個人，集體與集體間。凡是 
人的艱難底努力，趨於自我肯定與自由之調和，他以之保有他自 
己，以聯合與愛，兄弟之誼，同志之誼，他在其中將自己給與他人， 
他的和諧底平衡，正義，相互性，平等性諸理想，他以之造成兩相反 
對者間的等衡者，如實皆是一企圖，在其路線上是必然前定了，要 
解決‘自然’的原始問題，‘生命’的正本問題，由消除兩個相反對者 
間的衝突，實呈現於‘生命’在‘物質’中的真正基礎上的。這解決是 
由‘心思’這高等原則嘗試了，唯有‘心思’能找到向所意想的和諧 
之路，雖則和諧本身，只能得之於一更出乎我們以外的‘權能’中。 

因爲，設若我們以之起始的這些紀録皆是對的，則這路之終 
點，這目的地，只能由‘心思’超出了牠自體，而入乎那在‘心思 ，以 
外的什麽，然後能達到，因爲，‘心思’只是‘那個’的低下一項與一 
工具; 起初，是以之下降到形式與個性中，其次是爲了再上昇到真 
實性中，形式所稟賦與個性所代表者。因此‘生命 5 的問題之完全 
解決，似乎不能單由聯合，交互，與愛之調和而實現，或單由思心和 
情心的律則而實現。這必須以生命的第四格位而致，其間多之永 
怪底一體性，乃由精神而實現，而且生命的一切施爲之基礎，不復 
安立於身體的分别上，也不在生命力的熱情和饑餓上，也不在心思 
的類聚與不完善底和合上，更不在凡此之一結合上，而在‘精神’的 
一 體與自由裏。 



第二十二章生命的問題 

生命，我們見到，是在某些宇宙情況下一‘知覺底力量’之流 
注；這‘力量’在其自性上是無限，絶對，不受枸束，不移不易地保 
有牠自有的一體性與福樂，卽‘真、智、樂’的‘知覺底力量’。這宇 
宙程序的中央事物，如其在現相上異於無限底‘存在’之純潔性，及 
未經分化的‘能力2自我保有，便是分化着的‘心思’官能，爲無明 
所翳暗者。由這一未分化的‘力量7之分化了的作用，便結果出顯 
現的二元，矛盾，似是底對‘真、智、樂’的自性之否定，皆對心思 
成其爲一長在底真實性，但對神聖底宇宙‘知覺性’，隱藏於心思的 
障蔽之後者，只成其爲一現相，誤表着一多方底‘真實性’。結果 
是，世界得了多個相反對的真理的衝突的形貌，各個真理皆求圓成 
其自體，各個皆有其圓成的權利，因此現爲一圑問題和神祕，應當 
加以解決；因爲在此一切混亂後，有一隱藏了的‘真理’和一體性， 
迫切要求解決，且由此解決，而得其自體在世問的無覆障底顯示。 

這解決必由心思尋到，但也不單由 心思; 這必須是一 ‘生命’中 
的解決，在有體之作爲中亦如在有體之知覺性中。知覺性之當作 
‘力量’，已創造了世界運動及其 問題； 知覺性之當作‘力量’，應當 
解決牠所造出的問題，而且引導世界運動，臻於其祕密意義及外發 
着的‘真理’之必有底圓成。但這‘生命’，聯續地取了三相。第一 

是物質底，-沈潛底知覺性，是隱藏於其自體的有表現底外表 

作用，與力量的代表形式中；因爲知覺性本身，在作爲中不見了，在 
形式中消失了。第二是情命底， '出現着的知覺性，半顯爲生 
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命的權能，與形體的生長，活動，和衰頹的程序，牠是半脱出了其原 
始底拘囚，變到在權能中震動了，當作情命底貪欲和滿足或拂拒， 
但起初全然是不震動的，其次則只是不完善地在光明中震動着，當 

作其自體的自我存在及其環境的知識。第三是心思底，-^已 

出現的知覺性，反映生命的事實，當作心思底意識，和有反應底知 
見和理念，其當作新理念時，牠試行變爲生命的事實，改變有體的 
内中存在，於是試行同樣改變有體的外表存在。在此，在心思中， 
知覺性是自其拘囚中脱出了，在牠自體的力量之形式與作 爲中； 但 
還不是形式與作爲的主宰，因爲牠出現爲一個人底知覺性，因此只 
覺識到牠自體的全部活動之一段片運動。 

人類生命的全部癥結和困難便在於此。人便是這心思底有 
體，這心思知覺性，當作心思底力量而工作，也怎樣覺識他爲其一 
部分的宇宙底力量和生命，但是，他因爲没有其宇宙性的知識，甚 
至也没有他自己的有體的大全之知識，便不能在一真是有效果且 
得勝利的主宰運動上，處理一般底生命或他自己的生命。他尋求 
知道‘物質’，以成爲物質環境的 主宰； 他求知道‘生命％以成爲情 
命生存的主宰;他求知道‘心思％以成爲心理體之偉大幽暗運動的 
主宰，這，他在其間不單是自我知覺性的一道光明，像動物一樣，亦 
復是愈加爲一生長着的知識之光焰。這樣，他求知道自己以主宰 
他自己，求知道世界以主宰世界 3 這是他内中的‘存在’的迫促，卽 
他便是的‘知覺性’的需要，卽是他的生命的‘力量’之衝動，‘真、 
智、樂’的祕密意志，在世界上出現爲個人，在這世界，‘他’表現 
‘他自己’，却又像是否定‘他自己’。要尋出那些境況來，使此内中 
衝動得以滿足，便是人所常要致力於解決的問題，他自己的本性驅 
使他向此，居於他内中的‘神明’亦驅使他向此。而且非要到這問 
題是解決了，這衝動是滿足了，人類不能休息其辛苦。或是人應滿 
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足他内中的‘神聖者’，因以圓成他自己，或則他當從他自己産生一 
新底更偉大底有體，更能够滿足之的。或者他必須化爲一神聖底 
人道，或則讓位與‘超人' 

這是從事物的正本邏輯結果出的，因爲人的心思知覺性，不是 
全部啓明了的知覺性，完全出離了‘物質’的晦暗，而只是偉大出現 
中進步底 7 項，則他出現其中的進化的創造路綫，不能終止於他現 
在的地方/却應當或則出離他内中現在這限度，或否則超出他自 
己，倘若他没有前進的氣力。心思底理念，試欲化爲生命的事實， 
應當前進，直到牠化爲存在的整個‘真理 5 ，從牠的層層包裹脱出， 
在知覺性的光明中啓露了，進步地圓成了，且在權能中歡喜地圓成 

了；因爲經過這權能與光明兩項，也卽在此兩項中，‘存在’顯示牠 
自體，因爲存在的本性便是‘知覺性’與‘力量但第三項，牠的這 

兩個組成者在其中遇合，化爲一體，且究竟圓成的，便是自體存在 
的滿足了的‘悦樂、對於像我們的這樣底一進化着的生命，這必 
然底臻極，意義必然是發現那包含於其出生之種子中的自我，而 
且，隨此自我發現，必完全作發沈積於‘知覺底力量’的運動中的諸 
多潛能性，這生命由之生起的。這樣包含在我們的人類存在中的 
潛能性，便是‘真、智、 樂’ 之實踐‘他自我’於個人底 和宇宙 底生命 
之某種和諧與統一中，使人類將要在一共通底知覺性，共通底權能 
運勤，共通底悦樂中，表現那超上底‘什麽’，自體散爲逭萬事萬物 
的形式者。 

一 切生命，依賴組成其自體的知覺性之基本定態以爲其自性。 
因爲‘知覺性’如是，‘力量>亦將如是。那裏<知覺性，爲無限，爲 
一 ，超上了牠的作爲與形式，卽使是時當其懷抱且成之於内，組織 
且施行於外,如‘真、智、樂’的知覺性爲然，則‘力量’也將如是，在 
其範程上爲無限，在其工作上爲一，在其權能與自我知識上爲超 
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上。那裏‘知覺性’是像物質底‘自然’的一樣，爲沈潛，爲自忘，隨 
其自冇的‘力量’之驅馳而奔走，且似乎不自知，卽算牠以這兩項間 
的永恆關係之真本性質，真實是決定着驅策牠的驅策，則‘力量’也 
將如 是：這 將是‘惰性者’與‘無心知者’的一奇巨底運動，不覺識牠 

t 

所包含的是什麽，似乎是以一種無回曲底偶然，一必然是快樂的機 
會，機械地實踐自體，卽算全時牠真實是無誤地服從‘正義’和‘真 
理’的律則，爲隱藏於牠的運動中的超上底‘知覺底有體’之意志所 
給牠規定的那襄‘知覺性’在其自身是分化了，如在‘心思’中，自 
限於各個中心，使每個實踐其自體而無知於在其他中心中的什麽， 
也無知於其與他者之關係，覺識事物和力量，在其似是底分化和彼 
此反對中，而不在其真實底一體性中，則‘力量 5 也將 如是: 牠將是 
像我們的這樣底和我們在周遭所見到的一 生命； 牠將是許多個體 
生命之衝突和糾纒，各自求其成就，不知其與他者的關係，分化了 
和相反或相異的種種力量之争衝，難於互相安插，而且，在心理體 
中，是分化了和相反對或相歧異的理念之一混合，一震蕩，和扭鬥， 
和不穩定底結合，皆不能達到牠們是彼此相需的知識，或者懂到牠 
們的地位，皆算那在後方的‘一體性’的原素，那正以牠們而表現其 
自體，且在那中間牠們的_轎皆當止息者。但是，那裏‘知覺性’一 
並具有分殊性與一體性，而且後者包含且統治前者，那裏牠一並覺 
識‘大全’之‘律則’，‘真理’，與‘正義與個人的‘律則’，‘真理’， 
與‘正義％而此二者變到知覺地和諧化於相互底一體中，那裏知覺 
性的整個自性，便是‘太一 ， 自知其爲‘多’，而‘多’亦皆自知其爲 
‘一' 則那裏‘力量’也將是屬同一 性質： 牠將是一個‘生命’，知覺 
地服從‘一體性’的律則，可仍是在分殊性中成就各個事物 ，一 侬其 
正當法規與 功用； 那將是一生命，其中一切個人爲他們自己生活， 
又同時爲彼此而生活，當作一個‘有體’在多個心靈中，一個‘知覺 


第二十二章生命的問題 215 

性’的權能在多個心思中，一個歡喜‘力量，工作於多個生命中， 一 
個 £ 悦樂 5 的真實性，在多個情心與身體中成就其 CI 體。 

澶四個位置的第一個，‘知覺性’與‘力量’間的這一切進步關 
係的淵源，便是他們在‘真、智、樂 5 的有體的定態上，那襄牠們是 
一； 因爲在那裏，‘ 力量 7 便是有體的知覺性，發皇牠自體，而永不終 
止其爲知覺性，而‘知覺性’同樣又是光明底有體之‘力量’，永遠覺 
識牠自體，及其自有的 ‘悦樂 ’，而永不終止其爲究極底光明與自 
我保有的這權能。第二個關係便是物質底‘自然 ’的； 這是有體在 
物質世界中的定態，卽是‘真、智、樂’之被‘他’自己否定，是一偉大 
底 否定： 因爲在這裏，有‘力優’從‘知覺性’究極似是底分離，是統 
治一切和必無一失的‘無心知者’的炫眼底奇蹟，那只是一假面具, 
然近代知識誤以爲宇宙‘神明’的真面目。第三個關係，便是‘心 
思’中與‘生命’中的有體的定態，我們見到從這否定出現的，爲這 
所迷惑，奮鬥着，——没有任何以降伏而終止的可能性，可是也没 
有一勝利底解決的任何清楚底知識或本能，——與一千又一個問 
題鬥争，皆是牽涉到人的這使人迷惘的顯現，人，這半能底心知底 
有體，而出現自物質世界的全能底‘無心知性’。第四個關係，便是 
有體在‘超心思’中的定態；這是圓成了的存在，牠終於會解決這一 
切複雜問題的，這一切問題 : ，爲出自全般否定的局部肯定所造成 
的；而且，牠也必須在唯一可能底方法上解決之，由全般肯定而成 
就着一切原自祕密内含於進化的潛能性中的，和在進化的事實中 
原已意定的，在這偉大底否定之假面具後。那便是真實底‘人 7 的 
真實生命，這局部底生命和局部未圆成的人道，是奮鬥以趨向之 
的，在我們内中所謂‘無心知者’中，有其完善底知識和嚮導，但在 
我們的心知底諸部分，只有一昏暗底浄扎着的先見，有些零星底實 
踐，對理想的瞥見，啓示與靈感的閃光，在詩人中，在先知中，在見 
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士與超上論者，神祕者與思想家，大智識份子，及人類的偉大心 

I 

靈中。 

從我們現在有的這些紀録，我們能見到從在人中的‘知覺性 , 
與‘力量’之不完善底定態而起的困難，在他的心思與生命的現在 
格位中，主要有其三者。第一，他僅覺識他自己的有體的一小部 

分:他 的表面心理體，他的表面底生命，他的表面底身體，便是他所 
知道的一切，而且，卽使是這些，他也不知 其全； 在下面，便是他的 

下知覺底和他的潛意識底心思之幽暗底潮湧，他的下知覺底和他 
的潛意識底生命衝動，他的下知覺底身體性，他自己的那一大部 
分，他所不知，也不能管治，倒是知道而且管治他的。因爲，存在與 
知覺性與力量既皆是一，我們只有在那麽多的我們的存在上的一 
點真實權能，如我們以自我覺識性而自 認的; 其餘的則必爲其自有 
的知覺性所管治，對我們的表面底心思與生命與身體皆爲潛意識 
底3可是，二者原是一個運動，而非兩個分别底運動，我們的較大 
底較强能底那部分，必然大體上统治且決定較小底較弱底這部分 ; 
因此我們雖在我們的知覺底生存上，也被下心知者和下意識者所 
统治，而且在我們的正本自我主宰和自我指導中，我們皆只是那似 
乎在我們内中爲‘無心知者’的工具。 

這便是古之智慧的意思，當其説人想像他自己是工作的作者， 
以他的自由意志，在真際是‘自性’決定他的一切工作，甚至智慧人 
士，也被强迫服從他們自己的‘自性，。但‘自性，既是我們内中的 
‘有體’的知覺性的創造力量，這‘有體’爲‘他’的内反底運動和對 
‘他’自己似是底否定所假扮了，凡人便稱‘他，的知覺性的内反底 
創造運動爲‘摩耶’，或‘主宰，的‘幻化權能，，且説一切存在皆好像 
被居於一切存在者的内心的‘主宰，以‘他，的‘摩耶，而旋轉，好像 
在一機器上旋轉。然則明顯的是人只能由遠遠超出心思，以致與 
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‘主宰^在自我覺識性上爲一，然後能成爲他自己的有體之主宰。而 
這既在無心知性或在下心知者本身中爲不可能，潛入我們的深處 
而回轉向‘無心知者’又不能得到益處，則只能是由内轉到‘主宰’ 
所坐之處，由升入那對我們仍爲超心知者，升入‘超心思’，然後這 
一體方可完全建立。因爲在那髙等神聖‘摩耶’中有知覺底知識， 
在其律則與真理中，知道那以低等‘摩耶’在下心知體中工作者，在 
‘否定’之求變爲‘肯定’的條件下工作者。因爲這低等‘自性％作 
發出在那高等‘自性’中所願望的與所知道的。在世間的神聖知識 
的‘幻化權能 5 ，創造一切現相的，是爲此同一知識的‘真理權能’所 
統治，這知道一切現相後的真理，給我們準備好那‘肯定’，牠們向 
之工作去的 3 在這裏的局部底和現似底‘人，，將在那襄發現完善 
和真實底‘人’，堪能成爲一全般自我覺識底有體，由於他與那‘自 

我存在者％卽‘他 3 自己的宇宙進化與前進的徧知底主宰之圓滿 

爲一。 

第二個困難，卽是人在他的心思，他的生命，和他的身體中，從 
宇宙者分開了，甚至有如他不知道他自己，他同樣或且更不能知道 
他的旁人。他對他們作出一粗疏底心思構想，用了比量，理論，觀 
察，與某些不完善底同情的 能量; 但這不是知識。知識只能由知覺 
底同一性而來，因爲那是唯一底真知識，——存在覺識牠自體。我 
們知道我們是什麽，只如我們知覺地覺識我們自己那樣，其餘的則 
皆隱 藏了； 同然，我們乃真知道那在我們的知覺性中我們與之爲一 
者，但也只如是我們能够與之爲一。倘若知識的手段非直接且不 
完善，則所達到的知識也將非直接且不完善。這將使我們以某種 
不妥當底鈍拙辦法，但從我們的心思底立場看仍是够完善底辦法， 
作出某些有限底實際底目標，需要，方便，某種不完善亦不穩定底 
與我們所知者的關係的 和諧; 然而只是由知覺地與之爲一，我們乃 
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能達到一完善底關係。所以我們必須達到與我們的同人之知覺底 
一體，而不只是達到由愛所造成的同情，或心思知識所造成的了 
解，那將常是其膚表存在的知識，因此在其本身爲不完善，而且遭 
受否定和失望，由於從在他們和在我們内中之下心知者或下意識 
者，有未知者和未能主宰者湧起。但這知覺底一性，只能以入乎那 
在其中我們與他們爲一、卽宇宙者、而 建立; 而宇宙者之純全性，只 
心知地存在於那對我們爲超心知者中，卽‘超心思 ’中： 因爲在此， 
在我們的正常有體裏，牠的大部分是下心知底，因此在這心思，生 
命，和身體的正常定態中，不能占有他。低等知覺底自性，是往下纏 
於私我在其一切活動上，三重繋縛於分殊化了的個性的樁栓上。唯 
獨‘超心思’主制殊異性中之一體性。 

第三個困難是力量與知覺性在進化底存在中分離。第一有進 
化本身所造成的分别，在其相續底‘物質’，‘生命’和‘心思’的形成 
裏，而各自有其自體的工作律則。‘生命’與身體 交戰； 牠試行强迫 
其滿足生命的欲望，衝動，意樂，和要求，求之於身體的有限能量， 
那只在一永生底和神聖底身體方有可 能的; 而身體，既被奴役又受 
虐待，便遭災患了，時常在一暗默底反抗中，反抗‘生命’所加於牠 
的要求 3 ‘心思’則與二者交戰 :有時 牠幫助‘生命，反對‘身體，，有 
時遏制生命的迫促，試行保護身體軀壳，免遭生命的欲望，熱情，和 
過度驅迫着的 能力; 牠亦試圖占有‘生命 ，，將 其能力轉用到心思自 
體的用途上，用到心思自體的活動之最極喜樂上，用到心思底，美 
感底，情緒底目的之滿足及其在人生的圓 成上； 而‘生命，亦自覺是 
被奴役，被誤用了，時常反叛那坐在牠上面的無知而半聰明底暴 
君。這便是我們的諸體間的戰争，心思不能圓滿平息的，因爲牠得 
處理牠所不能解決的一問題，一永生底有體在有生死底生命和身 
體中的企慕。牠只能達到一長列妥協，或以拋棄這問題作結，或由 
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與唯物論者一同屈服於我們似是底有體之生死性，或由與修道士 
和宗教家一同贬斥且棄去這塵世生命，退隱到存在的更快樂和更 
容易底原野。但是真實底解決，在於尋到‘心思’以外的那原則，以 
‘永生性 , 爲其律則者，以之而克服我們的存在的生死性。 

但是，内中也有那基本底分化，在‘自性’的力量與知覺底有體 
之間，這便是無能量的原本原因。不單是有心思體，生命體，與物 
理體之分化，亦且是凡此又自分別而相違。身體的能量，小於牠内 
中的本能底心靈，或知覺底有體，卽身體的‘神我’之 能量； 生命力 
的能量，小於牠内中的衝勳底心靈，或生命底知覺底有體或‘神我’ 
之能量；心思底能力之能量，小於牠内中的智識底和感情底心靈， 
卽心思底‘神我’之能量。因爲心靈是内中底知覺性之企慕其自體 
的全部自我實踐者，因此常是超出一時的個體形成，在這形成中取 
其定態的‘力量’，常是被其心靈推進，進到那於此定態爲非常者， 
爲超上 之者; 這麽被推動了，牠苦於應順，尤其苦於自其當時的能 
量發展到一更大底能量。爲試行滿足這三重心靈的要求，牠不能 
集中，被迫而樹立這本能反對那本能，這衝動反對那衝動，這情感 
反對那情感，這理念反對那理念，滿足那個，否定這個，於是又悔， 
又回到所已作的，調整着，補償着，又再加調整，如是不窮，但達不 
到任何一統的原則。而且，在心思中，那知覺底權能，應當和協而 
且統一的，又是不但在其知識上，在其意志上皆爲有限，亦且其知 
識與意志皆不相等稱，時相乖違。一統原則是在上，在‘超心思’ 
中： 因爲唯獨在那裏，有一切殊異性之一 體性; 唯獨在那裏，意志與 
知識平等，且在圓滿底和 諧中； 唯獨在那裏，‘知覺性1與‘力量’達 
到牠們的聖靈底均等。 

人，如其發展爲一自我知覺底和真實思惟底有體，成正比例， 
他變到敏銳地覺識他的各部分之不相等稱與乖違，他求達到他的 
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心思，生命，和身體的一和諧，他的知識與意志與情感的一和諧，他 
的各個部分的一和諧。有時這欲望中止於達到一可行底妥協，這 
便帶來了一相對底和平;但是，妥協只能是中途的一停頓，因爲内 
中的‘神明’終於不會滿足的，若是得到的少於一圓滿底和諧，其中 
結合了我們的多方底潛能性之一整個發展。少於此，則成爲逃避 
了問題，而不是解決了問題，或否則只是一暫時底解決，當作給心 
靈在其繼續底自我擴大與上臻之休息處。這麽一純全底和諧，將 
要求一美滿底心理體， 一 情命力的美滿活動，一美滿底身體生活， 
爲其必要條件。但是在極度不美滿者中，何處我們方可得到美滿 
的原則和權能呢？植根於分化和範限中的心思，不能給我們準備 
這個，生命和身體也皆不能，皆是分化着和範限着的心思之能力和 
構架。美滿的原則與權能皆有，是在下心知者中，但封裹於低等 
‘摩耶’的包皮或障蔽裏 ，一 個喑默底徵兆，出現爲一未經實現的理 
想;在超心知者中，牠們皆公開期待着，永恆實現了，但仍然由於我 
們的自我無明的障隔，和我們分隔了。然則是在上面，不是在我們 
如今的定位或下面，我們當去尋求調和着的權能與知識。 

同等的，人，如其發展，變到敏銳地覺識那乖違和統治着他與 
世界的關係的無明，敏銳地不能忍受，愈加從事於要尋出一和諧， 
平安，悦樂，與一體性的原則。這，也只能從上而來到他。因爲，唯 
獨以發展出一心思，可有他人的心思之知識，如同有牠自體的知 
識，無有於我們的彼此之無知與誤解，發展出一意志，感到且使他 
人的意志與自己的意志爲一，發展出一情感心，包含他人的情感有 
如自己的情感，發展出一生命力量，意識到他人的能力，接受之如 
牠所自有，且求圓成之如牠所自有，發展出一身體，不是一堵囚禁 
的圍牆，抵擋世界的壁氬•而凡此一切皆在‘光明 ’與 4 真理， 的律則 
下，超越了種種荒讓與錯誤，我們的和他人的心思，意志，情感，生 
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命能力的那麽許多罪惡與虚僞，——唯獨如此，人的生命，在精神 
上和實際上方能與他的旁人的生命爲一，個人方能恢復他自己的 
宇宙自我。下心知者，有此‘大全’的生命，超心知者有之，但在我 
們的運動必須向上的條件下。因爲，不是趨向那‘神主’，隱藏於 
‘無心知底海洋，其間黑暗封裹於黑暗中’的(註-)，商是趨向那‘神 
主 5 ，安坐於永恆底光明之海洋中者(註二)，在我們的有體的最高以 
太中，乃是那原始動力，已將這進化着的心靈，提昇到我們人類的 
典型的。 

然則除非人類是要中道旁落，讓滕利給辛勤勞苦着的‘母親’ 
的其他新底創作，則人類必趨慕這上臻，誠然是行之以愛，心思底 
啓明，和占有與自我奉獻之情命底迫促，但引到彼面而進到超心思 
底一體，超出而且完成牠 們者； 建立人類生命於超心思底實踐上， 
實踐與‘太一’，與我們有體中的一切及其一切諸部分，知覺地爲一 
體，在這中間人類乃當尋得其終極底善和救度。這便是我們所説 
爲‘生命’的第四格位，在其向‘神主’的上達中。 


註一： 出黎俱韋陀 X ，129, 3。 

註二：《諸‘水’，在光明之域中的，髙於‘太陽 ，及那 些居在下方的3 —— 黎俱韋 

暌 III ，22, 3。 



第二十三章人的二重心靈 

‘生命’的第一格位，我們發現其特性爲一喑默底無心知底驅 
迫或迫促，爲物質或原子存在中某些内含底意志之一力量，不是自 
由的，不占有牠自體或牠的工作或工作的結果，而是全般被宇宙底 
運動所占有，牠在其間當作個性之幽暗而未形成的種子生起了。 
第二格位的根柢是欲望，急於占有，却能量 有限； 第三格位的苞芽 
便是‘愛’，要占有，也要被占有，要接受，也要給出牠自體;第四格 
位的佳花，其美滿的表徵，我們設想爲原始底意志之純粹底和充分 
底顯現，中介底欲望之明耀底圓成，‘愛 5 之知覺底互易之髙且深底 
滿足，由於占有者與被占有者的境界之結合，結合於心靈的神聖一 
體中，卽超心思底存在的基礎。倘若我們審慎地研究凡此諸項，我 
們可見到牠們皆是心靈的尋求之形式和階段，尋求個體底和普徧 
底事物的悦樂，生命’的上升，在 苒性質 上是事物中神聖底‘悦樂’ 
的上升，起自其在‘物質’中的喑默底孕蓄，經過崎嶇和反對，上升 
到其在‘精神’中光明底圓成。 

這世界既是世界這樣，這不能另外怎樣。因爲世界是‘真、智、 
樂 5 的一個戴了假面具的形式，而‘真、智、樂’的知覺性的自性，因 
此‘他’的力量必常在於其中且成就牠自體的事物，便是神聖底‘福 
樂’，一徧在底自我悦樂。‘生命’既是‘他’的知覺底力量，則凡其 
一切運動的祕密，必然是一隱藏了的悦樂，内在於萬事萬物中的， 
卽同時是其活動的原因，動機，和 目的； 而且，若是由於私我底分 
別，那悦樂失去了，若是牠被留於一障蔽广後，若是牠被表出爲牠 
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自體的反對者，甚至有如有體是隱藏於死亡的假面具下，有如知覺 
性扮出爲無心知者，力量僞裝爲無能量而自嘲，則那生活者不能滿 
足了，不能或休止其運動，或成就其運動，除了攝得這徧是底悦樂， 
而這，同時是其自體的祕密底全般底悦樂，又是超上底和内在底 
‘真、智、樂’之原始底，涵括一切，内成一切，支持一切的悦樂。然 
則尋求悦樂，乃是‘生命’的基本衝動和 意義； 尋求，占有，且成就 
牠，乃其整個動機。 

但是，在我們中間，何處有此‘悦樂’原則呢。在宇宙的作爲 
中，牠以我們的有體的那一項而顯示、而成就其 d 體，冇如‘知覺 
底力量’原則，顯示且 使用‘ 生命’爲其宇宙工具，有如‘超心思’原 
則，顯示且使用‘心思’呢。我們已分辨出創造世界的神聖‘有體’ 
的四重原則，——‘存在’，‘知覺底力量’，‘福樂、與‘超心思'‘超 
心思’，如我們見到，是在物質底宇宙中徧在，但是給隱 障了； 牠是 
居於萬事萬物的實際現相之後，玄祕地在那裏表現牠自體，但爲了 
發施效用，牠使用牠自有的附屬一項，‘心思神聖底‘知覺底力 
量’，也是在物質底宇宙中徧在，但也是給隱 障了； 祕密活動於萬事 
萬物的實際現相之後，在那襄特著地表現牠自體，由其自有的附屬 
一項，‘生命 : 。而且，雖我們還没有分別 試驗‘ 物質”原則，然我們 
已能見到神聖底‘大全存在’，也是徧在於物質宇宙中，但又是給隱 
障了，隱藏於萬事萬物的實際現相之後，在那裏顯示牠自體，初始 
由牠自有的附屬一項，‘本質’，有體之‘形式’或‘物質那麽，同 
等的，神聖底‘福樂’原則，亦當於宇宙中徧在，誠然是給隱障了，保 
有其自體於萬事萬物的實際現相之後，但仍在我們中間顯示了，由 
其自有的某附屬原則，牠隱藏於其中，必由之而尋到牠，且成就牠 
於宇宙的作用中。 

那一項 ，便足 我們巾問的某物，我們有時在一特殊義度下稱之 
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曰心靈，一一便是説，那性靈原則，既不是生命或心思，更毋庸説軀 
體，但在其自體内中保持了這一切的真元之開放與發華，各就向牠 
們自有的特殊底自我悦樂，向光明，向愛，向喜樂，向美，向有體的 
一精鍊了的純潔性。雖然，事實上，我們内中有一雙重心靈，正如 
每個我們内中宇宙原則也是二重的。因爲我們有兩重心思，一是 
我們外在底進化上的私我之表面心思，在我們自‘物質’出現後我 
們所創造出的表面底心理體，另一是一潛意識底心思，不爲我們的 
實際心思生活及其嚴格限制所阻礙，是强，大，光明底一物，是真實 
底心思有體，居於那心思底人格之膚表形式、我們誤認爲我們的自 
我者、之後。同然，我們也有兩個生命，一外在者，淪於物質軀體 
中，爲其過去在‘物質’中的進化所拘束，牠活着，曾經生出，也將死 
亡；另一，是一個潛在底生命力量，不是局限於我們身體的生與死 
兩個窄狹邊界之間，而是我們的真實底有體，居於這活着的形式、 
我們無知地以爲是我們的真實存在者、之後。甚至在我們的有體 
之物也有此二重性；因爲在我們的身體之後，我們有一微妙底物質 
存在，牠不但供給我們物理軀壳的質料，亦且供給我們的生命底和 
心思底軀壳的質料，因此便是我們的真本質，支持着這身體的形 
式，我們錯誤地想像爲我們的精神的整個身體者。同然，我們内中 
也有一雙重性靈元，一是表面底欲望心靈，工作於我們的情命底貪 
求，我們的感情，愛美官能，於權能，知識，快樂的尋求 中者； 另一是 
潛在底性靈元，光明，愛，喜樂的純粹權能，有體的精鍊了的真元， 
卽是我們的真實心靈，在我們的性靈存在之外表形式、我們常以 
此名尊稱者、之後。是時當這較大較純潔底性靈元的一些反映到 
了表面，我們説此人有一 心靈； 時若其不見於他的外表性靈生活 
上，我們便説此人没有心靈。 

我們的有體之外表形式，皆屬於我們的微小底私我底 存在； 潛 
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在者，皆我們的較大底真實底個性的形成。所以這些皆是我們的 
有體的那隱藏了的一部分，其中我們的個人性接近我們的宇宙性， 
接觸牠，恆常與之相關，與之交易。我們内中的潛意識底心思，是 
啓對着宇宙底‘心思’之普徧底知 識的； 我們内中的潛在底生命，是 
啓對着宇宙底‘生命’之普徧底力 量的； 我們内中的潛在底物理性， 
是啓對着宇宙底‘物質’之普徧底力量形成的。那些將凡此諸物， 
從我們的表面底心思，生命，和身體分隔的堅厚牆壁，‘自然 ，費了 
多少氣力要去穿透的，又穿透的那麽不完善，用了那麽多巧而實拙 
底物理方法，也有在於潛意識體中，却只存爲一稀薄底中間物，可 
分隔又可相交通。同然，我們内中的潛在底心靈，是啓對着普徧底 
悦樂的，這，是宇宙底心靈於其自體的存在，亦於代表牠的億萬心 
靈的存在所樂的，亦於心思，生命，和物質的活動所樂的，‘自然，以 
此自致於牠們的活動與 發展; 但是表面心靈，却從這宇宙底悦樂分 
隔了，隔了極厚底自私底牆壁，誠然，也有穿過的大門，但進入這些 


門，神聖底宇宙底悦樂之接觸變到短小了 , 


對者的假面具進去。 


錯亂了，或者得戴着反 


這後果是在這表面或欲望的心靈中，没有真實底心靈生活，只 
有一性靈底畸形，與對事物接觸之錯誤接受。這世界的疾病，在於 
個人不能尋到他的真實心靈，而這疾病的根本原因，又在於他不能 
遇到他生活其中的這世界的真實心靈於他之擁抱外物。他試求在 
此發現有體之真元，權能之真元，知覺底存在之真元，悦樂之真元， 
却只得到一大聚矛盾底撼觸和印象。倘若他能求到那真元呢，則 
卽算在此諸撼觸和印象之叢脞中，也會得到那唯一普徧底有體，權 
能，知覺底 f 在與 悦樂； 而似是底矛盾，也將在‘真理，的一體與和 
諧中調協；‘真理’在這些接觸中是伸向我們的。同時，他也會發 
現他自己的真心靈，由之而發現他的真自我，因爲真心靈是他的自 
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我的代表，而他的自我與世界的自我是一。但這事他作不到，因爲 
有私我底無明，在思惟心中，情感心中，意識中，這回應事物之撼 
觸，不由勇猛全心全意擁抱之，而是由一系前進與退縮，畏慎接近， 
或迫急奔往，和沈鬱或不滿意或恐慌或忿怒底退轉，一依乎撼觸之 
適意或不適意，慰安或驚擾，使人滿足或不使人滿足。是欲望心 
靈，以其對生命之錯誤接受，乃成了‘情味’ （ rasa )， 事物中之悦樂 
的三重誤解的原因，以至應當是像成純粹底真元底有體之喜樂者， 
不平等地譯成了樂、苦、俱非三項。 

我們見到，當我們 論到‘ 存在之悦樂’於其與世界之關係時，在 
我們的樂、 與苦、 與俱非的標準上没有絶對性或真元底有效性，全 
皆由接受着的知覺性之主觀決定，而或苦或樂的程度，可提升到最 
高點或抑降到最低點，或甚至在其顯似底性格上全般消除。樂可 
化爲苦，苦也可化爲樂，因爲在牠們的祕密底真性中，牠們是同此 
一物，却在感覺和情緒上不同地複製出了。倶非，則是表面底欲望 
心靈，在其心思，感覺，感情，欲求中，對事物之‘情味’未嘗注意，或 
者是牠的接受與回應之無能，或是牠拒絶給與任何表面回應，或者 
更是牠以意志驅迫和壓抑或苦或樂，入乎無接受性之中和淡影。在 
凡此諸場合，所發生的事或是一積極底拒絶，或是一消極底無準備 
或無能，不克迻譯，不克在表面上怎樣積極代表出某一事物，仍是 
潛意識地活動着的^ 

因爲，如我們以心理學底觀察和實驗得知，潛意識底心思，接 
受而且記憶一切事物之撼觸，爲表面心思所忽略的，同然，我們可 
發現潛意識底心靈，回應這些事物的經驗中之真元或情味，爲表面 
底欲望心靈以無味和拂逆而拒斥，或以中性底不受而漠視的。自 
我知識是不可能的，除非我們出到我們表面存在的後方，這表面存 
在，徒然是選擇性底外表諸經驗之一結果，一不完善底播音器，或 
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是一匆遽，薄弱，和段片底翻譯，只從我們之爲我們者的多量中，傳 
達出極少底一部分，——除非我們進到這後面，將我們的鉛測錘探 
入下心知者中，向超心知者啓開我們的自我，以此而知道牠們與我 
們的表面有體的關係。因爲我們的生存回旋於這三者間，且在三 
者中得其全體。我們中間的超心知者，與自我與世界的心靈爲一， 
不爲任何現相底殊異性所 統治； 因此牠保有事物之真理與事物之 
悦樂於牠們的富盛中。下心知者(註)，這麽稱呼，在其自體的那光 
明頭腦我們稱爲潛意識者中，相反的，不是真占有者而是經驗的 
一 工具; 實際牠非與心靈與世界自我爲一，然由其世界經驗對之開 
啓。潛意識底心靈，内中知覺事物的情味，於一切接觸皆有其平等 
底 悦樂; 牠亦復知覺表面欲望心靈的價值和標準，在其自體的表面 
接受苦、樂、俱非三種相應底撼觸，但以之皆得其平等底悦樂。换 
言之，我們内中的真心靈，於一切經驗皆得其喜樂，從之集納氣力, 
快慰，和知識，在其儲蓄與豐富中生長。是我們内中的這真心靈， 
强迫退縮着的欲望心靈忍受對之爲痛苦者，甚且在其中尋求且得 
到一種愉快，强迫牠拒斥那對牠爲可樂者，改變或甚至倒轉過牠的 
價值，在無感中等齊事物，或在喜樂中等齊之，卽樂於存在的多方。 
真心靈之爲此，是被宇宙者所驅策，以種種經驗發展自體，因而在 
‘自然’中生長。否則，倘若我們徒以表面欲望心靈而生活，我們必 
不能改變或前進，不異於楦物或石頭，在其不動性上或在其存在之 
常規中，因爲生命不是在表面上知覺底，事物的祕密心靈，至今還 
没有一種工具，可將生命從其所入生之固定了的狹隘底全程中 ® 
救出來。任欲望心靈自去，牠將永遠在同是那些常軌上轉。 


註： 真下心知者，是一在低下的損減了的知覺性，密近‘無心知者’；潛意識者，是 
一 知覺性，大於我們的表面存在。但二者皆屬於我們有體的内中境界，我們的表面所 
不覺識的，因此在我們的普通概念和語言中，二者皆混爲一談。 
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在古代諸派哲學的觀念中，苦與樂是不可分離的，有如智識上 
的真理與虚僞，强能與乏弱，生 與死; 所以唯一可能底出離，便是全 
般漠不關心，對世界自我之激動空無反應。但是一較深微底心理 
學知識指示我們，這觀念僅是基於生存的表面事實者，未嘗真是竭 
盡了這問題的許多可能性。可能的，是將真實心靈帶到表面上來， 
以一平等底懷抱一切的‘個人性非個人性’底悦樂，代替自私底苦 
與樂的標準。愛好‘自然’的人是這麽作了，時當他普徧地欣賞‘自 
然’中的一切事物，不容納拂逆或畏懼，或徒然是偏好或偏惡；而在 
他人看來是卑劣，無意味，朴陋和野蠻，可怕和可厭者，他皆看到 
美。藝術家和詩人也這麽作了，時當他們尋求普徧者的‘羅薩’，求 
之自美底情感，或自美的物理線條，或自美的心思形式，或同樣自 
内中底意義與能力，出乎常人之所不顧者，與他欣然以快感而癖好 
者。知識的尋求者，上帝的愛好者，卽隨處皆見其愛的對象者，精神 
底人，智識人士，欲樂人士，愛美人士，皆這麽作了，各以他所自有 
的方式，而且也必然作這個，倘若他們要獲得而擁有他們所尋求的 
‘知識’，‘美’，‘喜樂’，或‘神明’。只是在微小底私我於我們尋常 
爲過於强盛之各部分，只是在我們的情感底或身體底喜樂與憂患， 
我們的生命的快樂與痛苦中，對之我們内中的欲望心靈爲極端乏 
弱和怯懦者，神聖原則的施行乃變到至爲困難，對許多人竟好似不 
可能，或甚至可駭可怖。於此，私我的無明，從非個人性的原則前 
退縮了，可是也不甚困難，將其施行到‘科學’，‘藝術’，甚至到某種 
不完全底精神生活中，因爲在那裏，非個人性原則不攻擊表面心靈 
所欣執的欲望，和表面心思所規定的欲望的那些價值，爲我們的外 
表生活所深切闌注的。在較自由和較高尚底運動中，所要求於我 
們的，只是一有限底和特殊化了的平等性與非個人性，皆正當屬於 
知覺性與活動的某一獨特原疇，而我們的實際生活之自私底基礎 



第二十三章人的二重心靈 


229 


固在； 在較低下底運動中，我們的生命的整個基礎必須换過，庶可 
留出地盤給非個人性，而這點，欲望心靈以爲不可能。 

祕在我們内中的真心靈，——是潛意識底，如我們説過，但這 
名詞是生誤解的，因爲此一當體，不是位於醒覺心思的門檻之下， 
却是熾明於最内中底情心的廟堂中，外障以一無明底心思，生命， 
和身體的重簾，不是潛意識底，而是在隱障之後，'一一這障蔽了的 
性靈元，便是‘神主’的光焰，在我們内中長明，縱使是那濃密底無 
知覺性，無知於任何内中底精神自我，而陰翳我們的外表性格者， 
也無由將其熄滅。牠是生於‘神聖者’的焰光，是‘無明 5 中之輝煌 
底寓居者，在其内中生長，直到牠能將其轉向‘明' 牠是隱匿底 
‘見證者’與‘監督者’，藏着的‘嚮導’，是 蘇格拉底 （ Socrates) 的‘靈 
明’ （ Daemon )， 是神祕人物的内中底光明或内中底聲音。牠是那 
長存者，在我們内中生生世世不可磨滅，不爲死亡，朽壞，或腐化所 
觸及，是‘神聖者’的一星不可壞滅的火花。這不是未生的‘自我’ 
或‘阿圖門’，因爲‘自我’雖在居臨於個人的生存上時，也常是覺識 
牠的普徧性和超上性；然牠是牠的在‘自然’的形式中的代表，是個 
人的心靈， C ‘智成神我’ caitya puri^a )， 支持着心思，生命，和身 

體，立於我們内中的心思底，情命底，微妙物理底諸有體之後，觀察 
着，以牠們的發展與經驗而得益。人内中的這些其他個人權能，這 
些他的有體之有體，也皆在其真實元體中給障蔽了，但牠們發施出 
暫時底人格，這便組成我們的外表個人性，其結合了的外表作爲與 
格位的外表現相，我們便稱之曰我們 自己： 這最内中底元體，在我 
們内中立爲性靈底‘個人’，也發施出一性靈底人格，這便改變，生 
長，發展 ，一 生又 一生； 因爲這是從生到死又從死到生的旅遊者，我 
們的自然諸部分，皆只是牠的多式底更换着的外衣。這性靈體在初 
只能以心思，生命，和身體，而發生一隱祕底，局部底，和間接底作 
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用，因爲是‘自然’的這些部分，必須發展，當作牠的自我表現的工 
具，牠是以等待牠們進化久久受拘禁了。有使命要將‘無明’中人， 
領導至‘神聖知覺性’的光明，牠收取在‘無明’中一切經驗的菁華， 
作爲一個核心，心靈在自性中生長 之核; 其餘的牠皆化之爲將來工 
具生長的材料，牠仍得用的，直到皆準備成爲‘神聖者’的一光明工 
具了。是這個祕密性靈元，乃我們内中真實原始底‘心知％較道德 
論者所構成的通俗底良知更深，因爲是這，乃時常指向‘真’與‘善’ 
與‘美’，指向‘愛’與‘和諧’，以及一切在我們内中爲神聖底可能性 
者，是這長住，直到這些事物皆成爲我們的自性之主要需求了。是 
我們内中的這性靈底人格，乃如花燦發爲仙人，聖人，見者；當牠達 
到牠的充分氣力，牠使這有體轉向‘自我”與‘神聖者’之‘知識’，轉 
向‘至真\‘至善‘至美％ ‘愛’與‘福樂’，神聖底高處與廣原，使 
我們啓對精神底同情，宇宙性 ，一 性之撫觸。反之，凡性靈人格薄 
弱，朴野，或發育不良之處，我們内中的較優美底部分和較優美底 
運動必缺，或在性格與能力皆差，縱使心思可能是强健而且明亮， 
生命底情感之心堅，强，且能主宰，生命力量居優勢且有成功，身體 
存在是豐富而且幸運，而且顯似爲一主宰者和勝利者。如是則是 
外表欲望心靈，假底性靈元在統治了，於是我們錯認牠於性靈底提 
示與企慕的誤譯，牠的理念與理想，牠的欲望與渴求，皆爲真底心 
靈質料，與精神經驗的財富了槪)。倘若那祕密底性靈底‘個人> 
能出到前方來，代替欲望 心靈，不僅是局部地且自隱障之後，而是 

註： ‘性靈’這名詞，在^們的通常語言間，多是用以指這欲望心靈，很少指真性 
靈體。更疏懈且用於心理學的及其他現相上，屬不正常或超正常性格的，其實那些皆 
牽捗内中心思，内中情命，微妙身體，在我們内中潛在的，皆全然不是性癱的直接作用。 
甚至還包括那些物質化與非物質化的現相，雖則倘其可以成立，也明明不是心靈作用， 
不能閛明性靈元的存在或性格。那些皆是一玄祕底微妙物理能力之非常作爲，參入事 

物的粗體的尋常格位中，將其銷減到其自體之微妙狀態，又再將其组成於粗重物質形 
態裏。 
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公開地全般統治這心思，生命，和身體的外在自性，則這些皆可鑄 
爲真者，善者，美者的心靈形像，終於整個自性可轉向人生的真目 
標，至上底勝利，入乎精神存在之上昇。 

然則好像是，將此性靈元，卽我們内中的這真實心靈，發到前 
方，使之在那理領導和統治，則我們可勝得我們的自然有體之一切 
圓成，如我們所能尋求的，也可啓開‘精神’王國的大門了。而且也 
可推論到，不需要一高超底‘真理知覺性’或‘超心思’原則的參預, 
來幫助我們達到神聖格位或神聖圓成了。可是，雖性靈底轉化，是 
我們的生存之全般轉化之一必要條件，但牠不是爲了最大底精神 
轉變所需要的一切。第一，這既是‘自然’中的個人心靈，牠能啓對 
我們的有體的更神聖底隱祕區域，接受且反映牠們的光明與權能 
與經驗，但是另一自上的精神轉化是必要的，使我們能保有我們的 
自我於其宇宙性與超上性中。性靈體在其自身，在某一階段上，可 
能滿足於創造一真，善，與美的形成，而以之爲牠的休 止處; 在更遠 
一階段，牠可能變到被動地隸屬於世界自我，爲宇宙底存在，知覺 
性，權能，悦樂的一面鏡子，但不是牠們的充分參與者或保有者。雖 
在知識，情感，甚至識感的欣賞中，牠更近且可驚地結合於宇宙知 
覺性，然牠可能變爲純粹接受性底，被動性底，遠離在世間之發生 
作用與爲之主宰。或者，牠與宇宙之後的静定自我爲一，然内中與 
世界運動分離，在牠的‘源頭’中失却牠的個性，牠可能回到那‘源 
頭’，而於牠的在世間究竟底使命，也將本性引導至其神聖底實踐， 
更没有意志也没有能爲了。因爲性靈體，是從‘自我’，‘神聖者 ，來 
到‘自性’中，牠也能從‘自性’，由‘自我’之玄默與一無上底精神不 
動性，而回到玄默底‘神聖者’。進者， 作爲‘ 神聖者 7 永恆底一部 
分(註)，這部分依‘無限者 ’的法律，是不能從其‘神聖底大全’分開 

莊： 見薄伽梵歌第十五章，第七頌。 
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的，這部分本身，誠然卽是那‘大全、除了在牠的前方表相上，在 
牠的前方分别底自我經驗中；牠可能覺悟到那真實性，投入其中， 
好像消滅了牠的個體存在 ，或至 少是歸併了。在我們的無明底‘自 
性’集團中爲一小核心，以致在奥義書中形容牠不大於一拇指，牠 
可能以精神底流注擴大牠自體，以情心與思心懷抱此全世界於一 
親切底交通或一性中。或者，牠可覺識到牠的永恆‘伴侣’，寧肯永 
遠生活於‘他’的當體前，在一不可磨滅的結合與一性中，有如永恆 
底愛者與永恆底‘所愛者’相與，這在一切精神經驗中，算是最深濃 
於美麗與歡樂了。凡此，皆是我們的精神底自我尋求之偉大輝煌 
底成就了，但不必須是終極與全部 圓成; 更多的還有可能。 

因爲，這皆是人中精神底心思之 成就； 皆是那心思的運動，出 
乎自體以外，但仍在自體的境界上，而入乎‘精神 7 的光耀裏。心 
思，卽使在其最高階段，遠出乎我們今之心理體以外，也仍是在其 
本性中以分别而 作爲； 牠取起‘永恆者’的各方面，而處理每一方面 
有如這是‘永恆有體’的全部真理，而在每方面能得到牠的圓滿成 
就。甚至牠將各方面立爲反對者，創造出這些反對者的一 整系： 
‘神聖者’的‘玄默’，與神聖底‘機動權能’；不動‘大梵’，遠離存在， 
無有功德，與動性‘大梵\有其功德，爲存在‘主‘有體’與‘變 
是’；‘神聖個人’與非人格性底純粹‘存在\牠於是能自捨離其一, 
而投入另一，視爲存在的唯一常久底‘真理’。牠能視‘個人’爲唯 
一‘真實性’，或者視‘非人格者’獨爲 真實； 牠能視‘愛者’只是永恆 
底‘愛 5 之一表現工具，或者視愛只是‘愛者’的自我 表現; 牠可看生 
人爲一非人格性底‘存在’之人格性底權能，或者看非人格性底存 
在只是唯一‘有體’，‘無限底個人’的一境界。牠的精神成就，牠的 
趨向無上目標的路程，將循着這些分别路線。但是，在精神底‘心 
思’的這運動以外，有‘超心思、真理知覺性’的髙等 經驗; 其間這些 
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反對者皆消失了，這些偏見，皆融人於永恆底 4 有體，之至極底和整 
體底實踐之豐富大全中。是這，乃我們所豫想的目標，我們的世間 
的存在之圓成，由上臻於超心思底‘真理知覺性’，及其下降於我們 
的本性裏。性靈底轉化，在其升入精神底改變後，便須完成而整體 
化，加以超越，加以提舉，由一超心思底轉化，將其提升到上翥的程 
途之極頂。 

甚者，有如在顯了底‘有體’的其他分别和相反對的諸項問，同 
樣的，在我們的成體的存在中之世界機動性與精神格位，一一這兩 
項似相反對，只是由於‘無明’，——唯有一超心思底知覺性能力， 
乃能在其間建立一美滿底和諧。在‘無明’中，‘自然’不將她的心 
理運動之系統，以祕密底精神自我爲中心而結集於其周圍，却環繞 
其代者，私我原則而結集 :一相 當底私我中心，便成爲基礎，在其上 
我們固結了我們的種種經驗和關係，在我們生活其中的這世界之 
複雜底接觸，矛盾，二元性，散亂性中。這私我中心，是我們對抗宇 
宙性者與無限者之安全磐石，我們的保障。但是在我們的精神轉 
化中，我們必須捨却這 保障； 私我應當消失，個人發現自體已消融 
於一浩大底非個人性中，而在這非個人性中，起初没有一有秩序底 
行爲機動之啓鑰。最尋常底結果是，人是分爲雨部分了，内中精神 
部分，外表自然部分;在一部分中，有神聖底實踐，安處於一完善底 
内中自由，但自然底一部分，一仍其舊‘自性’的作爲而前進，以過 
去底能力的一機械運動，繼續其已傳達的衝動力。甚至卽算有限 
底個人，與舊底私我中心底秩序皆已全部消融了，而外表自性，可 
能成爲一似是底散亂之場，雖一切在内中者，皆以‘自我 ，而 光明化 
了。如是，我們在外表變到有惰性，不活潑，爲環境和許多力量所 
推移，却不自動，縱使知覺性在内中已 啓明； 或者，像一個孩子，雖 
在内中有全滿底自我 知識; 或者，像在思想與衝動皆瓢忽不定的人 
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一樣，雖在内中極致寧静和嚴肅;或者，像一粗野和错亂底心靈，雖 
内裏有‘精神’的定寧與純潔。或者，倘若其外表自性有一有秩序 
底機動能爲，這可能是表面底私我作爲之繼續，爲内中有體所見 
知，却不爲其所接受；或者是一心思底機動能爲，却未能圓滿表現 
内中底精神實踐；因爲心思作用與精神格位，不能等量齊能。縱使 
至佳，自内有一‘光明’的直覺指導之處，其表現於機動能爲的性質 
上，必印有心思，生命，和身體的各種不完善處的鈴記，是~'國君， 
而大臣無能 ，一 ‘明’，而表之於‘無明’之價值中。唯獨‘超心思’降 
臨了，並其‘真理知識’與‘真理意志’之純全爲一體，乃能於内中亦 
如於外表存在中建立‘精神’的和諧；因爲唯獨是這，乃能全般轉换 
‘無明’之價值爲‘明’之價值。 

在我們的性靈體的圓成中，有如在我們的心思與生命諸部分 
的圓成中，是將其關聯到其神聖源頭上，關聯到其在‘無上真實性’ 
中相應底真理上，乃爲必要底 運動; 而且，如於彼，亦於此，是以‘超 
心思 5 的權能，乃能作到整體完全，一瞵近性化爲一真切底同 一性; 
因爲是‘超心思’乃聯繫唯 ‘一 存在’的高低兩半球。在‘超心思’ 
中，乃有整體化的‘光明’，圓成着的‘力量’，入乎無上‘阿難陀’的 
大道。性靈體被那‘光明’與‘力量 ; 提舉，能自結合於其所從來之 
原始底存在之‘悦樂’：克服苦與樂等諸對待，脱出心思，生命，和身 
體的一切畏懼和退縮，牠能將世間生存的接觸，重鑄於‘神聖阿難 
陀’的型範裏。 
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現在我們有合理底確信了，確然於人生既非一不可解的夢，也 
不是一不可救的惡却又已化爲一苦痛底事實，而是神聖底‘大全存 
在 ， 的一强有力底搏動。我們已略略見到牠的基本及其原則，我們 
仰望牠的高度潛能，與究極底神聖發華。但在一切原則之下還有 
一原則，未經我們充分探討，卽‘物質’原則， （ 生命 5 立於其上好像 
在一臺上，或者從之外發，形如一多枝之樹，自涵藏牠的種子生發 
出來。人的心思，生命，和身體，皆依賴此物理底原則，而且，倘若華 
發着的‘生命’，是‘知覺性’出現而入乎‘心思 5 之結果，擴張着，揚 
起着牠自體，尋求牠自有的真理於超心思底存在之廣大中，可是牠 
也好像是被這身體軀殼和‘物質 7 基礎所限制。身體的重要性是明 
顯的;是因爲人已發展出或禀賦了一身體和腦經，能接受且爲用於 
一進步底心思底照明，他乃得高出動物。同等的，只能由發展出一 
身體，或至少一物理工具的功能，能接受且爲用於一更高底照明， 
他乃可高過他自己，而且不單是在思想上，和在他的内中有體上， 
亦更是在生命上實踐一純全神聖底人道。否則，或是‘生命’的允 
諾已經取消了，其意義已銷歸於零，大地上的這生存者，若要實踐 
‘真、智、樂’則只能廢除自體，蜕除心思，生命，和身體，而還歸於純 
淨底‘無極％或不然，則人不是神聖底工具，那知覺地進步着的權 
能，使他從一切其他地上存在者顯異突出的，有一定命底限度，而 
且，如他之在事物之前代替了牠們，終於會有來代替他而擅有他的 
遺産者。 
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誠然，從初身體便好像是心靈的大患，牠的連串绊脚石，阻礙 
牠的 S 石。所以急進尋求精神成就者，對身體頒布禁令，他的厭憎 
世界，獨取這一世界原則爲厭憎的特殊對象，甚於其他一切事物。 
身體，是他不能承担的黑暗底 重負； 其堅頑底物質粗重性，便是那 
魔力，驅迫他進向修士生活而求解脱。爲了除却牠，他甚至走到那 
極端，否定牠的存在和物質世界的真實性。大多數宗教皆詛咒‘物 
質％且以拒絶或暫時退處而忍受物質生活，爲宗教真理和精神性 
的實驗。古之信仰却不然，較有耐心，更沈着深純，不爲在‘鐵器時 
代’重壓下的心靈之苦難和熱狂底無耐性所觸，没有作這可怕的分 
别;牠們認‘地’爲‘母％認‘天’爲‘父'對他們同樣愛，同等敬。但 
他們的那些古代神祕，在我們的服光中幽奥難測。我們，無論我們 
的事物觀是唯物論底或精神底，皆同樣滿意於將生存問題這不可 
解的葛座島選(註)的糾結一揮撃斷，接受入乎永恆福樂中之遁 
離，或在永恆底滅無或永恆底寂定中之終結。 

這諍端，不是真在我們覺悟到我們的精神底可能性時開始的; 
牠始自生命本身之出現，及其奮鬥，要建立牠的活動，和牠的生活 
形態的長久聚集，以反對惰性之力，無心知之力，原子的散解之力， 
皆是在物質原則中大‘否定 5 的糾結。‘生命’恆常與‘物質’戰，而 
戰争的終結，常是好像‘生命’失敗了，終於那向下到物質原則的墮 
落，我們稱之曰死亡者。這乖戾又以‘心思’之出現而深 化了； 因爲 
‘心思’兩與‘生命’和‘物質’有其自有的 諍端； 牠時常與牠們的限 
制鬥争，恆常屈服又恆常反抗這一個的粗重與惰性，那一個的熱情 
和苦惱；這戰争似乎終於轉到，雖不十分確定，轉到‘ 心思， 的局部 
底却極耗費底勝利，牠征服了，或壓下，甚至殺掉生命的貪求，損毁 

註: Gordius 之結.人力所不能解，遇 免歷山 ±則揮劍斷之。比乃著名希臘故 


事。 
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身體的力量，打破身體的平衡，爲了一較大底心思活動和一較高底 
道德生活的緣故。是在這一鬥争中，‘生命’之無耐性，對身體的厭 
惡，與從此二者退轉，以趨向一純粹底心思的和道德的生活，皆起 
了。時若人又覺悟到‘心思’之外還有一存在，他將這鬥争原則又 
推到更遠了。‘心思’，‘身體’，和‘生命’，皆被贬斥爲世界，肉慾， 
和魔鬼的三位一體。‘心思’也被禁拒了，視爲我們的一切病苦之 
源；精神與其工具間宣戰了，精神底‘寓居者’的勝利，乃求之於退 
出其狹隘底寓居，拒絶心思，生命，和身體，而歛入其自有的無限性 
裏。世界是一衝突，要解決其種種糾紛，最好是將衝突原則本身， 
推到其極端底可能性，割斷，終竟分離。 

但這些勝勝敗敗皆只是現似底，這解決不是一解決，而是逃避 
了問題。‘生命’實未被‘物質’ 擊敗; 牠作了一妥協，用死亡作生命 
的繼續。‘心思’，也不真是戰勝了‘生命’和‘物質 5 ，只作出了牠的 
某些潛能性的一不完全底發展，却犧牲了一些其他的，皆與其於生 
命和身體的較佳的運用之未實現或已拒絶的可能性相聯的。個人 
心靈，未曾征服低等三者，却只拒絶了牠們對牠的要求，從那工作 
逃開了，卽精神在最初自投入宇宙形式中所從事的工作。這問題繼 
續存在，因爲‘神聖者’在宇宙中的勞工繼續下去，並無任何可滿意 
的對問題的解決，亦無勞工的任何勝利底成就。因此，由於我們自 
己的立場既是以‘真、智、樂’爲始，爲中，爲終，奮鬥與糾争不能是 
‘他 5 的本體中的永恆底和基本底原則，而且，卽因其正本存在，便 
暗許有一番勞苦，趨向一完善底解決與全般勝利，則我們當求那解 
決於‘生命’真實勝過‘物質’，由‘生命 5 之自由且完善運用 身體; 於 
‘心思’真實勝過‘生命’和‘物質’，由‘心思’之自由且完善運用生 
命力量與 形體; 於‘精神 ，真 實勝過三者，由知覺底精神，自由且完 
善占據心思，生命，和 身體; 在我們所作出的觀念上，只有最後這一 
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勝利乃能使其餘諸勝利爲可能。然則爲了我們可看到如何這些克 
服全然可能或全部可能，我們必須研究出‘物質’的真實性，正如追 
求着基本知識，我們已研究出‘心思’，與‘心靈’，與‘生命’的真 

實性。 

在某種義度下，‘物質’是不真實底，而且不 存在; 那便是説，我 
們如今對‘物質’的知識，理念，和經驗，不是牠的真理，僅是一獨特 
關係的現相，卽我們的諸識，與我們動作於其中的大全存在間之關 
係的現相。時當‘科學’發現‘物質’自體消歸於‘能力 5 的形式，牠已 
把握了一普徧底基本 真理； 時當哲學發現‘物質’僅存在爲對知覺 
性的實質底現相，而唯一真實性乃‘精神 5 或純粹知覺底‘有體’，牠 
已把握了一更偉大，更完全，又更屬基本的真理。但是，問題仍在， 
爲什麽‘能力’要取‘物質’的形式，而不徒是力量通流的形式，或 
爲什麽真是‘精神 5 者，要採納‘物質’這現相，而不休止於精神的境 
界，微末欲望和喜悦裏。這，據説是‘心思’的工作，或不然，由於‘思 
想’明明不直接創造或甚至見不到事物的物質形式，則這是‘識’的 
工作；識心造出了牠似乎見到的形式，而思心便在識心向牠呈獻的 
形式上工作。但是，明顯的，個人所具有的心思，不是‘物質’現相 
的創造者;土地存在，不能是人類心思的結果，牠本身却是土地存 
在的結果。倘若我們説，世界只存在於我們自己的心裏，我們是表 
白一非事實 ，一 混亂。因爲，物質世界存在於土地上有人類以前， 
而且，若使人類從地球上消失了，牠也會繼續存在，或甚至我們的 
個人心思自泯滅於‘無極者’中，牠也會繼續存在。然則我們當結 
論到有一宇宙底‘心思’(註)，在宇宙的形式中對我們爲下知覺 


註： ‘心思’，如我們所知，只在一相對底和當作工具的義度下創造；牠有結合的 
無限權能，但是牠的創造底動機和形式，皆是自上而來 到牠： 一切創造了的形式，其基 
礎皆在‘心思‘生命’，和‘物質’以上的‘無極者’中，而在此世界從極微小者起皆代表 
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底，或者在其精神中是超知覺底，乃創造了那形式以爲其寓居。而 
且，由於創造者必先於其創造品且超越其創造品，如實這便暗許一 
超心知底‘心思’，以一普泛底‘識’爲工具，在其自體中創造形式與 
形式之關係，組成了物質世界的旋律。但這亦不是完全底解答;這 
告訴我們‘物質’是‘知覺性’的一創造品，但這没有解釋‘知覺性’ 
如何而創造‘物質 ’以爲 其宇宙工事之基礎。 

倘若我們立刻回到事物的原始原則中，我們可了解的較好。存 
在，在其活動中是一‘知覺底力量％牠以牠的力量之工事，呈獻於 
牠的知覺性之前，作爲牠自體的諸多形式。由於‘力量’只是唯一 
存在着的‘知覺底有體’之作用，則牠的結果不能是旁底什麽，除了 
是那‘知覺底有體’的諸多 形式 〆 體質’或‘物質 5 ，然則只是‘精神’ 
的一形式。‘精神’的這形式所擅有的對我們的諸識之現相，是由 
於‘心思’的那分别作用，由之我們能够一致地抽繹出宇宙的全部 
現相。我們現在知道‘生命’是‘知覺底力量’之一作用，物質形式 
皆是其 結果； ‘生命’内在於那些形式中，起初出現爲無心知底力 
量，發皇那知覺性且引其歸於顯示而爲‘心思％那知覺性卽力量的 
真自體，從不終止其爲存在，卽算是未顯示。我們也知道‘心思’是 
原始底知覺底‘知識’或‘超心思’的一低等權能，一種權能，對之 
‘生命 5 當作一工具性底能力而 作爲； 因爲，經過‘超心思’下降，‘知 
覺性 5 或‘智’ （ Chit 〕， 自表呈爲‘心思 5 ，而知覺性的‘力量 , 或‘能 5 
( Tapas )， 自表呈爲‘生命’。‘心思 ％ 以其從自體在‘超心思’中的 
真實性分離，遂給‘生命’以分别現象，而且，又以其更遠轉入其自 
體的‘生命 • 力量’中，遂變到在‘生命 5 中爲下知覺底，這麽便給其 


了，重新構造出了，——很尋常是錯誤構造出了。他們的根本是在上，牠們的枝葉向下， 
如所云。我們所説起的超心知底‘心思’，倒是可稱爲‘髙上心思’，居於‘精 
神^^層级系统内，直接依乎超心思底知覺性之一帶。 
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物質工事以一無心知底力量的外表相狀。所以‘物質’的無心知 
性，惰性，原子底散解，其淵源必皆有在於‘心思’的這徧分和自入 
的作用中，以之我們的宇宙入乎存在者。如‘心思’只是‘超心思’ 
的一最後作用，在其下降到創造，‘生命’是‘知覺底力量’的一作 
用，工作於爲‘心思’的這下降所造 成的‘ 無明’的境況中的，同樣 
的，‘物質、如我們所知者，也只是‘知覺底有體’所取的一最後 
形式，爲那工作的結果。‘物質％是唯一‘知覺底有體’的體質， 
這在現相上、自體内中是爲一宇宙底‘心思’(註)的作用所分化的， 

-種分化，是個人底心思重複着且居於其中的，但這不廢除也 

全不損減‘精神’之爲一體，或‘能力”之爲一體，或‘物質’的真實底 
一 體性。 

但是，爲什麽一不可分的存在，要有此現相上的和實用底分化 
呢？ 這是因爲‘心思’要將多性原則推衍到其極致底能性，而這只 
能成之於分别性和分化。爲了作這事，牠必須自降入‘生命’，爲 
‘多者’創造形式，必須給與‘有體’的宇宙原則以一粗重和物質底 
體質的相狀，而非一純粹或微妙底體質的相狀。這便是説，牠必須 
給與牠以一體質的相狀，對‘心思’的接觸則自呈爲一安定之物或 
對象，在對象之長存底多性中，而不是一體質，對純粹知覺性的接 
觸則自呈爲其自有的永恆底純粹存在與真實性之物，或對微妙識 
則爲易型範底形式的一原則，能自由表現知覺底有體。心思與其 
對象之接觸，則造成我們所謂識，但在此牠應當是一幽暗而外在化 
了的識，必確然於其所接觸者的真實性。然則純粹體質之降入物 
質底體質，必然隨着‘真、智、樂’之經過‘超心 思’而 降入心思和生 
命。這是作出有體之多性的意志所必須有的結果，而從多個知覺 

註： ‘心思’，在此是用在其極廣底義度下，包括一‘高上心思’權能之工事，最近於 
超心思底‘真理如覺性’的，亦是•無明’之創造的第一個源泉。 
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性的分别中心對事物的一覺識，乃這低等底存在經驗之第一方法。 
設若我們回到萬事萬物的精神基本，則體質在其究極純粹性中，銷 
歸於純粹底知覺有體， G 體存在，以同一性而自體覺識，但還未將 
其知覺性轉對自體，以之爲對象。‘超心思’則保存這由同一性之 
自我覺識，當作牠的自我知識的質料和自我創造的光明，但是爲了 
那創造，以‘有體’呈獻於牠自體，當作‘主體•客體’，爲一且爲多， 
屬於牠自有的自動知覺性。‘有體’當作對象，在那裏是攝持於一 
至上知識中，牠能以通徹作用，雙見其爲認識的一對象，在自體内 
中，和主觀地見到卽牠自體，但是也同時能以了别作用，映射之爲 
認識的一對象(或多個對象），在其知覺性的圓周以内，非異於自 
體，爲自體的部分，然是離開其自體的一部分（或多部分），——這 
便是説，離開了視見的中心，其中‘有體’自集中爲‘知者’，‘見証’， 
或‘神我’的。我們已見到由這了别着的知覺性，遂起‘心思’的運 
動，那種運動，以之個人知者，視他自己的普徧有體的一形式仿彿 
不是他;但在神聖底‘心思’中，隨卽或竟是同時有另一運動，或卽 
是冋此一運動的反面，卽一結合作用，救治這現相底分化，阻止其 
須臾對知者變到單是真實。這知覺底結合作用，便是那另外在分 
别着的‘心思’中，頑鈍地，無知地，十分外在地表呈爲分别了的有 
體和各別對象間之知覺性中的接觸，而在我們，這在分别了的知覺 
性中之接觸，初原食識的原則所代表。在識的這基礎上，在隸屬於 
分化的結合的這接觸上，思想心思的作用乃自建立，且準備回轉到 
一高等結合原則，其中分化乃隸屬於統一而成爲次要。於是體質， 
如我們所知者，物質底體質，乃是那形式，其中‘心思’由識而生作 
用，乃接觸那‘知覺底有體％牠自體卽是其知識的一運動的那‘知 
覺底有體\ 

但是，以其本性，‘心思’趨於知道且識得知覺底有體之體質， 



242 第一卷宇宙與徧在真實性 

不在其統一或全體性中，而是以分別原則。牠見之好像是在無限 
微小底點上，牠將其聯合，以之而達到一全體性，而宇宙底‘心思’ 
便自體投入這些觀點和聯合中，居於其中。既如是居於其中，以其 
内在底力量當作‘真實理念 5 的助理而能創造，爲其自性所役，要將 
其一切知見化爲生命的能力，正如‘大全存在者％化 4 他’的一切自 
我方面爲‘他’的能創造底知覺性‘力量’，宇宙底‘心思、便將這些 
牠的對宇宙存在的多個觀點，化爲宇宙‘生命’的各個立場；牠在 
4 物質 ， 中化之爲原子底有體的形式，充之以能形成牠們的生命，而 
爲實現此形成的心思和意志所統治。同時，他這麽形成的原子底 
存在，必然以其有體的真本律則，趨於自相聯合，聚積，•而每個這種 
聚積，亦復充滿了能形成的隱藏着的生命，以及實現牠們的隱藏着 
的心思和意志，便負戴了一分别了的個體存在之假説。每個這樣 
的個體對象或存在， 一 按其内中的心思之或晦或明，或顯或隱，爲 
其機械底力量私我所支持，其間‘是爲意志’是喑默而被拘禁了，然 
不因此而減其强能，或爲其自我覺識底心思私我所支持，其間‘是 
爲意志’是解放了，知覺底，分别地活躍。 

如是，非任 何永® 底與原始底‘物質 5 之永恆底和原始底律則， 
而是宇宙底‘心思’的自性與作用，乃原子底存在之原因。‘物質’ 
是一創造品，爲了牠的創造，便需要‘無限者 5 的無限微小者，一極 
盡底小化，以作起點或基礎。以太，可能且真是存在爲一不可觸知 
底，幾乎是精神底‘物質’的支持了，但當作一現相，至少對於我們 
現在的知識，牠似乎不是在物質上可發現的。更分化可見底聚積， 
或形式底原子 爲真元 底原子，將其破分爲最極微細底有體之塵，我 
們仍當達到某種至竟底原子底存在，也許不穩定，但常是在力量的 
永恆川流中重新組成其自體，因爲形成牠們的‘心思，‘生命’的 
性格的緣故，在現相上如此，而不能達到一簡單非原子底引伸，不 
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能有内容的。體質的非原子底引伸，引伸而非一聚積，異乎以空間 
的分配而同存並在，皆是純粹存在，純粹體質的真實性；牠們皆是 
‘超心思’的一知識，其機動能性的一原則，而不是分化着的‘心思’ 
之一創造性底概念，雖‘心思’在其工事之後能覺識牠們。牠們皆 
是承托於‘物質’之下的真實性，不是我們所稱爲‘物質’的這現相。 
‘心思’，‘生命’，‘物質’本身，可能與那純粹存在和知覺底引伸在 
其静定底真實性中爲一，但不能以那一性在牠們的動力底作用，自 
我知見，與自我形成中活動。 

因此，我們達到‘物質’的這真理，卽有一有體之形成底自我引 
伸，在宇宙間成就其自體爲體質或知覺性的對象，且爲宇宙底‘心 
思’與‘生命’在其創造底作用中，以原子底分化和聚積代表着的， 
爲我們所稱爲‘物質’者。但是這‘物質’，如同‘心思’和‘生命’ 一 
樣，仍是‘有體 ’或 4 大梵 , 在其自我創造底作用中。牠是知覺底‘有 
體’的力量之一形式 ，一 ‘心思’所給予，‘生命’所實現的形式。牠 
在内中包含了知覺性爲牠自有的真實性，然對牠自體隱匿了，内轉 
了，凝歛於牠自體的自我形成中，因此自我遺忘。而且，不論對我 
們好似如何粗朴且空無意義，牠對隱藏於牠内中的知覺性之祕密 
經驗，仍然是有體之悦樂，以自體呈於這祕密知覺性，當作感覺的 
對象，以誘致那隱藏了的神主出離其祕密處。‘有體’顯示爲體質， 
‘有體’之力量鑄爲形式，鑄爲祕密自我知覺性之一成爲形像的自 
我代表，悦樂自奉獻於其自體的知覺性當作對象，——這除是‘真、 
智、樂’還是 什麽？ ‘物質’是‘真、智、樂’對‘他’自己的心思經驗， 
代表爲客觀底知識，作用，和存在的悦樂之一形式底基礎。 
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倘若我們所達到的結論是正確的，一一在我們所經營的材料 
上也没有其他可能底結論，——則‘精神’與‘物質’間的嚴格區分， 
爲實際經驗和長久底心思習慣所造成者，已不復有任何基本底真 
實性。世界是一分殊化了的一統，一多方底一性，不是永恆底乖互 
間要時常妥協的試行，不是不可調和的反對者間之長存底争鬥 。一 
不可移易的一性，生起無限底變换，乃是牠的基礎和 發端； 在似是 
底分立與鬥争的後面，作恆常底調和，結合一切可能底差異，爲了 
在一祕密底‘知覺性’與‘意志’中的諸多浩大目的，——這‘知覺 
性’與‘意志’，永遠是一，且是其自有的一切複雜作用的主宰，—— 
似乎是其中間一段的真實 性格； 因此我們必然假定出現着的‘意 
志’與‘知覺性’之圓成，和一勝利底和諧，必然是其終結。體質是 
牠自體的形式，牠於此有爲，而在那體質倘若‘物質，是其一端呢， 
‘精神’便是其另一端。•此二者 是一： ‘精神’便是那我們識爲•物 
質’者的心靈和真 實性； ‘物質’便是那我們證驗爲‘精神’者之一形 
式和身體。 

當然，其間有一浩大底實際分别，世界存在的整個不可判分的 
一系統，和永是上升的各程度，皆建立其上。體質，我們已説，是知 
覺底存在，對識自呈爲對象，致使在不論什麽建立了的識的闋係之 
基本上，世界形成 與宇宙 進展的工作可以前進。但是不必須僅有一 
基本，僅一基本底關係原則，不變地創出在識與體質 之間； 相反的， 
有一上升和發展着的系統。我們覺識另一體質，純粹心思工作其 



第二十五章物質之結 245 

間，以之爲其自然底中介物，這比較我們的身體諸識所能認爲任何 
物之爲‘物質’者，遠過微妙，更加有伸縮進退，更加可型範搏捏。我 
們能説起心思的一體質，因爲我們覺識到一較微妙底中介物，形式 
由之而起，作用以之而生；我們也能説起純粹底機動生命能力的體 
質，異於物質底體質之最微妙底形式及其力量波流，在物理上爲可 
識的。‘精神’本身，便是有體之纯粹體質，不復是自呈於身體底， 
情命底或心思底識前爲一對相，而是自呈於 一 '純粹精神底知見知 
識之光明前，其中主體化爲其自體的客體，便是説，其中那‘無時 
間者’和‘無空間者 ’， 在一純粹是精神底自爲概念的自我引伸中， 
覺識其自體爲一切存在之基本和原始材料。出此基礎以外，主體 
與客體間的一切知覺底辨别皆泯，消失於一絶對底同一性中，在那 
裏我們不復能説起‘體質\ 

因此，這是一純粹概念底分別，——是精神上而不是心思上爲 
槪念底分别，——終於一實際底殊異，創造了從‘精神’經過‘心思’ 
至於‘物質’下降，又從‘物質’經過‘心思’至於‘精神’上升這一系 
統。但是真實底一性從來未嘗被廢除，而且，時若我們回到事物的 
原始底和整體底觀念，我們見到牠從來未真實被減少或損傷，甚至 
在‘物質’的最廳重底密度中也如此。‘大梵’不獨是宇宙的原因、 
與支持着牠的權能、與寓居牠内中的原則，他亦復是牠的材料，牠 
的唯一材料。‘物質’亦是‘大梵\不是非‘大梵’或異乎‘大梵’的 
什麽。誠然，倘若‘物質’從‘精神’離絶，這不會是如此；但如我們 
所見，‘物質’是神聖底‘存在’的一最後底形式和客體底一方面，有 
‘神聖者’的一切常在其内中亦在其後。如同這似是粗朴和惰性底 
‘物質\是徧在，且常充滿了‘生命’的一雄强底機動 能力； 如同這 
機動底然似是無知覺底‘生命 ’， 在内中分泌出一永是工作着而非 
顯了底‘心思\其祕密活動便是顯了底 能力； 如同這無明底，未啟 
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明而摸索着的‘心思’在活身體中，是爲其自體的真實自我、‘超心 
思’、所支持，臣屬似的被 領導； 如‘超心思’亦平等在於未經心 
思化的‘物質’中，如是，一切‘物質’，亦如一切‘生命％ ‘心思’與 
‘超心思’，皆只是‘大梵’，‘永恆者’，‘精神’，‘真、智、樂”的各個 
形態，‘他 5 不但内居於此一切中，且卽是此一切，雖没有這任何一 
個是‘他’的絶對體。 

但是，仍然有此概念底分别和實際底殊異，在那中間，縱使‘物 
質’不與‘精神’ 隔絶， 也似乎是實際上決定割離了，牠是那麽不同， 
在牠的律則上甚至又那麽相反，物質生活似乎是一切精神存在之 
否定，以致將其廢棄，乃像是唯一出乎這困難的唯一簡捷辦法， 
——無疑，這也 真是; 但一捷徑或任何斷割不是解決。但是，在那 
裏，困難癥結無疑仍在‘物質 ’中； 那裏起 阻礙： 因爲以‘物質’之故， 
‘生命’乃成粗重，受了限制，遭受死亡與 痛苦； 以‘物質’之故，‘心 
思’乃甚於半盲，牠的羽翼被剪去了，牠的足被繫於一窄狹底棲木， 
其身乃不能飛翔#上方廣大自由之空間，爲牠所知覺的。因此那 
除外底精神尋求者，從他的觀點是有正當理由的，倘若他厭惡‘物 
質’的泥濘，遭‘生命’的動物性底粗重性之反叛，或不耐‘心思 ，的 
自加拘禁的狹隘和向下的視見，遂決定捨離這一切，以無爲與寂默 
回到‘精神’的不可動摇的自由中。但那不是唯一觀點。我們也無 
須因其被崇重，或其以黄金底和輝煌底例証而受褒榮，遂以之爲整 
個底和究極底智慧。毋寧是，先從熱情和反叛下解放我們自己，且 
讓我們看看宇宙的這神聖秩序的意義是 什麽； 至若關於‘物質 ，否 
定‘精神’這一大糾結和覊绊，讓我們且尋出牠的線索，一股一股擘 
開，解散牠，用一解決，而不是以暴力將其一下割斷。我們當牒出 
困難，首先説明反對，全般地，深刻地，倘若必不得已，寧肯誇大而 
不減小，其次乃求個結論。 
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於是，第一，‘物質 ^ 呈似‘精神’的基本反對便 是這： 牠是‘無 
明’原則的極點。在此，‘知覺性’已自失且自忘於其工作的一形式 
中，有如一人在極度底凝注中，可能不單是忘記了他是誰，亦且全 
然忘却了他的存在，暫時變到只是所作下的工作，和正作之的力 
量。自體光明底‘精神 ’， 在力量的一切工事後無限地覺知牠自體, 
且爲其工事的主宰者，在此似乎是消失了，全然未 嘗有； ‘他’也許 
租什麽地方，但在此，‘他’似乎只留下一粗朴底無心知底物質‘力 
量’，永是創造着，消滅着而不自知，不知創造着什麽，或爲什麽竟 
全然創作，或爲什麽又毁滅牠所嘗創 造的： 牠不知，因爲牠没有思 
心，牠不顧念，因爲牠没有情心。又倘若那甚至不是物質世界的如 
實真理，倘若在此全部虚僞現相之後有一‘心思 ’，一‘ 意志’，還有 
個什麽大於‘心思’或心思底‘意志’者，牠也是這物質世界自身所 
呈的黑暗底影像，對出自其黑夜的知覺性呈似爲一 真理； 又倘若這 
不是真理而是一個謊，則也是一最有效用底謊，因爲牠決定我們的 
現相底存在的情形，包圍我們的一切企慕和努力。 

因爲這是一非常可怪底亊，物質世界的殘忍可怖底奇蹟，從這 
‘無心思’中出現一心思或多個心思，而牠們自己在無力地奮鬥向 
光明，在各個則無助，在自衛時牠們聯合起牠們的軟弱力量於一巨 
大‘無明’卽世界的律則中，乃不是那麼無助。從這無情底‘無心知 
性 ’ 中，且在其嚴酷底法律權威之下，情心生起了，牠們企慕着，受 
苦，流血，在這鐵的存在之盲目底無感底凶惡壓力之下，一種凶惡， 
將牠的法律强施於牠們，在牠們的感覺性中變到有感覺了，殘忍， 
暴猛，可怕。然究竟在一切現相之後，這似是底祌祕究竟是什麽 
呢？ 我們能見到這是忘失了自體的‘知覺性’再回到牠自體，從牠 
的巨大底自忘性出現，遲緩地，苦痛地，有如一‘生命’之將是有感 
覺，半半有感覺，矇矓有感覺，全般有感覺，終於要奮鬥到多於有感 
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覺，牠要再是神聖地自我覺知，爲自由，爲無限，爲永生。但是，牠 
是在爲這一切的反對者之一法律下，在‘物質’的條件下向此作去， 
便是説，逆着‘無明’之把持前進。牠所必遵循之運動，牠所當利用 
之工具，皆爲這粗朴且分化了的‘物質’所規定，所給牠製造的，在 
牠的每一步上加牠以無明和限制。 

第二個‘物質’呈似‘精神’的基本反對便 是這： 牠是拘束於機 
械‘法律 ， 的極致，而且是一龐大底‘惰性’，反對一切自求解放者。 
不是‘物質’本身爲惰性底；毋寧牠是一無限底動，一不可思議之 
力，一無邊底作用，其弘大底運動皆恆常爲我們所驚歎。 然‘ 精神’ 
是自由底，爲其自體及其工作的主宰，不被牠們拘束，爲法律的製 
作者而不是其服屬者，而此巨大‘物質 5 却是被一固定了的和機械 
底 ( 法律’所嚴厲約束，這是外加於牠的，這是牠所不了解也未嘗想 
像的，牠無心知地像機器一樣按之作去，不知道是誰創造了牠，經 
過了什麽程序，爲了什麼目的。而且，時當‘生命 ，醒 覺了，要將自 
體加到身體形式和物質力量上，要隨自體的意志且爲了自體的需 
要而利用一切事物，時當‘心思’醒覺了，要求知道自體是誰，是爲 
何，是如何，以及一切事物，尤其是要利用自體的知識，以其 自體較 
自由底法律和自體指導着的作爲，加到事物上，則物質底‘自然 ，也 
似乎屈服，甚至贊同和佐助，雖則經過了一番鬥争，似不願意，也只 
到一相當限度。但在那限度以外，牠便呈出一頑强底惰性了，一阻 
礙，否定，甚至勸誘‘生命和‘心思’不能再遠去了，不能追逐其局 
部勝利至於盡頭。‘生命’致力於擴大且延長其自體，也勝 利了； 但 
時當其尋求究極底廣大與永生，牠便遇到‘物質，的鐵底阻礙，發現 
牠自體爲狹小與死亡兩拘束。‘心思’求佐助生命，且圓成牠自體 
的衝動，要懷抱一切知識，變爲全光明，占有真理且是爲真理，行施 
愛與喜樂且是爲愛與 喜樂； 但常是有物質底生命本能之越軼和錯 
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誤和粗重性，且有物理底識和身體工具之否定和阻礙。錯誤永是 
追隨知識，黑暗是牠的光明的不可分離的伴侣和 背景； 真理是成功 
地尋到了，却是一經把提時，牠已不是真理，探尋仍當 繼續； 愛是在 
的，但牠不能滿足自體，喜樂是在的，但牠不能辯正自體，而且牠們 
每個皆拖着像牠自體的鎖鎚，投出像牠自體的陰影,拖着和投出其 
自體的反對者，忿怒與憎恨與冷漠，厭腻與憂悲與苦惱。‘物質’用 
以反應‘心思’與‘生命’之要求的惰性，阻止對‘無明’之克服，和對 
粗朴底‘力量’卽‘無明’之權能的勝利。 

而 a ， 時若我們求知道爲什麽逭是這樣，我們見到這惰性與阻 
礙的成功，是由於‘物質’的第三個 權能； 因爲‘物質’呈似‘精神’的 
第三個基本反對便是這：牠是分化與鬥争的原則之極點。誠然在 
真實性上是不可分，可分性乃其作爲之整個基礎，牠似乎永被禁止 
與此基礎 相離； 因爲牠僅有的兩個結合方 法是: 或則爲諸多單元之 
聚積，或則是一同化作用，這便包括一單元爲另一單元所毁滅。這 
兩個結合方法，皆是永恆底分化的一表呈，由於雖是第一法，也不 
怎樣是結合着而甚是聯合着，且以其正本原則，便容許分解和消散 
的恆常底可能性，因此也屬至竟底必需性。兩個方法皆安立於死 
亡上，一爲生命的手段，另一爲條件。兩者皆預先設定分化了的諸 
單位間的一恆常底鬥争，當作世界存在的條件，每個奮力保持自 
體，維持牠的聯合，强迫或毁滅凡抵抗牠者，吸收和吞併其他者以 
爲糧食，但牠自體却要反抗且逃避壓迫，毁滅，和併吞的同化作用。 
時當生命原則將其活動顯示於‘物質 7 中，牠在那襄得到只是牠的 
一切活動的這一基礎，牠被迫而屈服於其覊軛， • 牠必得接受死亡， 
欲望，與範限之律則，也得接受那恆常底奮鬥，以吞併，占有，統制， 
如我們所見爲‘生命’的第一方面者。又時當心思原則顯示於‘物 
質’中，則牠必須從牠所工作的型範和材料上，接受同一範限原則， 
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尋求而無穩定獲得，接受牠的所得、與牠的工作之組成成份的同 
一恆常聯合與散解，以致人，這心思底有體，所獲得的知識，似乎永 
不能是究竟，或無有疑惑與否定，而他的一切勞動，似乎被判決要 
回旋於正動與反動，成作又毁壌之一旋律中，運轉於創作與短期保 
存與長期毁滅之循環中，而無定準底和確實底進步。 

尤其最不幸的是，‘物質’的無明，惰性，和分化，在出現於其中 
的情命底和心思底存在上强加以痛苦與患難的律則，以及其不滿 
於分化，惰性，與無明的格位之不安。誠然，無明也不會帶來什麽 
不滿的痛苦，倘若心思知覺性是全般冥昧，倘若牠可安然止於某些 
習慣的螺殼中，不覺識其自體之愚昧，也不覺識其生活周遭的知覺 
性與知識之無邊 大海； 但恰恰是在‘物質’中顯出的知覺性對此覺 
醒了，第一，覺悟到牠對牠所生活其中的世界之無知，牠應當知道 
且主宰之然後快樂。第二，覺悟到這知識之究竟無生育且有範 
限，覺悟到其所帶來的權能與快樂是微弱且不穩定，更覺悟到有一 
無限底知覺性，知識，與真有體，唯獨在其中能得到一勝利底無限 
幸福的。其次，惰性的阻礙也不會帶來什麽不安和不滿，倘若顯出 
於‘物質’中的情命底知性純屬惰性，倘若牠以牠自體的半心知底 
有限底存在而自滿足了，而不覺識那無限底權能與永生底存在，牠 
當作其一部分而生活却又與之相離的，或者，倘若牠内中原來没有 
什麽驅策牠，作努力而真參與那無限性與永生但這恰恰是一 
切生命從頭便被驅策去感覺和去尋求的，卽牠之不穩定性，以及求 
生存，求自我保存的需要和 奮鬥； 終於牠覺悟到牠的存在之範限， 
開始感到那迫促，趨向廣大與久長，趨向無限者與永恆者。 

於是，時若在人中生命變到完全自我知覺了，這不可免的鬥争 
和努力和企慕皆達到極頂，而世界的痛苦與乖戾，終於變到太敏銳 
地可感到，不能安然忍受了。人可一長時期滿足於他的範限而自 
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安，或者將他的奮鬥限制於他所能制勝他所居的這世界之處，以他 
的進步底知識的一些心思底和物理底勝利，勝過世界的無心知底 
固定性，以他的微小底，集中了的知覺底意志和權能，勝過世界的 
爲惰性所移的巨大力量，如是而自安了。但是在此，亦然，他也遇 
到了範限，發現他所能作成的最偉大底結果，也微弱而不概括，他 
不得不望到外方了。有限者不能永是仍其滿足的，長時若牠知覺 
到或有一有限者比牠偉大，或在自體以外猶有一無限者，牠仍能嚮 
往的。又倘若有限者竟如是而滿足了，然似是有限底有體之感覺 
自己真是一無限者，或僅是感覺内中有一無限者的當體，或其衝動 
與激擾，則他永不會滿足了，直到二者已經調和，直到那爲他所占 
有，他又爲那所占有，到無論何種程度或在無論何種情態下。人， 
是這麽一個似是有限底無限，必不免終於要尋求‘無限者他是 
大地的第一個兒子，朦朧覺識他内中的上帝，覺識他的永生性，或 
他的永生性的需要，這知識便是一鞭策，驅着他，是釘殺他的十字 
架，直到他能化之爲一無限底光明，與喜樂，與權能的淵源。 

這進步底發展，神聖‘知覺性’與‘力量％ ‘知識’與‘意志’，自 
失於‘物質’的無明與惰性中者，增進顯示，這可以成爲一快樂底發 
華，從喜樂進到更大底喜樂，終且至於無限底喜樂，倘若没有‘物 
質’從之而起的嚴格底分别原則。個人閉置於他自己的分别底和 
有限底心思，生命，和身體的私人底知覺性裏，便阻止了否則是我 
們的發展之自然律則者。牠將吸引與拒絶，守與攻，不和與痛苦的 
律則引進到身體。因爲每個身體，既是一有限底知覺力量，便感覺 
到牠自體是呈露於其他這樣底有限知覺力量或普徧力量的攻擊， 
衝打，猛力接觸之前，而且，在凡牠感到自身被侵襲之處，或不能調 
和那來觸與接受的知覺性，牠便感到不安和痛苦，被吸引或被拒 
絶，應當保衛牠自體或進攻;牠時常被迫去遭受牠所不願或所不能 
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遭受的痛苦。分化原則，又將同樣底反應，及其憂與喜，愛與憎，壓 
抑與抵制種種高等價值，引到情感心和意識心中，一皆鑄爲欲望的 
節目，又由欲望化爲緊張和努力，由此緊張，遂造成力量之過多與 
不足，無能，得意與失望，占有與退讓的旋律 ，一 恆常底鬥争與衝突 
與不安。而引進到心思整個的，應該是一神聖律則，卽較狹小底真 
理流入較偉大底真理，較微弱底光明融入較廣大底光明，低等意志 
歸順高等轉化着的意志，小小底滿足進向較高貴且更完全底滿足， 
牠却引進了相似底對稱底二元，真理爲錯誤所隨從，光明被黑暗所 
追逐，權能繼之以乏弱，追求與達到的喜樂，踵之以拒違與不滿於 
所達者之痛苦;心思取起了牠自體的苦楚 ，一 併取起身體和生命的 
苦楚，覺識到了我們的自然有體的三重缺陷和不足。凡此一切，其 
意義是對‘阿難陀’之否定，對‘真、智、樂’的三位一體之不然，因 
此，倘若這否定不可超越呢，便是存在之 虚無； 因爲存在自投放於 
知覺性與力量之活動中，則必尋求那運動非徒爲了運動自體，而 
是爲了活動中的滿足，倘若在活動中無真實滿足可得，則顯然應 
將其抛棄，認爲終竟唐勞，是一大錯誤，自我成體的‘精神’之一 
昏瞀。 

這便是世界的悲觀論的整個基礎，——是樂觀論底，可能是， 
於彼方的諸界諸世界則然，至若於此塵世生命，於心思底人在他與 
物質世界的交接之命運，則是悲觀的。因爲這 肯定： 物質底存在之 
真本性既是分别，而且身體中的心思的真種子亦是自我範限，無 
明，與自私，則在世間尋求精神的滿足，或爲了世界活動而求一結 
果，與神聖目的和極詣，乃是虚妄和 欺騙; 只在‘精神’的天上，不是 
在世間，或只在‘精神’的真正寂静中，而不在其現相底活動襄，我 
們方能重新結合存在與知覺性於神聖底自我悦樂上。‘無限者’唯 
獨以拒絶在有限者中尋到牠自體的嘗試，以爲是一謬誤和錯着，然 
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後能恢復牠自體。心思底知覺性之在物質世界中出現，也未嘗帶 
來一神聖圓成的任何允諾。因爲分别原則非有當於‘物質’，原自 
屬於‘心思物質’只是‘心思’的一幻相，‘心思’將其自體的分別 
和無明的規律帶到牠中間。因此‘心思’在這幻相中只能發現牠自 
體; 牠只能遊移於牠所創造的分别了的存在之三項間 ：牠在 那襄尋 
不到‘ 精神’ 的一體，或精神底存在之真理。 

於今這是真的，‘物質’中的分别原則，只能是分別了的‘心思^ 
的一創作，‘心思’之下降於物質存在 中者； 因爲那物質底存在，没 
有自我有體，不是原始現相，只是一形式，爲一分化一切的‘生命 3 
力量所創 造的； ‘生命^力量作出一分化一切的‘心思’的概念。由 
作出有體加到‘物質’的分化，惰性，與無明的這些現相中，分化着 
的‘心思’已自失且自囚於其自體建築的堡壘中之一窟室裏，爲牠 
自體所鑄造的鎖鏈所束縛。而且，倘若這是真的，卽分化着的‘心 
思’，乃創造的第一原則，那麽，牠必定也是在創造中可能的最後臻 
至，而心思底有體，空勞於與‘生命’和‘物質 5 奮鬥，克服牠們只是 
爲牠們所克服，永遠在一無結果的圓環上旋轉，乃必是宇宙存在的 
最後和最高一語了。但是這種後果不會有，倘若，相反的，是永生且 
無限底‘精神’，隱障了牠自體，在物質底體質的厚重袍服下，在那 
裏以‘超心思’的無上創造權能而工作，容許‘心思’的分别，與最低 
底或物質底原則之統治，只將其當作最初條件，以作‘多’中之‘一 ’ 
的某一進化活動。倘若，换句話説，不僅是一心思底有體，已隱藏 
於宇宙萬有的形式中，而是無限底‘有體’，‘知識’，‘意志’，從‘物 
質’初出現爲‘生命’，次出現爲‘心思\仍有其餘尚未啟露，則知覺 
性之出現自似是‘無心知者、必另有更完全底項目；出現一超心思 
底精神冇體，以比分别着的‘心思’的律則更高底律則，加到他的心 
思底，情命底，身體底工事上，不復是不可能了。相反的，這倒是宇 



254 


第一卷宇宙與徧在真實性 


宙存在的本性之自然底和必有底結論。 

這麽一個超心思底有體，如我們所見，將解放心思，從牠的分 
别了的存在的結子解下來，且運用心思的個體化作用，只當作懷抱 
一切的‘超心思’之一有用底副作用；他也將解放生命，從牠的分別 
了的存在之結子解下來，且運用生命的個體化作用，只當作那唯一 
‘知覺底力量’的一有用底副作用，當其在一分殊化了的一體性中 
圓成牠的有體與喜樂。是否有何理由呢，爲什麽他不也解放這身 
體底存在，從現在的死亡，分化，和互相吞併的律則下解放出來，且 
運用身體的個體化作用，只當作那獨一底神聖底‘知覺底存在’的 
一有用底副屬一項，使爲用於‘無限者’在有限者中之喜 樂呢？ 或 
者，爲什麽這精神不應是自由，在皇華地占有了形式後，雖在更换 
他的‘物質’的袍服，也是知覺地永生，在一隸屬於一體與愛與美的 
世界中保有他的自我悦 樂呢？ 而且，倘若人是大地底存在之居民， 
由他而那從心思者到超心思者的轉化終於可成辦了，是否他可能 
發展出，有如一神聖心思和一神聖生命，還有一神聖身 體呢？ 或 
者，倘若這話對我們於人類潛能性的今之有限概念似乎是太可驚， 
在他的真有體，及其光明與喜樂與權能的他的發展中，他可否能達 
到心思與生命與身體的一神聖底運用，以此而‘精神’之降入形式， 
當同時是人道地和神聖地得到辯正 了呢？ 

唯一事之可阻礙那究極底世間底可能者，便是，倘若我們現在 
對於‘物質’及其律則的觀念，代表着識感與體質間，‘神聖者’當作 
知者，與‘神聖者’當作對象間的唯獨可能底闢係，或者，倘若其他 
關係亦有可能，然在這世間也不在任何門道下可能，而應當求之於 
存在的高等諸界。在那場合，則是在彼方底天國，我們乃當尋求我 
們的全部神聖圓成，如諸多宗教所確立的，而牠們的另一立説，説 
上帝的王國或至善者的王國，建立在地球上者，則可擱置一邊，視 
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爲謬論。在此世，我們只能追求或達到一内中底準備或勝利，而 
且，既已解放了内中的心靈與心思與生命，則當從這未征服且不可 
征服的物質原則轉開，從這未重生且頑不可化的土地轉開，到他處 
去尋求我們的神聖體質。雖然，没有理由爲什麽我們應當接受這 
範限着的結論。甚爲確然的，卽算在‘物質’本身也有其他境地;無 
疑，有一體質的神聖等級之上升的系統；有那可能性，物質底有體 
變化其自體，由於接受一高於牠自有的律則之律則，然仍是牠所自 
有的，因爲這常在牠自體的祕密處，潛在而且潛能。 


第二十六章體質上昇的系統 

倘若我們考慮最能向我們代表‘物質’的物質性的是什麼，則 
我們當見到這是牠的固體性，可觸性，對‘識’的撼觸增加着抵抗， 
堅強底反應諸方面。體質似乎更真屬物質，更真實，如其成比例向 
我們呈似一固體底抵抗，又由那抵抗呈似一可識知的形式之耐久 

i 

性，我們的知覺可安立其 上的； 如其爲更微妙，較少濃密底抵抗性， 
較少能經久爲識所攝持，則成比例牠對我們現爲較少是物質底。我 
們尋常底知覺性對‘物質’的這態度，是‘物質’之所以創造了的原 
本目的之象徵。體質度到物質底格位，原是使牠可向必與牠交接 
的知覺性，呈似經久底，可堅固攝持的形象，於是‘心思’乃能安立 
其上，且能以之爲其工事的基礎，於是‘生命’乃能操持至少是一相 
對底確然底永久性，在牠工作其上的形式裏。所以在古系韋陀學説 
的公式 中，‘ 土地’，較屬固體狀態的體質之一典型，被認爲物質原 
則的象徵名詞。亦是因此，撼觸或接觸，在我們是‘識’的真元底基 
礎;其他一切生理諸識，味，香，聲，色諸識，皆基於一系只加微妙和 
間接底能識者與所識者間之接觸。同等的，在數論的區分中，有 
從‘以太’到‘地大3的五原素位，我們見到牠們的特性是一恆常底 
進程，從甚微妙者進到非甚微妙者，以致在頂端，則是以太底微妙 
震動，而在基本；則是土地底或固體底原素狀態之較粗重底密度。 
因此‘物質’是我們所知的最後一階段，在純粹體質進步到宇宙關 
係的一基本的進程中的，而此宇宙關係上的第一名詞，當不是精神 
而是形式，形式之在其集中，抵抗，耐久底粗重形像，相互不能涉入 
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性之最極可能底發展裏，——辨别，分離，和分化的極點。這便是物 
質世界的原旨和性格 •, 是已完成的可分性之公式。 

進者，倘若有，如在事物的性質上也必有 ，一 上升着的系統，在 
從‘物質’到‘精神’的體質的層級上，則這必標誌以一些特著屬於 
物理原則的能量之一進步底微小化，和反對方面的特性之一進步 
底增大化，終於引到纯粹精神底自我引伸的公式上。這便是説，牠 
們必標誌以少而愈少底在形式上的束缚，多而愈多底體質與力量 
的微妙性，伸縮性，多而愈多底互相混融、互相涉入的作用，多而 
愈多底同化權能，互易權能，變换，變化 ，一 統的權能。從形式的經 
久性脱開，我們乃接近真元的永 恆性; 從我們在物理底‘物質’之固 
執底分别和抵抗中之定止退出，我們乃接近在‘精神’的無限性，統 
一性，與不可分性中之最高神聖定止。在粗重體質與純粹精神體 
質間，這必然是基本底對反。在‘物質 7 中，‘智’或‘知覺底力量’只 
是增上地自加聚積，以抵抗且反對同一‘知覺底力量’之其他諸聚 
積；在‘精神’的體質中，純粹知覺性在牠於自體的意識中自由地像 
成牠自體，以一真元底不可分性，與一恆常底統一着的互易，爲牠 
自有的‘力量 5 之甚至最紛歧底活動的基本公式。在此兩極間，有 
一無限底等分之可能性。 

這些考慮變到非常重要了，時當我們計較到已圆成的人類心 
靈之神聖生命和神聖心思，與我們實際寓居其中的這甚是粗重，似 
是不神聖底身體，或物理表型間之關係。那表型乃識與體質間之 
某種固定關係之結果，物質世界由之而起。但這關係不是唯一可 
能底關係，那表型也不是唯一可能底表型。生命和心思，可自顯於 
對體質之另一種關係中，可作成不同底物理規律，其他更大底習 
慣，甚至作出一不同底身體體質，而有識的一更自由底動作，生命 
的一更自由底動作，心思的一更自由底動作。死亡，分化，同此一 
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知覺底生命力量之聚於形體中者之互相抵抗與排除，皆是我們物 
理底存在之 公式； 諸識的活動的狹隘範圍，生命工事之決定於境 
地，久長，和權能之一小圈子裏，心思的幽滯，蹇跛底運動，破碎且 
受拘束的功能，皆是那公式之表現於動物身體中者強加於髙等原 
則之覊輒。但這些事物，皆不是宇宙‘自然’唯獨可能底旋律。還 
有高上底境界，還有髙等世界，而且，若使這些的律則，能以人的進 
步，且以我們的體質從其現在的缺陷怎樣解放了，加到我們的有體 
的這有感覺底形式和工具上，則可能甚至在此世間，有神聖底心思 
與識的物理底工事，在人類軀壳中，有神聖生命的物理工事，甚至 
在地球上還有進化，進化爲一個什麽我們可稱之爲神聖底人類身 
體者。有一日人的身體也可至於變形；‘地母’在我們内中，也可顯 
出她的神性。 

卽算在物理宇宙的公式内，在‘物質 5 等级上也有一上昇着的 
系统，從甚濃密者引到較少濃密者，從較少微妙者引到更深微妙 
者。我們若達到了那系統的最高一項，物質底體質或‘力量’的形 
成之最極底超以太底微妙性，在那以外更何有呢？不是一‘空’，不 
是無有；因爲没有這麽一個事物爲絶對底空，或真實底無有，我們 
用那名詞稱之者，簡單是個什麽事物，出乎我們的識的攝持以外， 
我們的心思，或我們的最微妙底知覺性的攝持以外者。説那以外 
無有，不是真的，説某種‘物質’的以太體質乃永恆底起始，也不是。 
因爲我們知道‘物質’和物質底‘力量’，皆只是一純粹底‘體質’和 
純粹底‘力量’之一最後底結果，其中知覺性是光明地自我覺識且 
自我保有，而不是像在‘物質’中自失於一無心知底睡眠和慣性底 
動作中。然則在此物質底體質與那純粹底體質之間，有的是什麽 
呢？ 因爲我們不是從此一躍至彼，我們不是一下從無心知者透入絶 
對知覺性。然則必是有且已是有一些格度，介乎無心知底體質與 
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究極底自我知覺底自我引伸之間，如在‘物質’原則與‘精神’原則 
之間。 

凡全然探測過這些深處的人，皆同意且證明這事實，卽有一系 
微妙而又更加微妙底形成，脱離且出乎物質世界的表型以外。不 
太深入對於我們如今的探討爲太幽奧和困難的事物，我們可説，侬 
於這我們所取爲基礎的系統，這些體質之階層，在其形成系統的這 
重要一方面，可見到與‘物質’，‘生命’， ‘心思，， ‘超心思’之上升的 
系統相應，也與那‘真、智、樂’之髙等神聖底三位一體相應。换句 
話説，我們發現體質在其上升中，自基於這些原則的每一個，相續 
地將自體作爲一特著底乘器，爲了每個在上升的系統中之爲主底 
宇宙底自我表現。 

在此物質世界中，每事皆是建立於物質底體質的公式上。 
‘識’，‘生命’，‘思想’，皆自建於古人所謂‘土地權能’上，從之出 
發，服從其法律，將牠們的工事，適應於這基本原則，以其可能性而 
自限，而且，倘若牠們要發展其他的呢，雖在那發展中也當顧計這 
原始公式，牠的目的，牠的對神聖進化的要求。識，以身體工具而工 
怍；生命，以一生理底神經系统與生命器官；心思，則當以其工事建 
立於身體基本上，且運用一物質底工具，雖是其純粹心思底工事， 
也當取如此得來紀録爲原地，爲其所用以工作的質料。但是在心 
思，識，生命的真元自性上，没有牠們應這麽受範限之 必需： 因爲身 
體的諸識器官，皆不是識的知見之創造者，牠們自體是創造物，是 
工具，在世間爲宇宙底識之一必要底 方便； 神經系統和生命器官， 
皆不是生命的正動和反動的創造者，牠們自體是創造物，是工具， 
在世間爲宇宙底‘生命力量 5 之一必要底 方便； 腦經不是思想的創 
造者，牠自體是創造物，是工具，在世間爲宇宙底‘心思’之一必要 
底方便。然則這必需性不是絶對底，而是極因論底。牠是一神聖底 
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宇宙‘意志’在物質世界中的結果，原意在世間安立識與其對象間 
的一物理底關係，在此建立‘知覺底力量’之一物質公式和律則，以 
此而創造‘知覺底有體’之物理形像，當作我們生活其中的這世界' 
之起始底，居上且決定着的事實 3 牠不是有體之一基本律則，而是 
一建設性底原則，爲‘精神’之進化於一‘物質’世界中的原意所需 
要的。 

在體質的次一階段上，起始底，居上且決定着的事實，已不復 
是體質底形式和力量了，而是生命與知覺底欲望。因此，在這物質 
界以外的世界，必然是一世界之基於一知覺底宇宙生命‘能力 ’，一 
情命底尋求的力量，與一‘欲望’的力量，和牠們的自我表現上，而 
非是基於一無心知底或下心知底意志，而取一物質底力量與能力 
之形式者。那世界的一切形式，身體，力量，生命運動，識感運動， 
思想運動，發展，臻至，自我圓成，必須被這‘知覺底生命’的起始底 
事實統治且決定，‘物質’和‘心思’皆得服屬於牠，發端自牠，自基 
於牠上面，爲牠的法律，權能，能量，範限所限制或 擴大； 而且倘若 
‘心思’在那裏要試圖發展更高底可能性，仍然牠必須計及欲望力 
量的原始底情命公式，其目的，及其於神聖顯示的要求。 

如是，於更高等級同然。這系统上的次一項，必然是爲‘心思1 
這爲主底和決定着的因素所統治。在那裏，體質必是够微妙且有 
伸缩性，能占取‘心思’所直接加於牠的形像，服從其作爲，自隸於 
其自我表現與自我圓成的要求。識與體質之關係，亦復當有一相 
應底微妙性和伸縮性，且必須不爲生理器官與物理對象的關係所 
決定，而爲‘心思’與其所施工的微妙體質的關係所決定。這樣一 
個世界的生命，將是‘心思’的僕從，在一義度下，非我們的薄弱底 
心思活動，和我們的有限底，粗樸底，叛亂底情命官能所能得其適 
當概念的。在那裏，‘心思”爲主，作爲原始表型，牠的目的得行，牠 
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的要求凌駕一切其他的，在神聖顯示的律則中。又在更髙底臻詣 
處，‘超心思’一或者，介於其間的，爲其所接觸的諸原則，——或 
者，更高， 一 純粹底‘福樂’，一純粹底‘知覺底權能’或純粹底‘有 
體’，代替‘心思’爲主底原則，於是我們進到宇宙存在的那些境 
界，古代韋陀學的見士認爲照明了的神聖存在的世界，爲他們所稱 
爲‘永生’者的基礎，後世的印_廑諸宗教則表之以‘大梵 肚界’ 或‘福 
國’的形相者，某些‘有體’之爲‘精神 ， 者的無上自我表現，其間已 
解放到其最高底成就之心靈，保有永恆底‘神主’之無限性和福樂。 

這繼續上升着的經驗，和高出萬事萬物的物質表呈以外的視 
瞻，下面有其原則，便是一切宇宙存在，是一複雜底和諧，不終止於 
知覺性的有限範圍，通常人類心思與生命，滿足於拘囚於其中的。 
有體，知覺性，力量，體質，升降於一多级底梯子，在每一級上，有體 
有一更大底自我 引伸; 知覺性有其自體的範疇的更寬廣底意識，與 
其大性，及其 喜樂； 力量有一更大底深密性，與一更迅速和更幸福 
底能量，體質則發施其初原真實性的一更微妙，更可搏揑，更能浮 
颺，更有伸縮性的表達。因爲更微妙者也是更雄強者，——可以説， 
是更具體者；牠較粗重者少拘束，牠在牠的有體上有更大底永久 
性，兼之以一更大底潛能性，黏性，及變動範疇。有體之山上每層 
髙原，給我們的推廣着的經驗以我們的知覺性的一高等平面，和一 
更豐富底世界，爲了我們的生存。 

但是這上升着的系統怎樣影響我們的物質底生存之諸多可能 
性呢7牠全然不會影響牠們，設若知覺性的每一層，存在的每一界, 
體質之每一格，宇宙力量的每一度，截然全般從其居前者和隨後 
者劃分。但真理剛是相反；‘精神”的顯示是一複雜底織品，在一個 
原則的圖案和樣式中，其餘的一切皆加入爲這精神整體之原素。我 
們的物質肚界是其餘一切的結果，因爲其餘一切原則皆已降入‘物 
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質’以造成這物理世界，而我們所稱爲‘物質’者的每一微塵，便包 
括牠們一切而暗含於牠自體;牠們的祕密作用，如我們所見的，是 
内涵於其存在的每一時分，與其作用的每一運動中。‘物質’既是此 
下降之最後一名，因此也必是此上升的最初一項。如凡此諸界，諸 
世界）諸等級，諸程度的權能皆已内涵於物質底存在中，則同樣牠 
們必皆能從之外發。是爲了這理由，物質底有體不始於也不終於 
諸氣體，與化學化合物，物理底力量和運動，不始於也不終於星雲 
與諸太陽與諸星球，而是外發出生命，外發出心思，終於必外發出 
‘超心思’，與精神存在的高等諸度。外發作用成於超物質諸界加 
物質界以不斷底壓迫，強迫其從自體發放出牠們的原則和權能，否 
則可想像其受拘禁而眠藏於物質的嚴酷公式中的。甚至這樣還可 
能是未必然的，由於牠們内在其中便暗許有發放出的 目的； 但仍是 
這自下的需要，甚爲一親屬底高上底壓力所助。 

這進化也不能終止於生命，心思，‘超心思’，精神這初步底薄 
弱底表呈，由‘物質’的權能不得已而讓與這些髙等權能的。因爲當 
其外發，當其蘇醒，當其變到更活潑，更急求其自有的潛能，則髙上 
諸界在牠們上面所加的壓力 ，一 種壓力，已内在於諸世界的存在與 
切近關聯與相互依賴中的，必然也增加其堅執，權能，與功效。不但 
這些原則當自下顯示於一有了改變和有其限度的表相中，而且自 
上牠們必當下降，在其特著底權能和充分可能底發華中，降入物質 
有體;這物質底動物，應當啟對牠們在‘物質’中的施爲之廣而又廣 
底活動，而所需要的一切，只是一適合底容受器，中介物，工具。這 
已是在人的身體，生命，和知覺性中供給了的。 

必然，倘若身體，生命，和知覺性，只限於這粗重身體的可能 
性，卽一切我們的生理諸識和生理心思所能承認的，則這於進化也 
將是非常狹隘底一限度了，而人也不能希望作成比其如今所成就 
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者真元是更偉大的什麽。但這身體，如古之玄祕科學所發現的，甚 
至還不是我們的生理有體之整個；這粗重密度不是我們的體質之 
全。最古底韋檀多學告訴我們，有我們的有體的五個 格度： 物質 
底，情命底，心思底，理想底，精神底或福樂底，而與我們的心靈的 
這些格度的每個相應者，有體質的一格度，在古之擬像説法謂之韜 
鞘。後世一種心理學，發現我們的體質的這五個韜鞘，乃三個身體 
的材料，卽粗重物理體，微妙體，和爲因體的，心靈實際同時居於此 
三者中，雖我們此時此地只膚淺地知覺物質底乘器。但可能也在 
我們的其他諸體中變到知覺，事實上也是開啟了牠們中間的障隔， 
因此也是我們的身體底，心靈底，和理想底人格中間之障隔，乃是 
那些‘性靈底’和‘玄祕底’現相的原因。今人已開始考究那些現 
相，增上地探討，雖研究的仍太微少又太笨拙，而蒐獵則已太甚。 
印_古代‘赫他瑜伽師’和‘密乘師’，久已將此人類高等生命和身 
體的知識銷歸一種科學。他們發現了粗重身體中之六個生命的神 
經中樞，與微妙身體中之六個生命和心思官能的中樞相應，他們發 
現了以微妙底身體運動，這些中樞，於今是閉住了，可能 開啟; 發現 
了人能進入高等性靈底生命，原屬於我們的微妙底存 在的； 而且， 
還發現了甚至對理想底和精神底有體的經驗之身體底和情命底阻 
礙可能消滅。可注意的是，‘赫他瑜伽’人士所自詡的他們的修爲 
之一顯著結果，也經多方面證實的，便是身體的生命力量之管制， 
有些通常習慣或所謂律則，物理科學認爲與身體中的生命不可分 
離的，在他們則從之解放了。 

在古代‘心靈生理科學 7 的這一切項目後面，有我們的有體的 
唯一重大事實和律則/卽無論其在此物質底進化中，現在底形式， 
知覺性，權能的定態爲何，在其後方，必定有而且實是有一更偉大， 
更真實底存在，而目前的這個，只是其外表底結果，與物理上可感 
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到的一方面。我們的體質，不終止於這生理之身體，牠只是土地底 
座臺，地上的基礎，物質底起點。在我們的清醒心理體的後方，有更 
浩大底知覺性的領域，對之爲下心知底和超心知底，我們有時非正 
常地覺識的，同然，在我們的粗重底物理生身之後方，有體質的較 
微妙底諸等级，具有一更深微底律則，一更偉大底權能，支持着這 
較厚重底身體，而且，能由我們進到那些屬於牠們的知覺性的領 
域，將那律則和權能加到我們的厚重物體上，且以其有體之較純 
粹，較髙上，較深密底情況，代替於今我們的身體生命與衝動與習 
慣之粗重性和限制。倘若那是這樣，那麽 ，一 較高貴底身體存在之 
進化，不限於動物一樣的出生與生與死，難得底滋養，易得底錯亂 
與疾病，對可憐和不滿足底情命慾求之屈服、這種種情況，竟不會 
更像是一夢和妄想了，這進化倒成了一可能，建立在理性底和哲 
理底一真理上，這與我們至今所知的，所經驗的，或所能想出的其 
餘一切關於我們的存在之或顯了或隱祕底真理相合。 

在理性上應當是如此；因爲我們的有體的這一系不間斷的原 
則，及其互相緊接，太明顯是不能其中之一被棄斥而捨離，其餘的 
乃得一神聖解脱。人的上升，從物理體到超心思體，必開發一可能 
性，能有一相應底上升，在體質的等級中，上升到那理想體或爲因 
體，正屬於我們的超心思底有體的。超心思對低等諳原則的克服, 
解放之入一神聖生命和神聖心思，也必定使超心思底體質之原則 
和權能，克服我們的物理範限成爲可能。而這意義便是，這不單是 
一無拘束底知覺性，一心思與諸識不囚禁於物理底私我之圜牆中， 
或限於那知識、爲識的生理諸根所給予者的薄弱基礎上，不單是 
這知覺性，心思，與諸識的進化，亦且是一生命權能，只加增進從 
其生死性底限制下解放出來，一身體生命，適宜於一神聖底寄居 
者，而且——不是在執着或拘於我們現在的身體軀殼，却是在超越 
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物理生身的律則的義度下，一一征服死亡，成爲大地上的永生者。 
因爲，從神聖底‘福樂’，存在的原始‘悦樂永生’之‘主’到來，以 
那‘福樂’之酒，神祕底‘梭摩’液，傾注於這些心思化了的活物之撐 
中； 爲永恆而且美麗，他進到這些體質的韜鞘内，作有體與本性的 
全體轉化。 



第二十七章有體的七絃 

現在，我們研究過存在之七大項目，如古之見道之士，定爲一 
切宇宙存在之基礎與七形態者，我們認清了外化(進化)與内入（内 
轉)的等级，達到了我們努力趨求的知識之基本。我們已安立了宇 
宙間萬事萬物的原始，與境域，最初和究竟底真實性，乃超上底和 
無限底‘存在，，‘知覺性’，與‘福樂’的三位一體底原則，卽神聖有 
體的自性。‘知覺性’有兩方面，能照明且有效果，自我覺識性的境 
界與權能，與自我力量的境界與權能，以之‘有體’保有其自體，不 
論在其静定狀態，或在其機動底運動中；因爲在其創造作用中，牠 
以徧能底自我知覺性而知道凡一切潛在其内中者，而以一徧知底 
自我能力，産生且管制其潛能性之世界。 ‘大 全存在者’的這創造 
性底作爲，有牠的樞紐在第四，卽‘超心思’或‘真實理念’的中介 
底原則，其中一神聖‘知識’，與0我存在和自我覺識爲一者，一體 
質底‘意志 5 ，與那知識圓滿和諧者， 一一 因爲牠自體，在其體質與 
自性上，便是那自我知覺底自我存在，在照明了的作爲中爲機動 
底，——無失誤地發展事物的運動，與形式，與律則，正與牠們的自 
我存在底‘真理’相合，且與其顯示之意旨相和諧。 

這創造依乎一性與多性的二而爲一的原則，且運動於其間。創 
造是理念與力量與形式之多方，亦卽一原始底一體之表現，而且牠 
是一永恆底一性，乃諸多世界的真實性和基礎，使諸世界的活動 
成爲可能。因此‘超心思’以一通徹底和了别底知識之二重官能進 
行;起自真元底一性進而至於結果底多性，牠通徹在牠内中的一切 
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事物，當作牠自體，爲‘太一’在其諸多方面，而又分别地了别在牠 
内中的一切事物，當作牠的意志與知識之諸多對相。對牠的原始底 
自我覺識性，則萬事萬物皆一個有體，一個知覺性 ，一 個意志，一個 
自我悦樂，而事物的全部運動，皆一個運動而不可分；在牠的作用 
中，牠從一體性進到多體性，又從多體性進到一體性，在二者中間 
造成一有秩序底關係，和一分別的相狀，而不是分别的堅住底真實 
性 ，一 微妙底不分别底分别，或毋寧是不可分者内中的一界際和決 
定。‘超心思’是神聖底‘玄 祕智' 牠創造，統治，且支持諸世 界:牠 
是那祕密底‘智慧’，一并支持我們的‘知識’與‘無明’者。 

我們也已經發現，‘心思\‘生命’，和‘物質’，皆是這些高等原 
則的三個方面，關係到我們的世界，則服屬於‘無明’原則而工作， 
服屬於‘太一’在其分别與多性的活動中之表面底和似是底自我遺 
忘。如實，這三者皆只是神聖底四體之附屬 權能： ‘心思’是隸於 
‘超心思’的一附屬權能，所取的據點是分别的立場，在此實已忘却 
其後面的一性，雖自超心思者重加照明可能使之回到一性 〆 生命’ 
同樣是‘真、智、樂’的能力方面的一附屬權能，牠是‘力量 5 作出形 
式，和知覺底能力從‘心思’所造成的分别立場的活動；‘物質’是有 
體的體質的形式，‘真、智、樂’的存在所取的，當其自隸屬於其自體 
的知覺性和力量的這現相上的作用。 

進者，還有第四個原則，出現於心思，生命，和身體的中樞，卽 
我們所稱爲心靈者;但這有一雙重相狀，居前，則爲欲望心靈，努力 
於事物的悦樂和保有，與居後,或是大部分或是全體爲此欲望心靈 
所遮蔽，有真底性靈元體，乃精神經驗的真實儲藏所。而且我們已 
結論到，這第四人類底原則，是第三無限‘福樂’的神聖原則之一放 
射和作用，但這作用是在我們的知覺性的限度中，且在這世界中的 
心靈進化的條件下。如‘神聖者’的存在，在其自性上是一無限底知 
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覺性和那知覺性的自我權能，同樣，其無限底知覺性之自性便是純 
粹和無限底‘福樂’；自我保有和自我覺識性，皆是其自我悦樂的真 
元。宇宙亦是這神聖底自我悦樂之一活動，而那活動的悦樂全爲 
‘宇宙者’所 保有； 但在個人中，由於分別和無明的作用，這被保藏 
於潛意識底和超心知底有 體中； 在我們的表面上缺了牠，應當以個 
人知覺性之向普徧性和超上性的發展而尋求，而獲得，而保有。 

然則，倘若我們願意，我們可安立八個原則，不止七個(註)，於 
是見到我們的存在，是神聖底存在之一種折光，在上升和下降之顚 
倒次序裏，排列 如下： 


存在 

物質 

知覺性 • 力量 

生命 

福樂 

性靈 

超心思 

心思 


‘神聖者’從純粹‘存在 5 下降，經過‘知覺性 • 力量’與‘福樂 5 
的活動，及‘超心思’的中介物，而入乎宇宙 有體； 我們則從‘物質’ 
上升，經過一發展着的生命，心靈，與心思，及照明着的‘超心思’的 
中介，而升入神聖有體。這高低兩半球 （ Pai ^ rdha 與 Aparardha ) 

的糾結，是在心思與‘超心思’相遇之處，其間有一障隔。破除這障 
隔，乃人類中的神聖人生的 條件； 因爲由此破除，由高等有體光明 
下照入低等有體的自性中，又由低等有體努力升入高等有體的自 
性裏，心思乃能恢復牠的神聖光明於通徹一切的‘超心思’中，心靈 
乃能實踐其神聖自我於徧占有底徧幸福底阿難陀中，生命乃能重 
新具有其神聖權能於徧能底‘知覺底力量’之活動中，而‘物質’方 
能啟對其神聖自由，當作神聖‘存在’的一 形式。 倘使這進化，這如 
今在世間以人爲其元首和冠冕的進化，有何異乎無目的底旋轉與 

註； 古韋陀見士，説起 七道‘ 光明’，但也説八，九 ，十 ，或 十二。 
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個人之遁離此旋轉的目標，倘使這造物，這獨處於‘精神’與‘物質’ 
間而有其居間的權能的造物之無限潛能性，而有何意義，異乎以失 
望而究竟從人生之幻妄醒覺，和對宇宙底努力的厭憎，而加以全般 
拒絶，則雖這麽一番光明底和強盛底變形，與‘神聖者”之出現於此 
造物中，必然是那高髙舉起底目標，和那最上底意義。 

但是在我們能够轉向那些心理學底和實際底情況以前，—— 
在那些情況下，這麽一番變形，將從真元底可能性化爲機動底潛能 
性， - 我們有許多得考慮的；因爲我們應當認明不單是‘真、智、 
樂’之降入宇宙存在中的那些重要原則，如我們所已作的，却更當 
認明其在此世間的秩序的大方案，及‘知覺底力量’之顯了底權能 
的性質和作用，這統治我們生存其間的情況之權能。現在，我們應 
當首先看到的，便是我們檢驗過的這七個或八個原則，皆對一切宇 
宙創作爲原本重要，而且，已顯了或尚未顯了，皆有在於我們内中， 
在這‘一歲大的嬰兒’中(註)，便是現在的我們，——因爲我們還遠 
非進化底‘自然’之成年人物。那高等底‘三位一體’，便是一切存在 
與存在的活動之淵源和基礎，而且全宇宙應當是其本元底真實性 
的表現和作用。没有世界能僅是有體的一形式，起於、且自畫出輪 
廓於一絶對底‘無’或空虚中，凸出於一烏有底無物。牠必須或是超 
一 切相的無限底‘存在’内中的一存在之相，或則牠本身卽是‘大全 
存在％事實上，時若我們以我們的自我合一於宇宙有體，我們見 
到如實牠同時是此二者;那便是説，牠是 ‘大全 存在者 5 形像出‘他’ 
自己，在無限底一系旋律中，在‘他’自己的槪念底引伸内爲‘時’與 
‘空 5 。進者，我們見到這宇宙作用或任何宇宙作用爲不可能，倘若 
没有‘存在’的一無限‘力量”的活動，生出且管制這一切形式和運 
動者； 而那‘力量’必同樣先許有、或卽是一無限 ( 知覺性’之作爲， 

註： 見黎俱韋陀 I ，164, 5. 
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因爲在其性質上是一宇宙底‘意志 \ 決定着一切關係，以牠自體的 
覺識方式去了別牠們，而牠又不能這麽決定和了别牠們，倘若在那 
覺識方式後面没有一通徹底‘知覺性 7 ， 以源出，一如以把持，以安 
立，且由之以反映‘有體’之關係，在其自體之發展着的形成或變是 
中，卽我們所稱爲一世界者。 

終者，‘知覺性’既是如此徧知而且徧能，整個光明地保有牠自 
體，而且這種全般光明底保有，必需是，且在其真本性質上是‘福 
樂’，因爲牠不能是旁底什麽，則一浩大底宇宙底自我悦樂，必然是 
宇宙存在的原因，真元，和目的。有古代見道之士 説過： ‘倘若没有 
這籠括一切的存在的“悦樂”之以太，我們寓居其中的，倘若那悦樂 
不是我們的以太，則没有人能够呼吸，没有人能够生活。’這自我福 
樂可變爲下心知底，在表面上似乎是失去了，但牠不獨是必然仍在 
於我們的根本上，亦是凡一切存在，必真元是一種尋求和伸展，要 
發現牠，要占有牠，而且，成比例，如宇宙問造物尋到他自己，不論 
在意志與權能，或在光明與知識，或在有體與廣大性，或在愛與喜 
樂本身裏，他必然覺悟到一點這種祕密底極樂。有體之喜樂，以知 
識而實踐的欣悦，以意志與權能或創造力量而占有之大歡，在愛與 
喜樂中的結合之極歡，皆是擴充着的生命之最高諸項，因爲這些皆 
是存在本身的真元，隱藏在其根柢下，亦如在其至今未見到的高 
處。然則，無論宇宙存在在何處顯示其自體，這三者必然在其後且 
在其内。 

但是無限底‘存在 ’，‘ 知覺性 ’， ‘福樂 ’， 全然無須自發投入顯 
似底有體，或者，倘這麽作，那不會是宇宙底有體，而簡單是無限形 
相，没有固定底秩序或關係，倘若牠們不曾保持、或發展、或從自體 
生出此第四項‘超心思 ’， 神聖底‘玄 祕智、 在每個宇宙中必須有 
一‘知識’與‘意志 ^ 的權能.這從無限底潛能性中，規定着決定了的 
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關係，從種子發展着結果，轉動出宇宙底‘律則’的強大旋律，觀察 
且統治諸肚界，當作牠們的無限底‘見士 ， 和‘統治者’(註一)。這權 
能誠然除是‘真、智、樂’ ‘他’自己，不是其他什 麽了； 牠不創造任何 
不在牠自體的自我存在中的什麽;而且爲了那緣故，一切宇宙底和 
真實底‘律則 5 ，不是自外而加上的一物，却是自内而出的，一切發 
展是自我發展 ，一 切種子和結果，皆是事物的一‘真理’的種子，和 
那種子的結果，自其許多潛能性中決定出的。爲了同一緣故，没有 
‘律則’是絶對底，因爲唯獨無限者是絶對底，每一事物，在其自體 
内中包含了無盡底潛能性，皆出乎其決定了的形式與程道以外，皆 
只由一自我範限，爲發自内中之無限自由的‘理念’所決定的。這自 
我範限的權能，必然是内在於無限底‘大全存在者’中。‘無限者’ 
不會成其爲‘無限者’，倘若牠不能擅有一多方底有限性；‘絶對者’ 
不會成其爲‘絶對者’，倘若在知識，與權能，與 意志， 與有體的顯示 
中，未能有一自我決定的無邊底能量。於是‘超心思’便是那‘真理’ 
或‘真實理念％内在於一切 宇宙力 量與存在中， 牠 自體是仍其無 
限底，然是需要於決定和結合和支持關係與秩序與顯示之大綱目。 
用古韋陀‘仙人’的説法，如無限底‘存在’，‘知覺性’，‘福樂％乃 
‘無名者’的三個最高底和隱祕底‘名’，同樣，這‘超心思”乃第 
四個‘名’， 對‘ 牠’之在其下降中爲第四，在我們的上達中亦爲第 

四(註 二〉。 

但‘心思 ，，‘ 生命’，和‘身體’，這低等三一體，對一切宇宙有體 
皆爲必不可無，不必須如我們所知在地上或在此物質世界中的形 
式裏或具此作用和情況，而是在某種作用中，無論其怎樣光輝，無 


註一： 見伊莎奥義書第八頌。 

註二： ‘某個第四者’ Turiyam svid ， 又名 turlyam dhama , 卽存在之第四格位 
或第四定態。 
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論其怎樣強能，無論其怎樣微妙。因爲 6 心思’，真元上是‘超心思’ 
的那官能，牠度量而且範限，牠固定某一中心，從那裏觀察宇宙運 
動及其交互作用。假定在某一世界，某界，或某一宇宙安布中，心思 
不必須是受了範限，或毋寧是那運用心思爲一附屬官能者，不必須 
是不能從其他中心或立場看事物，或竟能從一切的真實‘中心’，或 
在一普徧底自我散漫之浩大中看事物，則仍是倘若他不能爲了達 
某些神聖活動的目的，正常地固定他自己於他的堅穩立場，倘若只 
有普徧底自我散漫，或只有無限底中心，在每個没有某些決定着的 
或自由範限着的作用，則不會有宇宙了，只會有一‘有體\在‘他’ 
自己内中無限地默想，有如一創作者或詩人可自由地而非實體地 
默想，在他進行決定着的創造工作之先。這麽一個境界，在存在之 
無限等级上必然是在某處有，但這不是我們所了解爲宇宙者。無 
論有什麽秩序在於其中，必定是一種未固定、不堅持的秩序，如 
‘超心思’所可發皇的，在其進行固定底發展，度量，關係的交互 
作用的工作之先。爲了那度量與交互作用，‘心思’便成爲必需了， 
雖然牠不必覺識牠自體除是‘超心思’的一下级作用還是旁底什 
麽，也不必發展關係的交互作用，基於一自我拘禁了的自私性上， 
如我們見到在大地‘自然’中活動着的。 

‘心思 I 且存在了，‘生命’和體質的‘形式 5 隨起； 因爲生命簡 
單是力量與作用的決定，能力的關係與交互作用的決定，從知覺性 
的多個固定中心點作出的，--固定了，不必須是在空間或時問 
中，而是在多個有體或‘永笸者’的多個心靈形式之一堅持底共同 
存在中，支持着一宇宙底和諧的。那生命可能與我們所知或所想 
像的甚爲不同，但真元上，牠會是與我們見到在世間形成爲情命的 
工作着的原則，必無二致，一 一這原則，古代印度思想家命名曰 
‘風’或‘生氣’，卽生命質料，宇宙間之體質底意志與能力，作發爲 
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冇體的決定底形式與作用與知覺底動能。體質，也可能與我對物質 
身體的觀念和識感甚爲不同，更微妙，更不嚴格地枸束於其自我分 
解和互相抵抗的律則上，而且身體或形式，可能是一工具而不是一 
囚房，但是爲了宇宙底交互作用，形式與體質的某些決定，總常時 
會需要的，縱使其只是一心思底身體，或是一個什麼，比最自由底 
心思身體還更光輝，微妙，能強力地自由地作反應。 

這便推論到凡有‘宇宙’之處，在那襄，縱使只一個原則在初始 
是顯似，縱使起初那似是事物的唯一原則，而後下在那世界中出現 
的其餘每個事物，皆似乎不外是其形式和結果，在牠們自體對宇宙 
底存在非必不可無，而這麽一個有體之正面所呈，只能是牠的真實 
真理的表相或虚假底面具。凡一個原則在宇宙中顯了之處，在那 
裏其餘一切必然不徒然是有在，或被動地内在，而是祕密地在工 
作。在任何某世界中，其等級與有體之和諧，可能是公開地具有這 
七者全部，在一或髙或低底活動程 度上； 在另一世界中，牠們可能 
是皆内涵於一個原則中，牠便成爲那世界中的進化之初始底或基 
本底原則，但是必定有内涵者之進化外發。有體之七重權能之進 
化外發，其七重‘名’之實踐，必然是任何世界之始於好似一切皆已 
内入於一個權能者的命運(註)。因此這物質世界，在事物的自性上， 
必然要從其隱藏底生命發皇出顯似底生命，從其隱藏底心思發皇 
出顯似底心思，又必然在事物的同一自性上，從其隱蔽底‘超心思’ 
發皇出 顯似底 4 超心思’，從其内中所隱蔽了的‘精神’發皇出‘真、 
智、樂’的三位一體的榮光。唯一問題是，是否這大地將爲那出現 
之場，或人類這造物，在這個或任何其他物質場上，在‘時間’的巨 
輪的這個或任何其他周轉期中，成爲其工具和乘器。古代見士相 

註： 在任何一世界中，不必須有一内人作用，只是其他諸原則隸屬於一原則，或包 
括於一個原 則内： 則進化不是那一世界秩序之必需。 
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信這在人爲可能，以爲是人的神聖 命運； 近代思想家並不想像這 
事，或者，倘若設想，便加以否定或疑惑。倘若他見到一‘超人 3 的見 
相，則那是在增大了程度的心思或情命的形 像中； 他不承認有其他 
出現，見不到這些原則以外，因爲這些直到現在給我們劃定了我們 
的範限和圓周。在這進步底世界中，在神聖底火花已在他内中織 
明的人這造物，真底智慧，似乎會與高等企慕而不與企慕之否定同 
處，或依於一種希望，自限且自圈禁於這些似是底可能性之狹隘底 
圜牆中的，而這些只是我們的過渡底訓練所。在事物的精神秩序 
中，我們投出我們的視線和企慕愈高，則要下降於我們的‘真理 7 也 
愈大，因爲牠原有在於我們内中，而呼求其解放，要脱除在顯了底 
‘自然’中隱藏了牠的障蔽。 
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有一點還得弄清楚，至今我們還留之在暗處的，卽墮入‘無明’ 

A 

之 程序； 因爲我們見到没有什麽在‘心思’，‘生命’或‘物質’之原本 
性質中，必需要從‘明’卽‘知識 7 下墮。誠然已經指明，知覺性的分 
化，乃 ‘ 無明’之基礎，個人的知覺性從宇宙底和超上底知覺性分 
開，實則原是其親切底一部分，在真元上原不可分的；‘心思’從超 
心思底‘真理’分離，實 則‘心 思’只應是牠的一種附屬作用；‘生命’ 
又從原始底‘力量’判别，實則牠只是其一種 動能 〆 物質 7 也從原始 
‘存在’分開，實則牠只是其體質之一形色。但我們還得弄清楚，如 
何‘不可分解者’中而能有此分化，是由於何種自體損減或自體銷 
除作用，發生於‘有體’之‘知覺性 • 力量’中，乃至 如此； 因爲一切 
既只是那‘力量’的一個運動，只能由這麽怎樣一種作用，翳蔽牠的 
全滿光明和權能，然後可能生起‘無明’之動力底和有效底現象。 
也這問題可留到在檢驗‘明’與‘無明’這二元現象時再研究，這現 
象使我們的知覺性成爲光明與黑暗的混合，在超心思底‘真理’之 
白晝和物質底‘無心知’之黑夜間的黄昏。 一 切現在所當注意的， 
便是在其原本性質上這必須是無外底集中，集中於‘知覺底有體’ 
之一個運動和格位上，這將其餘的一切知覺性與有體拋下，且將其 
從那一個運動的今之局部底知識障隔的。 

可是這問題仍然有一方面必得立刻加以 考慮: 這便是‘心思％ 
如我們所知的，和超心思底‘真理知覺性 ’， 我們發現‘心思’在其本 
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源上不過是其一附屬程序的， 這二者間造成了的鴻溝。而這 
問隔是巨大的，而且，若使這知覺性的兩水平問没有等級，則其間 
之過渡，或‘精神’下降入乎‘物質\内藏其中，或相應的‘物質’中 
之外發，經過隱藏了的等级而回頭引到‘精神’，皆是倘非不可能， 
也在最高度難有。因爲，如我們所知者，‘心思’是‘無明’之一種權 
能，牠尋求‘真理’，摸索求之而難得，只達到心思底虚構，文字語言 
上和理念上的代表，心思形成，識感形成之表呈， 一一 好像一悠遠 
底‘真實’之或明或暗底照相或影片，便是牠所能成就的全般。而 
‘超心思’，相反的，是實際且自然具有‘真理’，其形成皆‘真實性’ 
之形式，不是虚構，或代表，或指徵底表相。無疑，我們内中的進化 
底‘心思\爲其函封於這生命與軀體之幽暗中而受阻滯，而原始 
‘心思’原則，在其内入底下降中，是一有更偉大權能之物，我們還 
没有充分達到的，還未能在其自有的範圍或領域中自由活動，還未 
能作出更有啟示的構造，更有微妙靈感的形成，更深細和有意義的 
具體，其間‘真理’之光，存在而可觸知的。可是，卽使是那個，也不 
像在其特著作用上是怎樣真本不同，因爲這也是一進入‘無明’之 
運動，而非‘真理知覺性’的仍未判分的一部分。必定在此‘有體’ 
之上升和下降的等級間某處，有一居間的權能和知覺性的一界，也 
許是多於此的什麽，有種原始創造力量的什麽，由之‘明’中之‘心 
思’到‘無明 5 中之‘心思’的内入底過渡乃可成就，又由之而相反底 
外發底過渡方爲可識，方爲可能。於内入底過渡，這干入乃邏輯上 
的 必要; 於外發底過渡，這是實用上的必需。因爲在進化中，誠然有 
激烈底過渡，從不定底‘能力’到组織了的‘物質’；從無生命底‘物 
質’到‘生命％從一下知覺底或下心思底到一知見底，感覺底，和行 
動底‘生命’，從原始底動物心思到觀念底、推理底‘心思’，則觀察 
且統治‘生命’，也觀察牠自體，能够作爲一獨立整元體活動，甚至 
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知覺地尋求其自我 超上; 但這些超躍，縱使是巨大，到和當限度皆 
爲緩進底等级所準備，因而使之可思議，可能。不能有那麽大的罅 
隙，似乎存在於‘超心思知覺性’和‘無明’中的‘心思’之間的。 

但設若有這種中間底等级存在呢，則顯然牠們於人類心思爲 
超心 識底； 心思在正常狀態中，不像能入乎這些存在的高上等級。 
人在他的知覺性中爲心思所限，甚至爲心思的某一範疇或等级所 
限： 凡在他的心思以下者，屬下心思者，或屬心思但在他的等級以 
下者，則對他皆甚似下知覺底，或與完全底無心知了無 分別； 凡在 
其上面的，則於他又爲超知覺底，而他幾乎要認爲那空無知覺，又 
是一種光明底‘無心知 5 。正如他之限於聲音或顔色之某一階程, 
凡高於或低於那階程者，在他皆不能見，不能聞，或至少不能分辨， 
同樣的，是心思知覺性之階程，在兩極端皆爲一種無能所限，這劃 
定了他的最高限度與最低限度。他甚至與動物也没有足够底交通 
手段，動物是他的心思底同種，雖不與他平等，他甚至可能否認動 
物有心思或真知覺性，因爲其情態比他在自己和同類中所熟知的 
不同，且較 狹隘； 他可自外觀察下心思底生存體，但全然不能與之 
交通，或親切悟入其性分裏。同此者，那超知覺者對他也像是一本 
合上了的書，這書很可能只是空白紙葉。於是乍然看去，他好像没 
有方法接觸知覺性的這些髙上等 級：倘 其如是，則牠們不能成爲聯 
繋或橋梁，而他的進化必止於他的已成就了的心思之格度，不能超 
越牠；‘自然’在劃定這些範限時，也寫就了他的上達企圖之結句。 

但時若我們更切近觀察，則可見這正常 性是謬妄底; 事實上有 
幾個方向人類心思是軼出了牠自體的，傾向於自體 超上； 這些剛剛 
是必有底接觸路線，或全隱蔽了或半隱蔽了的通路，以聯繋自體顯 
了底‘精神’之知覺性的高上等級。最初，我們已注意到‘直覺’在 
人類知識工具上所占的地位，而 ‘ 直覺’在其真本自性上是這些高 
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上等級的特著作用，映射人‘無明’的心思中。誠然，在人類心思 
中，牠的作用大抵爲我們尋常底智慧之干涉所隱蔽;一純粹直覺在 
我們的心思活動上是稀有 底事： 因爲我們用這名詞所表者，通常是 
直接知識之一點，而這立刻被把住，且爲心思質料所包裹，因此牠 
只當作了一結晶體之一不可見的或極小底梭心，在其質素上是智 
識底，在其性格上是心思底。此外或則直覺的一閃光，在牠有機會 
顯示其自體以前，便迅速被代替或被打斷了，而這代替者或施打擊 
者，便是一急促底摹仿底心思運動，内視，或敏捷知見，或思想的某 
種猛躍程序，其現起當然歸功於這來到的直覺之刺激，但阻礙着牠 
進來，或包裹之以一種代替著的心思提示，或真或謬，但總歸不是 
真實可信的直覺運動了。雖然，有從上而來的干預這一事實，在 
我們的一切原始思惟、或對事物的真切知見之後，有一隱蔽了的， 
或半隱蔽的，或突然除去了隱蔽的直覺原素，這一事實，便足够建 
立心思與在心思以上者之聯繋；這便開闢了一條交通之路和進入 
之門，以達乎超上底精神境域。也有心思之伸展，要超出個人私我 
之範限，在一種非個人性中和宇宙性中去看事物。非人格性是宇 
宙自我之第一個 性格; 徧是性，不爲單一或範限着的觀點所限之非 
範限性，乃宇宙底知見和知識的性格。然則這種傾向，無論其怎樣 
粗朴，是這有限底心思之擴充，推廣到宇宙性，到一種性質卽髙等 
心思諸界之真性格， 一一 便是推廣到那超心知底宇宙‘心思 
如我們所擬議的，在事物的自性上爲原始底心思作用，而我們的心 
思作用，只是侬之而起的一種低等程序。進者，不是完全没有從高 
處進到我們的心思範圍之穿透。種種天才現象，真實是這透入之 
結果。無疑，這是隱蔽了的，因爲超上知覺性之光明，不但活動於 
狹隘範圍中，通常在一特殊範圍内，没有任何分別底有節制的機 
構，組織其特著底能力，常時誠然是猝發底，多錯誤底，具備一種非 
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常底或超凡底不負責任的統治，却更是當其入乎心思時，牠自克且 
自適應於心思體質中，以致達到我們的，只是一減損了的、受了修 
改的動力，而不是原來神聖光明的全部，出自可稱曰超出我們以外 
的頭上知覺性者。可是靈感，啟明之見，或直覺知見，與直覺認識, 
超出我們的較闇、較弱底尋常心思作用以外者，這些現象皆在，其 
淵源自不可誣。末了，還有那神秘底和精神底經驗的浩大而繁富 
之域，而這裏諸門大開，啟對我們的知覺性超出其今之範圍的可 
能， 一- 除非，以一種不欲研究的陰暗態度，或由固守我們的心思 
的正常性範圍，我們將這些門關閉，或從其向我們開展出的視景回 
過頭去。但在我們現在的研究中，我們不堪能忽略這種種可能性， 
人類努力的這許多境界呈似我們近前者，或忽略於自己的、於隱蔽 
了的‘真實性’的增多了的知識，卽其給予人類心思之贈品，這較强 
大底光明，卽配備牠們以在我們身上發生作用之權者，而且亦是牠 
們的存在之内有底權能。 

能達到我們的知覺底存在之超上等級，有兩個知覺性的連續 
底運動，皆難爲，却也在我們的能量以内。第一，有一種内向底運 
動，我們不生活於表面心思之中，却決破我們的外表自我與潛在自 
我間之 障壁； 這可由積漸底努力和訓練做到，或由一猛烈底渡轉， 
有時竟是用力勉强打破 ，一 -這後一法，於這有限底人類心思，習 
於只安居在牠的正常範圍以内的，是有危險性的，——但在此任何 
一法上，安全或不安全，這事可做。我們在我們自己的内中這秘密 
部分所發現的，是一内中有體 ，一 個心靈 ，一 個内中心思，一 •個 内中 
生命，一個内中微妙生理整元體，在牠的潛能性上，比我們的表面 
心思，生命，身體更浩大，更容易搏揑，更雄强，更堪能多方底知識 
和機動;尤其是牠堪能與世界中諸多力量，運動，宇宙間萬事萬物 
直接交通，直接感覺牠們，啟對牠們，對之直接發生作用，甚至將自 
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體推廣到個人的心思，個人的生命，身體之範圍以外，以致牠只加 
感到自己是一宇宙徧是底生存者，而不更爲我們今之太狹隘底心 
思，生命，物理存在之當前的牆壁所範限。這推廣可引伸到全部進 
入宇宙‘心思 7 的知覺性以内，擴充到與宇宙底‘生命，爲一體，甚至 
入乎與宇宙底‘物質’爲一之一性^可是那，仍然或是與損減了的 
宇宙真理或是與宇宙底‘無明’之體認爲一。 

可是一旦成就了進到内中生存體，則可發現這内中‘自我，堪 
能啟對、堪能上達乎超出我們現在底心思水平以上的 事物; 這是我 
們中間的第二個精神可能性。這最通常底第一種結果，便是發現 
一浩大定寧而沈寂底‘自我 ，，這 ，我們感覺到是我們的真實底或基 
本底存在，爲其餘一切我們之爲我們者的基礎。甚至可能有一滅 
無，一湼槃，卽我們的活動體和自我意識，兩皆汩没於一‘真實性，， 
而此 4 真實性’不可名言，無可表述。但我們也可體驗到，這自我不 
但是我們自己的精神生存體，亦復是一切其他的真 自我; 於是這呈 
顯其自體爲宇宙存在之基本真理。可能居於全部個性之‘湼槃， 
中，終止於一寧定底實踐，或者，既認定此宇宙運動爲一種膚泛底 
活動或幻相，外加到玄默底‘自我，上者，遂進到某一無上底不變不 
動之格位，超出這世間。但是，還有不如此消極底一系超正常底經 
驗，亦自呈顯。因爲有大舉機動底下降，是光明，知識，權能，福樂 P 
或其他超正常底能力，下降於我們的寂默自我中，而我們也能上達 
於‘精神 5 的高等境界，該處‘精神，的不動底定位，乃此一切偉大光 
明底能力之基礎。明顯的，是在這兩個的任何一情況中，我們已超 
出了‘無明’之心思，而上入乎精神境界 ; 但是，在這動力底運動中， 
‘知覺性 • 力量，的結末底更大底動作，可自呈顯或爲一純粹底精 
神動力，在其性格上不別是怎樣屬決定性的，或者，牠可啟示一精 
神底心思境域，該處心思不更無知於‘真實性，，——這還不是一超 
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心思底水平，但是挹取自超心思底‘真理知覺性’，仍以其一點點知 
識而輝煌。 

是在這或此或彼之後者中，我們發現了我們所尋求的秘密，過 
渡的辦法，趨向超心思底轉化所必走的 一步； 因爲我們見到上升的 
漸次，與自上的只加增深增大的光明和權能之交通，各種深密度之 
分格，可以認作‘心思’上升的許多等级，或那在‘心思’之彼方者、 
‘彼’、之下降入 ‘心 思’的許多等级。我們已覺到有自發底知識之 
聚集，海洋似的下傾，這所取的是‘思想’性質，却與我們所熟悉的 
思想程序之性格 不同； 因爲在此没有什麽尋求，没有心思溝想之痕 
迹，没有推測或困難發現之 辛勞; 這是從一‘髙等心思’而來的一自 
動自發底知識，好像已占有‘真理’，而不是尋索隱秘底不宣底真 
實。凡人可觀察到，這種‘思想'比心思更能同時收攝一聚集知識 
於單獨一 見中； 牠有一宇宙性格，没有個人思惟的痕記。在這‘真 
理思想’之外，我們可以辨出一更大底光明，充滿了增上了的權能 
和深密性和衝動力 ，一 屬‘真理視見’性質的明朗，以思想之形成爲 
較小底、依附底活動。倘若我們接受韋陀中的表相，擬之爲‘真理 
的太陽’，——這一比象在此種經驗中化爲真實了，一一我們可以 
‘高等心思’之作用，比擬一安妥寧定底太陽光，而其外之‘光明心 
思 5 之能力，可比燃熾底太陽質素的大團光明之傾注。更在其外又 
可遇到‘真理力量’之更大底權能， 一 親切而明確底‘真理視見' 
‘真理思想’，‘真理識感’，‘真理感覺’，‘真理作用’，這:，我們在這 
名詞的特殊義度下可稱之曰‘直覺\因爲我們雖以没有更好底名 
稱而用這名詞，以指任何超出才智的直知之方法，可是我們真正所 
知爲直覺者，只是自體存在的知識之一特殊運動而已 3 這新範疇 
是牠的 淵源; 牠給予我們的直覺以一些牠自有的顯著性能，很明顯 
是一更大底‘真理光明’之中介者，我們的心思與那‘真理光明’不 
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能直接交通。在這‘直覺^之源頭，我們發現一超心知底宇宙‘心 
思 ’， 直與‘超心思底真理知覺性’相接 ，一 原始底深密性，決定着牠 
下面的一切運動，且決定着一切心思能力的，——非‘心思’，如我 
們所知者，而是一‘髙上心思％好像以什麽能創造底‘高上心靈’的 
廣大翅膀，翼蔽着這‘明 • 無明’的全部低半球，將其聯繋到那偉大 
底‘真理知覺性’，但同時以其燦爛底黄金之‘蓋’，障覆了那更偉大 
底‘真理’之面龐，不呈於我們之視景，以其無限可能性之潮湧，同 
時爲一通道又爲一阻礙，干預我們的追求，我們對我們的生存律 
則，其最高目的，及其秘密‘真實性’之追求。這，便是我們所尋找 
的玄秘底聯繋，這，便是那‘權能’，牠同時聯接又分判那無上底 
‘明’和宇宙底‘無明’。 

在牠的性質和律則上，‘髙上心思’是‘超心思知覺性’的一個 
代表，牠派遣到‘無明’之代表。或者，我們可以説爲一保護底複 
製，不相似底相似之簾幕，以之而‘超心思’可間接在一‘無明”上發 
生作用，‘無明’之黑暗，是不能忍受或接納一無上‘光明’之直接下 
射的。甚且，是由這明麗底‘髙上心思’之光暈，使減度底光明散人 
‘無明’，和抛去那相反對的陰影，那將一切光明吞入自體中者，那 
‘無心知性’，全然方有可能。因爲‘超心思’將其一切真實性傳入 
‘高上心思％但讓其在一運動中加以形構，按照一種對事物的覺 
知，這覺知仍是‘真理 7 之見，但同時亦是‘無明’之初袓。‘超心思’ 
與‘高上心思’間有一條分界線，這容許自由傳達，容許這低等‘權 
能 5 從那高等‘權能’挹取其一切所含或所見，但在這過程中自動地 
强迫出一過渡底變易。‘超心思 , 的整體，常保持事物的本元真理， 
大全真理，各個體的自體決定之真理，清晰地相 聯繫； 牠在牠們中 
間保持一不可分的一體性，和牠們之密切相互涉入，和彼此之自由 
而且充分底 知覺: 但在‘髙上心思’中，這整體性不復存在了。可是 
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‘高上心思’也明白知覺事物的本元‘真理牠擁抱 全般; 牠使用各 
個個體底自體決定而不爲牠們所 範限： 但雖然牠知道牠們的一體 
性，可在一精神底認識中體驗之，而其動力底運動，卽算依乎此以 
得安全，却不爲牠所直接決定。‘高上心思能力’，經過整個底、不 
可分底、概括一切底‘一體’之諸種權能和諸多方面的分離和結合 
的一無可範限底能量而進展 3 牠取起每一‘方面’或‘權能’，賦與 
之以一獨立底作用，使之在其間得到一分别底充分重要性，而能作 
成，我們可以説，其自體的創造之世界。‘神我’和‘自性知覺底 
心靈’和‘自然’之實施‘力量 7 ，在超心思底和諧中，只是具有兩方 
面的一個真理，有體，和動力，皆屬此‘真實性 ’者； 二者間不能有不 
平衡或勢用之優劣。在‘高上心思’中，便間始有分裂 : .則數論哲學 
所作的尖鋭區别皆起，其間牠們好像是兩個獨立底整元，‘自性’能 
勝過‘神我’，障蔽其自由與權能，將其損抑爲她的諸多形式、諸多 
作用之見證者與承受者，而‘神我’却能回到牠的分别存在襄，而安 
居於一自由底獨尊權威中，由拒斥她的原本底、爲障蔽的物質原 
則。同樣，於‘神聖真實性’的其他諸多方面或諸多權能，‘一’與 
‘多 、‘神 聖人格性’與‘神聖非人格性’等等莫不皆然。每個仍爲 
唯一‘真實性’的一方面與權能，但每個受有權力當作分别底個體 
在全體中活動，達到牠的分别表現的可能性之極致，且發揮那分别 
性之動力底效果。同時在‘髙上心思’中，這分别性仍建立於一内 
涵且居下的一體性之基 礎上； 各個分别底‘權能’和‘方面’間之結 
合與關聯之一切可能性，牠們的能力之一切互易和相交，皆自由地 
組織了，其實現常屬可能。 

若使我們看此‘真實性’的許多‘權能’爲這麽多‘神主’，我 
們可説‘高上心思’發放百萬‘神主’到工作中了，每個受權去創 
造自己的世界，每個世界能與其餘的發生關係，相交通，相互生 
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作用。在韋陀中，有諸天神的性質之各種 呈表： 嘗説起他們全皆 
一個‘存在者’，而古聖人命以不同之名；可是每個天神受到敬拜， 
仿佛他在自體便是那‘存在者％每個卽是其餘一切天神全部，或 
在自體中包含了他們；可是每個又是一不同底‘神 7 ,有時與伴侣 
諸神同調合作，有時相分，有時甚至與同此一‘存在者’的其他‘神 
主’似是相反對 3 在‘超心思’中，凡此皆當概括爲此唯一‘存在者’ 
之和諧化了的 活動； 在‘髙上心思’中，凡此三種情況之一，可能 
是一分别底作用或作用之基礎，有其自有的發展原則及其結果， 
可是每個保存了與他個結合之權能，在一更成組合的和諧中。於 
此‘唯一存在者’如是，於其‘知覺性’與‘力量’亦復如是。‘唯一知 
覺性’是分爲知覺性與知識的許多獨立形式；每個遵循牠所當實踐 
的真理路線至極。唯一全體而多方底‘真實理念％分判爲牠的許 
多 方面; 每個成了一獨立底‘理念力量’，有實踐其自體之權能。唯 
一‘ 知覺性•力量’，發放爲其百萬個力量，而此每一力量，有權成 
就其自體，而且，倘若必需，可自爲霸主，而取其他諸力爲自己之 
用。同然，‘生存之悦樂’亦復如是。這發放爲種種悦樂的樣式，& 
在自體能具備其獨立底充實性和獨尊底極頂。於是‘髙上心思’遂 
賦予這‘太一存在 • 知覺性 • 福樂’以無限底可能之豐富性格，這 
能發展爲一大聚許多世界，或聚爲一個世界，其間牠們的活動的無 
窮變化之結果，乃其創造，其程序，其程道，及其後果之決定者。 

永恒底‘存在’的‘知覺性 • 力量’，既是宇宙底創造者，則某一 
世界的自性，必依於那‘知覺性 5 自加表現於那世界的任何自體形 
成。同等的，在每一個人，他的世界之見，或他生存其中的這世界 
向他的表呈，將依於那‘知覺性’在他内中所取定的姿態或製作。 
我們人類的心思知覺性，是在局部中看世界，這局部是以理智和識 
感割切而成，又將其聚合爲一形成，亦復是局部底；其所建造的房 
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屋，原來設計是安插這一或那一‘真理’的普徧化了的定式，然排斥 
其餘，或只容許某些進去，作客，或作依倚者。‘髙上心思知覺性’， 
在其認識上是圓球形底，能够在一調協着的視見中，保持任何數 S 
的似是基本底差别。這麽，心思底理智見到‘個人’與‘非個人性 
者’爲 對反: 牠想像一非個人性底‘存在’，其中個人與人格性者，诗 
‘無明’之虚構，或暫時底構築；或者，不然，牠能見到‘個人’爲原本 
底真實，而‘非個人性者’爲心思底抽象，或只是顯示之手段或質 
料。但對於‘高上心思’的智慧，這皆是唯一 ‘存在 5 之各種可分别 
的‘權能’，能追求其獨立底自體肯定，亦復能結合其多種不同底作 
爲姿態，雙在其獨立與結合中，能創造出知覺性與有體的各個不同 
底境界，皆爲有效，皆能 共存。 一純粹非人格性底存在和知覺性是 
真底，是可能；但一全然是人格性底存在和知覺性亦是真底，是可 
能； 4 非人格性底神聖者’，‘無功德大梵’，‘人格性底神聖者％ ‘有 
功德大梵’，在此皆爲‘永恒者’的同等且並存的兩方面。‘非人格 
性 ，，可 以隸屬牠的個人而顯示爲表現的一形態；但是，同等的，‘個 
人’可能是真實，以非人格性爲其自性之一形態：顯示的這兩方面， 
在知覺底‘存在’之無限變换中，彼此面對。對心思理智爲不可妥 
協的殊異者，對‘髙上心思’智慧可呈爲同存並在底相 聯者； 對心思 
理智爲相反對者，對‘高上心思’智慧爲相輔相成者。我們的心思 
見到凡物皆生於‘物質’或物質底‘能力’，以牠而存在，亦復回到 
牠; 牠便結論到‘物質’乃永恒因素，乃本原底和究竟底真實，‘大 
梵’。或者，牠見到一切皆生於‘生命力 量”或 ‘心思'以‘生命’或 
以‘心思’而存在，又回到宇宙底‘生命’或‘心思'牠便結論到這世 
界是宇宙底‘生命力量’或宇宙底‘心思’或‘道’ ( Logos ) 的一創造 
物。 或者，牠又復見到此世界與萬事萬物，皆生於、住於、返於‘精 
神’本體，或‘精神’的‘真實 • 理念’或‘知識•意志’，牠便結論到 
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宇宙的唯心論或精神觀。牠可專注於任何此中一看法，但對其正 
常底分别視見，每一看法是摒除其餘的。‘高上心思’知覺性，則見 
到每一觀在其所建立的原則之作用上是真 實的； 牠能見到有一物 
質底世界公式，有一情命底世界公式，有一心思底世界公式，有一 
精神底世界公式，每個能在其自有的世界中居優勝勢，而同時各個 
能結合於一個肚界中，當作其組成之權能。‘知覺力量’的自體形 
成，我們的世界建基其上者，當作一似是底‘無心知’，在其本身内 
隱藏了一無上底‘知覺存在、且集合了 ‘有體’之一切權能在其無 
心知底秘密中，一徧是底‘物質’世界，在其本身中實現‘生命心 
思’，‘髙上心思’，‘超心思’，‘精 神”， 各依次序取其餘者爲其自體 
表現的工具，‘物質’在精神眼光中自證其常爲‘精神^之一 顯示. 
這，在‘高上心思’觀看來是一正常底、和容易實踐的創造。‘高上 

I 

心思’在其作始的權能上，在實施底機動之程序上，是‘存在’的許 
多潛能性的組織者，各個潛能皆確定其個别底真實性，但各各皆能 
聯合，在許多不同底但是同時底方 式上； 是如一魔術藝人，受權可 
在一複雜宇宙中織造一單元整體的顯示之多彩多色底經緯。 

在這多個獨立底或聯合底‘權能’或‘潛能’之同時發展中，却 
没有 一一 或還未有——混亂，衝突，没有從‘真理’或‘知識’之下 
墮。‘高上心思’是真理的創造者，不是創造幻相或虚 僞:在 某一髙 
上心思底動能性或運動中所作出的，是‘方面％ ‘權能’，‘理念’， 
‘力量’，‘悦樂’的真理，解放到獨立行動中的，是在那獨立性中之 
真實性的結果之真理。此中没有除外性，不以某一爲有體之唯一 
真理，或以其餘爲次等 真理： 每一神知道其他一切神，及其在存在 
中之地位;每一‘理念’容許其他一切理念，及其是爲 之權; 每一‘力 
量’讓許其他一切力量及其真理與效果以 地位; 没有分别圓成了的 
存在之悦樂或分别經驗之悦樂，否定或贬斥其他存在或其他經驗 
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之悦樂。‘髙上心思’是宇宙‘真理’的一原則，一浩大無窮底大公 
性乃其真正 精神; 其能力是一大全動能性，亦如其爲分别底諸多動 
能性之 原則： 牠是一種次等底‘超心思' ——雖則牠所主要關注 
的，不是諸多絶對者，而是可稱爲‘真實性’之實用真理或機動底潛 
能者，或關注於絶對者，主要是爲了牠們能産生實用底或創造底價 
值之權能；雖則，同然，牠之了知事物，甚似球面底，甚於是整體底， 
因其全體乃由球似底多個全體所造成，或由分别獨立底多個真實 
相合相併而 組成; 雖則真元底一體性爲其所攝持，且感覺到是事物 
之基礎，且徧漫於顯示，但已不復是像在‘超心思’中一樣，作爲事 
物的親切底和永遠當前底秘密，爲統治着的含容者，爲牠們的活動 
和性質的和諧全體之顯著底、恆常底建造者。 

設若我們要了解這球形底‘高上心思知覺性\與我們的分別 
底、雖綜合亦只是不完善底心思知覺性的差別，我們可近於懂到 
了，倘若我們比較一下嚴格底心思觀與高上心思觀，觀於我們的物 
質世界中的活動。例如，對於‘高上心思 ' 一 切宗教皆將是真底， 
當作一永恒宗教的各種 發展; 一切哲學皆將是有效底，各在其自有 
的原疇裏，當作其自有的世界觀的一種陳述，從其自取的角度看去 
的； 一切政治理論及其實行，皆將是一 ‘理念力量’之合法底作發， 
在‘自然’的種種能力之活動中，有其實施與實際發展之權。在我 
們的分别知覺性襄，偶有大公性與徧是性的閃現，不完善地來臨， 
這些事物皆存爲互相對 反者; 每個自許其爲真理，每個責其餘者爲 
謬誤和虚僞，每個感到不得不破斥或毁壌其餘者，以使自體可獨爲 
‘真理’而 生存： 最佳，每個必自詡其爲優勝，容許其餘一切只當作 
低等真理表現。可是一高上心思底 * 智慧’，會拒絶存留這種觀念， 
或須臾容許這種除外的 傾向； 牠將允許一切皆生存，視爲於全體皆 
屬必需，或在全體中將每個皆措於其位，或規定各個皆有其實踐與 
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努力之原地。這是因爲在我們知覺性已全般下墮於‘無明’的分化 
襄； ‘真理’已不復是一 ‘無極’或一宇宙底全體而有其許多可能底 
呈表者，而是一嚴格底肯定，以任何其他肯定爲虚僞，因其異於牠 
自身且限於其他封域裏。我們的心思知覺性，在其認識上誠然能 
大爲接近一全般底概括性和大公性，但在行動在人生上將其組織 
起來，似乎非其力之所及。進化底‘心思’，顯於個人或集體，發皇 
多個不同底觀點，紛歧底行動路線，使其并行、或相衝突、或相參互 
而自加發抒，充類 至盡； 牠能成作選擇底和諧，但不能達到一真實 
底全體之和諧底管制。宇宙底‘心思’，雖在進化底‘無明’中，亦必 
像一切全體一樣，有這樣底和諧，倘若只是已安排下的和同或乖 
異; 其中亦復有 一一 性之基托着的 動能: 但牠將這些事物之全體性 
達到深處，或許到一‘超心思 • 高上心思’基層，但不能賦予之於進 
化中的個人‘心思’，不將其賦予，或尚未從深處帶到表面。一個 
‘高上心思’世界，將是一和諧的 世界； 我們生活其中的這‘無明 ，世 
界，是一個不和諧與鬥争的世界。 

如是。我們却仍然能在‘髙上心思’中，立刻認識那原始底宇 
宙‘摩耶’，不是‘無明’之‘摩耶’，而 是‘明 ’之‘摩耶’，却又是一種 
‘權能’，使‘無明’成爲可能甚至必然者。因爲，若使每個原則被發 
爲行動，必循牠的獨立路線發展，成作其全部效果，則對於分别這 
原則，亦必許循其全部途程，而達到其絶對 效果； 這是必不可免的 
下墮，容易底墮落 (facilis descensus )， 這是‘知覺性，一且容受分化 

原則時所必遵之途，直到牠以無限小底幽暗化底碎分(註)，進到物 

質底 ( 無心知性’——卽黎俱韋陀所説的‘無心知底海洋％-又 

設若‘ 太一， 是由其有的偉大性而從那出生，則其初仍是爲一段片 
底分别底存在與知 覺性所隱蔽，這却是我們的，其間我們得將事物 

註： tucchyena ， 出自黎俱韋陀 Rig Veda X . 129. 3. 
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貫串方達到一整體。在那迂緩而困難底出現上，則赫那 克萊妥 斯 
( Heraclitus ) 的話有點像是真理，説‘戰争是萬物之父因爲每個 

理念，力量，分别底知覺性，生存體，以其無明之真本需要，必與其 
餘者衝突，以獨立底自體肯定，而試圖生存，長大，且圓成其自體， 
不是由與其餘底存在相和諧。可是仍然有此未知底作爲基本的 
‘一性’，牠强迫我們緩緩挣扎到某些形式的和諧，相依互助，調和 
乖戾，挣到一勉强底一體性。但僅是由宇宙底‘真理 3 之隱蔽了的 
超心知底諸權能，及凡此在其中皆爲一體的‘真實性’，在我們内中 
進化了，然後我們所要挣得的和諧與一體化，可能機動地實現，實 
踐於我們的有體及其自體表現之每個纖微中，而非是在不完善底 
嘗試，不完全底構架，永是變易底近似中。精神‘ 心思， 的高等境 
域，必須啟對我們的有體和知覺性，而那甚至在精神 ‘心思 ’以外 
者，亦當在我們内中體現，倘若我們要圓成我們入生於宇宙存在的 
神聖可能性。 

‘高上心思’在其下降時，達到了宇宙‘真理 5 和宇宙<無明’間 
之一分界線;是在這線上，‘知覺性 • 力量’着重‘高上心思’所創造 
的每個獨立運動之分别性，隱藏或暗遮其一體性，乃能分隔開‘心 
思’，以一除外底集中，將其從髙上心思底淵源隔離。‘髙上心思’從 
其超心思底淵源已有類似底分隔了，但那障隔是透明底，容許有知 
覺底流注，且保持一相當底光明底親誼；但在這襄，此障隔是黑暗 
底，‘高上心思’的旨意流注於‘心思’，其過程是幽隱，玄秘。‘心 
思’既經分隔，則自視如一獨立原則而活動，而每一心思體，每一基 
本底心思理念，權能，力量，皆同樣自立於其分别底自我上；倘若與 
其他者相交通、或聯合、或接觸，則不是以‘高上心思’運動的大公 
底普徧性，基托於一下層底一性上，而是當作多個獨立單位，聯合 
以成一分别底構造出的整體。是以此一運動，我們乃由宇宙底‘真 
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理’入乎宇宙底‘無明’。宇宙底‘心思’在這水平上，無疑的，理解 
到牠自有的一體性，但牠覺不到牠自體在‘精神’中的淵源和基礎; 
或者只能以智慧去理解，不在何種持久底經驗中；牠自體發生作 
用，好像是憑自有之權，以所接受爲材料者而有爲，並没有與所從 
而受之者的淵源之直接交通。牠的各單位亦復彼此昧然在工作， 
亦昧然不知宇宙全體，除了爲以接觸與交通而能得到的知識，—— 
至若那基本底同體爲一之意識，及從之而來的相互融涉和相互了 
解，皆已無存了。這‘心思能力’的一切作爲，皆進行於‘無明’及其 
分別的反對底基礎上，雖則也皆是一相當底知覺底知識之結果，然 
這是一局部底知識，不是一真切和完整底自體知識，也不是一真切 
和完整底世界知識。這性格堅住於‘生命’中，於微妙‘物質’中，又 
出現於粗重物質世界中，起自入乎‘無心知性’之最後墮落者。 

可是，如在我們的下意識底或内中底‘心思’，同樣在這‘心思’ 
中，也仍存留有一較大底權能，能相交通或互相作用，一心思和識 
感的較自由底活動，較凡人所具有的更自由，而且這‘無明’并不完 
全; 一知覺底和諧 ，一 正當關係的相互依倚底組織，較爲可能 ：心思 
尚未爲盲目底‘生命’力量所擾亂，或爲無反應底‘物質’所暗晦。 
這是‘無明’之一界，但還不是虚僞或錯誤之一界，——或者至少墮 
入虚僞和錯誤中尚非 必然; 這‘無明’是屬有範限性的，但不必須是 
虛僞化的。有知識之範限，有局部底真理之組織，但不是真理或知 
識之否定或反對。這在一分别底知識基礎上的局部真理的組織之 
性格，堅住於‘生命’和微妙‘物質’中，因爲‘知覺性*力量’的除外 
底集中，將牠們置於分别底作用中者，不完全割開或障隔‘心思’離 
‘生命 5 ，或‘心思 , 與‘生命’離‘物質’。全般分隔只能發生於已達 
‘無心知’境以後，而我們的多方‘無明’之世界，起自那玄暗底胚 
胎。這些其他仍屬有心知底内入作用之階段，誠然是‘知覺底力 
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量’的許多組織，其間每人從他自己的中心生活，隨順他自己的可 
能性至盡，而其居優勢的原則本身，不論是‘心思’，‘生命’或‘物 
質’，皆在其自有的獨立基礎上作出 事物; 但所成作出的，皆是牠自 
體的真理，不是虚幻，或真理與僞妄，知識與無明之糾織。但倘由除 
外底集中，集中於‘力量’和‘形式’上，則‘知覺性_力量’在現相上 
將‘知覺性’從‘力量’分開，或當其凝歛‘知覺性’於一盲眛底睡眠, 
自失於‘形式’與‘力量’中，則‘知覺性’又當奮鬥以回到牠自體，由 
一種段片底進化 (或 外發作用），這便必然有誤，且使虚僞不可避免。 
雖然如此，這些事物亦皆不是虚幻，出自一原始底‘虚無 7 者；皆是， 
我們可説，生自‘無心知性’的一個世界之不可免的真理。因爲‘無 
明’在實際上仍是一知識，在‘無心知’的原始面幕後尋求牠 自體; 
牠尋不到也又 尋到； 牠的諸多結果，在其自有的路線上皆是自然 
底，甚至是必然底，皆是墮落之真後果，——甚且，在 某種義 度下， 
是從這墮落之恢復的正當工事。‘有’而投入一似是底‘無’，‘知覺 
性’而投入一似是底‘無心知性％生存之‘悦樂 5 而投入一浩大底宇 
宙底無感覺性，皆此墮落之初步結果，而由此回復轉來，以一種挣 
扎着的段片底經驗，化‘知覺性’爲真理與虚僞、知識與錯誤之二 
端，化‘存在’爲生與死二者，化生存之‘悦樂’爲苦與樂兩橛，皆是 
自我恢復之勞作上所必有的程序。‘真理’，‘知識’，‘悦樂’，不滅 
底存在，這種種的純粹經驗，本身上在此世間將是與事物之真理相 
違。這可能不如此，只倘若在進化中的一切生存者，皆對其内中的 
性靈原素，對居於‘自性’之工 事下的 ‘超 心思、 皆能静默地反應，• 
伹在此來了‘高上心思’的律則，卽每一 ‘力量’作發牠自有的一切 
可能性。在這一以一原始底‘無心知性 '和以 一知覺性的分化爲 
主要原則的世界中，其自然底可能性便是‘黑暗的力量’之出現，這 
些‘力量 7 被迫而支持其藉以生存的‘無明’，便是一種無知底奮鬥 
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以求知，這便導源出錯誤和虚僞，一種無知底奮鬥要生活，這便産 
生出不善與邪惡，一種自私底奮鬥要享受，這便生育出零星底喜 
樂，痛苦，和患難;然則這些皆是必然底、最初鐫入的性格，雖不是 
我們的進化生存的唯一底一些可能性^縱使如此，‘無’是一隱藏 
了的‘有’，‘無心知性’是一隱藏了的‘知覺性'無感覺性是一隱冪 
了的、眠藏底‘阿難陀'這些秘密底真實性皆當 出現； 隱藏了的‘高 
上心思’和‘超心思\終於也必自加圓成於此似是相反底組織中， 
出此一黑暗底‘無極\ 

有兩樣事可使那上達比較順利，否則是不會順利的。‘高上心 
思 5 在其下降到物質創造上，已生起自體上的修改，——尤其是‘直 
覺，，以其真理的透射閃光，照明了我們的知覺性之小處所和大地 
域，——這可以將事物的隱藏了的真理，帶近到我們的理解之前， 
而且，以我們自己的更廣大底開啟，先在内中本體上，次在爲其後 
果則在我們的外表自我上，啟對知覺性的這些髙等境界的使信，以 
我們之生長入乎其中，我們自己也能成爲直覺底和髙上心思底人， 
不爲智識和識感所限制，却能有更廣大底明通，能直接觸到真理在 
其真正自體中。事實上，從這些高等境界已有啟明的閃光達到我 
們，但這種干預大多是零星底，偶然底，或局 部底； 我們仍得開始擴 
大我們自己到像牠們那樣，在我們中間组織更大底‘真理’活動，我 
們在潛能上皆有可爲的。但是，第二，‘高上心思’，‘直覺’，甚至‘超 
心思’，如我們所見，不但必爲内在且内入乎‘無心知性’的一些原 
則，我們是由此‘無心知性’而升起於進化中，且必然已被命定要從 
此進化的，亦且秘密地存在，玄秘地活動，以直覺底現示之閃光，活 
動於‘心思’，‘生命’，和‘物質’的作用中。誠然，牠們的活動是隱 
秘的，而且，縱使顯現，也爲其工作於其中的物質、情命、心思之資 
料所修改，不易認識。‘超心思’不能從初便顯示其自體爲宇宙中 
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的‘創造主 • 權能'因爲，倘其如此，則‘無明’與‘無心知性 7 皆不 
可能，或否則這必需底舒緩底進化，將化爲一迅速轉化之局。可是 
在物質能力的每一步上，我們可見到一超心思底創造者所加的必 
然性的鈐記;在生命與心思的一切發展中，見到可能性的許多路線 
及其聯合之活動，這卽是‘髙上心思’的千預之鈐記。如‘生命’與 
‘心思’已發放到‘物質’中，同樣的，這些隱藏了的‘神主’的較偉大 
底權能，得其時必從内轉中外發出來，其無上底‘光明’，必從上降 
臨入我們内裏。 

然則在顯示中的一神聖‘生命％不但是可能作爲我們今之‘無 
明’中的生命之髙等結果和救贖，甚且，若這些事物實如我們所見, 
牠也是‘自然’的進化事業之必有底結果和圓成。 

(第一卷完） 




第二卷 

明與無明~——精神的進化 




第一部無限的知覺性與無明 

第一章非決定者， 

宇宙決定，與不可決定者 

一知覺性 • 力量，徧處内居於‘存在’中，卽算是隱藏了也仍然 
活動，便是諸世界的創造者，‘自然’的玄祕。但在我們的物質世界 
和我們自己的有體中，知覺性有其一兩重方面 ：有‘ 知識’（卽‘明 ’） 
的一力量，有‘無明’（卽‘無知識 ’） 的一力量。一自我覺識的無限 
‘存在’之無限知覺性中，知識必是徧處内涵，或在其作用之真髓中 
活動; 但我們在世間在事物的開始，看到一‘無心知'一全般底‘冥 
眛’，似乎是創造性底世界能力之基礎或自性。這便是物質世界起 
手的股 本:知 覺性與知識，起初出現爲無限小底幽暗底運動，在許 
多點上，在微小底量上，皆聯合相聚 •，知 覺性的工事，是一遲緩而且 
艱難底進化，緩緩增上底組織和改善着的機械工事，漸漸增多的利 
得，便寫記在‘冥昧’的空白石版上了。但這些仍然好像是一尋求 
着的‘無明’之聚積所得和構置，牠是尋求要試行知道，了解，發現， 
試行缓緩且挣扎地化爲知識。有如‘生命’在世間困難地建立且保 
持牠的工事於普徧底‘死亡’的基礎上與環境中，起初在極微小底 
生命的許多點上，生命形式與生命能力的微量上，在增上着的聚積 
上，造成愈進愈複雜底有生體，一繁複底生命機械，同樣，‘知覺性3 
也建立而且保持一增盛但不定底光明，在一原始底‘無心知’與一 
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普徧底 ‘無明 ’之黑暗中。 

進者，所獲得的知識，是屬於現相，不屬於事物的真實性或存 
在的基本。凡我們的知覺性遇到好像是一基本之處，那基本便帶 

了一空白的表相，——倘若牠不是一虚無，-^無相狀的原始境 

界，和一大聚結果，非内在於原本中的，其中没有什麽似乎是表其 
爲正當、或顯見是 必需； 有一聚上層建築，對基本底存在没有分明 
底本生關係。宇宙存在的第一方面，是一‘無限者' 牠對我們的知 
見是一不決定者，倘若不是一不可決定者。在這‘無限者’中，宇宙 
本身，不論在其‘能力’方面，或在其結構方面，現出爲一不決定底 
決定，一‘無邊底有限者、 一一 這皆是自相矛盾然是必需底説法， 
好像要指出我們是面對一超理性底神祕,爲事物的基礎•，在那宇宙 
中，生起了何自而 起?^■一 大數量和多種類的普通底和特别底 
決定者，似乎没有爲‘無限者 3 的自性中的任何可見知的事物所保 
証，却似乎是外加的，或者，也可能，是自加的。我們稱那生起牠們 
的‘能力’曰‘自然’或‘自性、但這名詞没有表達什麽意思，除非是 
事物的自性，是由一‘力量’按照事物中内在的‘真理’而安排牠們， 
乃成其爲 自性; 但那‘真理’本身的自性，爲什麽這些決定者是爲這 
些決定者的理由，無處可見 。 誠然，人文科學可能發現物質事物的 
程序或許多程序，但這知識未曾説明一點這主要 問題； 我們甚至於 
原始底宇宙程序的道理也不知道，因爲那些結果，不自呈爲其必然 
底後果，却皆只爲應用底、事實底後果。終於我們也不知道如何這 
些決定者入乎或出乎那原始底‘不決定者’或‘不可決定者％牠們 
好似出現於一空白和平版底背景上，在牠們的有秩序底發生之謎 
裏。在萬事萬物的原始上，我們面對一‘無限者’，包含着一聚未説 
明的有限者，是一‘不可分者 ’， 充滿了無盡底分别者 ，一‘ 不變者\ 
充滿了變化和辨别：一宇宙底矛盾乃萬事萬物之發端，一個矛盾， 
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没有解釋其意義的鑰匙。 

誠然，可能疑問，何必安立一包含我們的有相世間的‘無限 
者’，雖則此一概念，嚴切地爲我們的心思所需要，當作牠的一切概 
念之必要底基礎， 一一 因爲，在‘空間’、或‘時間’、或真元存在 
中，牠不能規定或劃出一限際，其外便没有什麽了，或其前或其後 
也没有什麽了，一~^雖另一代此者也是一‘空’或‘虚無’，又只能是 
一‘無限者’的深淵，我們所不肯窺 視的; 一‘非存在’的無限底神祕 
底零，當代替一無限底 X ，作爲一必需底假設，作爲我們看一切對 
我們爲存在者的基礎。但卽算我們不肯承認任何事物爲真實，除 
了這無際擴充着的物質世界的有限者，及其充籾着的決定，這謎也 
仍其未解。無限底存在，無限底非有，或無邊底有限者，對我們皆 
是原始底不決定者或不可決定者；我們不能規之以任何性格或相 
狀，指定任何可預定其決定者。敍述宇宙的基本性格爲‘空間’或 
‘時間’或‘空、時’亦復無補;因爲縱使這些皆不是我們的智慧的抽 
象，以我們的心思觀念加到宇宙上的，心思於其圖象所必有的透 
視，這些也皆是不決定者，本身不附帶在其内中發生的決定的由 
來的踪緒；至今仍没有解釋，説明事物以之而決定的奇怪程序，或 
説明牠們的權能，性質和功能，於事物之真自性，淵源，和要義皆無 
啟示。 

如實，這無限底或不決定底‘存在’，對我們的‘科學’自呈示爲 
一‘ 能力’，非以其自體却由其工作而顯明，這在其動作上鼓起能性 
之波浪，在其中又投出無限小者的諸多 聚集; 這些又自圑聚爲較大 
底極微，變成了‘能力’的一切創造的一基礎，甚至那些最遠於物質 
基礎的創造的基礎，以使一有組織的‘物質 5 世界出現， f 生命 5 出 
現，‘知覺性’出現，進化底‘自然’之一切尚未得解釋的活動出現。 
在原本底程序上建立了種種程序的一大聚集，我們能加以觀察，追 
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尋，有許多可從而資取，加以 利用； 但基本上牠們没有一個是可以 
解釋的。我們如今知道了，電的極微(電子）的不同底聚積和不同 
底數量，能産生屬各種性，質，能力的較大底原子極微，或爲其出現 
的構成之緣 一一 這緣被誤稱爲因，因爲這裏似乎只有一個必需底 
先決條件，——但我們未能發現如何這些不同底分布能至於组成 
這些不同底原子，如何在組成之緣或因中之種異性必需起組成了 
的結果上的種異性。我們也知道某些不可見的原子極微的某些結 
合，能産生或緣生新底和可見的決定，在性，質，能力上與组成着的 
極微迪不相同;但我們未能發現，比方説，如何氫氣與氧氣的結合 
之一固定公式，能來決定水的出現，牠顯然是有多於氣體的化合 
者，是一新造物，是體質之一新形式，是十分新底性格的一物質顯 
示。我們見到一種子生長爲一樹，我們追尋生長程序的路綫，我們 
利 用牠; 但我們没有發現如何一樹能生自 一 種子，如何這樹的生命 
和形式而能暗藏於這種子的體質或能力中，或者，倘若那倒也是事 
實，如何種子能發展爲一樹。我們知道種性因子和染色體皆爲遺 
傳之因，不但是生理的亦且是心理的差别 之因; 但我們没有發現如 
何心理底氣質，能被包含且傳遞於這無心知底物質乘器中。我們 
見不到，亦不知，但這是已向我們宣説爲‘自然程序’之一使人信服 
的實説，卽電子，原子，及爲其結果的分子，細胞，腺，化學分泌，及 
其生理學上的程序之活動，以其起作用於一 莎士比亞 或一 柏拉圖 
的神經和腦經上，乃産生、或也許是機動地緣生一哈孟雷特，或一 
討論集，或一理想國。但我們未能發現或鑑定如何這些物質底運 
動，竟能組成或必需作出這些思想和文學的最 高點: 在此是那些決 
定者與決定之分歧是那麽廣遠，使我們已不能追尋其程序，更無庸 
説了解或利用。這些‘科學’的公式，在實用上可能是正確而且無 
失，牠們可以統治‘自然’的程序之實際底如何，但牠們未嘗啟露其 
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内中底如何或爲何;倒是有點像一宇宙底‘魔術師’的公式，精確， 
無可抵抗，各在其範疇裏自動會成功，但其道理根本不可解。 

更有使我們迷 惑者； 因爲我們見到那原始底不決定底‘能力’， 
投出牠自體的許多普通底決定者，——以其對牠們的所産生者的 
關係而言，我們可同等稱之曰類型底非決定者，——有其本質的適 
當底諸多境況，及那本質的諸多決定底形 式:後 者是本質能力、卽 
牠們的基礎、上的多個有時是無數底 變换： 但這些變换没有一個 
像是爲此普通底非決定者的自性中任何什麽所預先決定的。一電 
的‘能力’，産生牠自體的正、負、中性底形式，同時是波流又是分子 
的形式;能力本質之一氣體底境況，産生大數量底不同底 氣體； 能 
力本質之一固體境況，卽土地原則所由生的，發展爲各種土的形 
式，多種岩石，種種鑛物和 金屬; 一生命原則，産生其植物王國，富 
有無數不同種類的樹木花草之 蕃滋; 一動物生命原則，産生族，類， 
個别之莫大底一變换 ：這麽 便進到人類生命與心思與其心思型，進 
向那尚未寫下的結論，或許是那仍屬玄祕底下一段，在那尚未寫完 
的進化史中的一章的。一貫，在原始底決定者中，有一普通底同一 
性之恆常律則，而且，隸屬於基本底本質與自性的實地底同一性者， 
有類别與個體底決定者之紛多底 變换； 一同一律，在族型或類型 
之同一性或同似性中，建立起無數變换，時常在個體中苛細入微。 
但我們在任何普通底或類型底決定者中，得不到任何什麽必需要 
此、由之而結果出的、變换底種種決定。在基本上的一不變底同一 
性，在表面上的自由和無數底變换，這一需要似乎是 法律; 但是誰， 
或是什麽，需要着或決定 着呢？ 這決定的道理是什麽，其原本底真 
理或其意義是什麽？是什麽強迫或促進這變化多端底可能性之紛 
繁活動，而這又似乎没有目標或意義，除是創造的美富與 悦樂？ 在 
其中可能有一‘心思’，有一尋求着且好奇而能發明的‘思想’，有一 
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隱祕底決定着的‘意志’，但在物質‘自然’之最初和基本底現象中， 
没有牠的痕跡。 

第一個可能底解釋，指出一自加組織着的機動底‘偶然’在活 
動，——這是這宇宙現相我們所稱曰‘自然’者所需要的一矛盾 ，一 
邊是必不可無的秩序之出現，另一邊是不可説明的畸形怪狀與幻 
相之出現。我們可説，一無心知底、不聯貫底‘力量 3 ，恣意而爲， 
以一普通底偶然、創造這個或那個，原無任何決定着的原則，—— 
決定之起，只是當作作爲之旋律的堅持底重複的結果而成功，因 
爲只有這重復底旋律能保持事物存在，——這便是‘自然’的能力。 
但這暗許在事物的原本上某處，有一無邊底‘可能性％或無數可能 

性之胎藏，由原始底‘能力 7 將其從之顯出，-^不可計度的‘無 

心知者％我們窘於稱之曰一‘存在’或一‘非存在因爲倘若没有 
這樣底本原和基礎，‘能力’的出現與作爲是不可解的。可是，如我 
們所見到的，宇宙現相的自性的一對立面，似乎禁格這一恣意而爲 
遂産生一堅住底秩序之説。於秩序，於承托諸可能性的法律，有了 
太多底鐵似底執持。有理由毋寧假定,有一事物中内在底命令底 
‘真理’未爲我們所見，然牠是一‘真理’之能作多方底顯示者，從牠 
自體投出一大聚可能性和自體的變换，這便由創造性底‘能力’的 
作爲，化爲這麽許多實現了的實事。這便引我們到第二個解釋了， 
——事物中的一機槭底必需，其工事我們識爲‘自然’的這麽許多 
機械底 律則; 一 一一 種需要，我們可説，如我們所假定的，某個這樣 
底祕密内在的‘真理’在事物中，自動地管制着我們觀察到的在宇 
宙間進行着的諸多程序。但是這機械底 4 必需’一説，本身不能説 
明無窮無數底變换之自由活動，在進化中可見 到的： 應當在此‘必 
需’之後，或在其内中，有一個一體性之律則，聯繫於一同存並在 
的、但侬賴牠的、多體性之律則，二者皆堅持於 顯示； 但這是什麽的 
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一體性，又是什麽的多體 性呢？ 機械底‘必需’不能回答。進者，知 
覺性之自‘無心知者’出現，是這理論的路上的一障 礙石； 因爲這一 
現相，在無心知底機械底‘必需’這一徧漫着的真理中不能有位置。 
倘若有一必需，強迫出顯示，則只能是這，卽原已有一知覺性藴藏 
於‘無心知者’内，等待外發，時若一切已準備好了，便從其似是底 
‘無知’的囚獄破決出來了。誠然，我們可除去這事物有其命令底 
秩序的困難，説牠不存在，‘自然’中的決定性，是我們的思想加上 
去的，牠需要這麽一種命令底秩序，使牠能與環境相周旋，但實則 
原來没有這麽一個 事物； 只有一‘力量％在諸多極微的任意作爲中 
做實驗，在牠們的普通結果上，以一在牠們的作爲中活動着的反復 
堅持，建立各個不同底 決定; 這麽我們又從‘必需’回到‘偶然’，以 
之爲我們的存在之基礎。然則這‘心思％這‘知覺性’，與産生牠的 
那‘能力’如此強烈不同的，以致爲了牠的作用，牠必須將牠的秩序 
的理念和需要，外加於‘能力’所造成的，而牠不得不生活其中的世 
界上，又是什麽呢？於是必會有雙重矛盾，知覺性而從基本底‘無 
心知性’出現 ，一 理智與秩序的‘心思 ’， 顯示爲一無心知底‘偶然 3 
所造成的世界之輝煌底最後結果。這些事也許皆可能，但牠們需 
要一比至今所可得的更好底解釋，然後我們方能加以認可。 

這便開了其他的解釋的路，説‘知覺性^乃是這世界的創造者， 
從一似是底原始‘無心知性’創造出來。一‘心思’，一‘意志％似乎 
已想像出且組成了這世界，但牠却自隱於牠的創作之後。牠的第 
一建樹，便是這無心知底‘能力’與體質的物質形式之屏障，作爲牠 
的當體現前之喬裝，同時作爲一可搏揑底創造基礎，牠可在其上工 
作，有如一位藝匠運用一喑默底馴服底材料，以産生他的形式與圖 
樣。然則我們所見到的周遭的一切事物，皆是一外乎宇宙的‘神 
明’之思想，一個‘有體’而具有徧能底和徧知底‘心思 ， 與‘意志 5 
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者，他負許多責任，如物質世界中的數學律則，美的巧藝，同一性與 
變易性的奇離底活動，和諧與乖戾，對反者之結合與交雜的奇離活 
動，也還有知覺性之奮鬥以自存且自加確定於一無心知底宇宙秩 
序中的那戲劇，他也應當負責。這一‘神明’於我們不可見，非我們 
的心思與諸識所能發現的，這事實也不成什麽困難，由於一外乎宇 
宙的‘創造者’之自我證明或直接表相，不能希望在無其當體的一 
宇宙 中有: 隨處皆有一‘智慧’的工事，法律，方案，公式，手段於目 
的之適應，恆常而不竭底發明，甚至還有幻想，却爲一秩序化的‘理 
智’所約制，凡此之明顯表徵，皆可視爲這事物原始的充分證明。或 
者，倘若這‘創造者’非全般超乎宇宙，亦復内在於他的工作中，縱 
使這樣，也不需要他的其他表徵，——誠然是除非對某些知覺性之 
進化於這無心知底世界中者，但也只是時當其進化已達到了一點， 
牠能覺識到這内寓着的‘當體’了。這進化着的知覺性之干預不會 
是一困難，由於事物的基本性質在其出現上不會有 矛盾; 一 徧能底 
‘心思 7 ，容易將牠自體的一點什麽渗入牠的所作者中。只有一 '個 
困難仍在；卽是這創造的武斷性質，創造的目的之不可解，其不必 
需底無明，衝突，苦難的律則之簡直是毫無意義，其結末之没有明 
釋或結論。一場 戲麽？ 但爲什麽有這麽許多不神聖底原素和脚色 
的鈐記，在此‘一’的戲劇中，其性質必假定是神聖底呢？對這麽一 
種提示，説凡我們見到在此世界中作出的皆是上帝的思想，可以反 
駁説上帝應該能有較好底思想，而其最好底思想，應當是禁住了創 
造這不快樂和不可解的世界。凡自一超宇宙以外的‘神明’出發的 
對存在的神學解釋，皆碰倒在這困難上，只能迴避牠；這困難可能 

消失，只倘若‘創造者 7 是雖超出了創造，却仍内在其中，他自己是 
在某種雙爲演員又是戲劇的情況中，是 一‘ 無限者’，投擲無限底可 
能性入乎一進化底宇宙秩序之定型中^ 
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在那假定上，必在物質‘能力’的作用後面，有一祕密内涵底‘知 
覺性％爲宇宙底，無限底，以那前面的‘能力’的作用，造成牠的一 
進化顯示之手段，爲出乎牠自體的一創作，在物質世界的無邊底有 
限者中。物質‘能力’的似是底無心知性，將是一必要底條件，爲了 
構造物質底世界本質，這‘知覺性’意在使自體内涵於其中，庶使其 
可由進化而生長以出乎其似是底對 反者； 因爲倘若没有像這樣的 
某些辦法， 一 全般底内轉作用便不可能。倘若‘無限者’從牠自體 
有這麽一創作，則這必定是其自體的真理或權能的顯示，然在一物 
質底喬裝 中:這 些真理或權能的形式或乘器，便是我們在‘自然’中 
見到的基本普通底或基礎底決 定者; 而獨特底決定者，否則也皆是 
不可數計的變易，出現自此空洞底普通質料，牠們皆從之源出的， 
便將是居於這些基本者中的真理或權能所内具的諸多可能性的適 
當形式或乘器。於一無限底‘知覺性’爲自然的諸多可能性的自由 
變换，這原則可解釋那無心知底‘偶然’一方面，我們在‘自然’的工 
事中所覺識的， 一一 其爲無心知，只是在表相上，其如此表現，是因 
爲入乎‘物質’之全般内轉作用，是因爲這祕密底‘知覺性’用以掩 
飾牠的内在的屏障。‘無限者’的諸多真理，真實底權能，命令地完 
成牠們自體，這原則可解釋一機械底‘必需’的那相反底一方面，我 
們在‘自然’中所見到的，"其爲機械底，也只是在表相上，其如 
此表現，是因爲‘無心知性’的這同一屏障。然則可完全了解爲什 
麽‘無 心知者’作牠的工事，是以數學的建築，圖案，數字之有效排 
列，手段對目的之適應，無盡底機巧與發明，這一恆常底原則，幾乎 
可以説，是以一怪常底作實驗的技巧與一目的之自動性作牠的工 
事。知覺性之從似是底‘無心知性’出現，也將不復是不可解了。 

凡‘自然’的一切未得解釋的程序，皆可得到其意義與地位，倘 
若這假定被証明可立。能力似乎創造體質，但如實，如存在既内在 
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於‘知覺性力量’中，體質也必内在於‘能力’中，‘能力’，是那‘力 

量’的一 顯示； 體質，是祕密底‘存在’之一顯示。但如其爲一精神 

底體質，這不能爲物理底識所了知，直到‘能力’給牠以‘物質’的形 

式可爲識所攝持者。人也開始懂到如何圖案，量，數的排列，能够 

是質與性的顯示之一基礎；因爲圖案，量，與數，皆是存在體質之權 

能; 質與性，皆是知覺性及其力量的權能，寓居於存在 中者； 牠們皆 

■ 

可由體質之一旋律與程序而使之顯示且發生作用。一顆樹從一粒 
種子出生，像其他一切類似底現相一樣，可由其内寓着的當體我們 
所稱爲‘真實理念’者 解釋； ‘無限者’於顯著形式，其存在的權能之 
活軀體，必從其自有的自我壓縮於能力體質中而出現者，‘無限者’ 
的這自我知見，便會在内中在種子的形式中懷藏了，在内入於那形 
式中的隱祕知覺性中挾帶了，自然必從之外發。在這原則上，不難 
懂到，如何物質性底極微，有如種性因子與染色體，能挾帶了心理 
原素，以遺傳與那必從人的種子出現的身體 形式; 基本是在同一原 
則上，在‘物質’之客觀性亦如我們在主觀經驗中所得者，——因爲 
我們見到，下心知底生理體，挾帶了一心思底心理内容，過去的事 
情的印象，習慣，固定了的心思底和情命底形成，固定了的性格形 
式，而以一隱祕底程序，送上到清醒知覺性中來，這麽便發生或影 
響我們的本性的許多活動。 

在同一基礎上，不難懂到爲什麽身體的生理功能，幫助決定心 
思的心理 作用： 因爲身體不徒是無知覺底‘物質， 而已： 牠是一祕密 
知覺着的‘能力’之機構，得形式於其中的。牠本身是隱祕地知覺 
底，同時牠是一已出現的顯了底‘知覺性’的表現之器，在我們的身 
體底能力本質中是自我覺識的。身體的功能，皆是這心思底 f 寓居 
者’的運動之一必需底機械或工具 作用； 只能由發動這身體工具， 
在其中出現的、外發的‘知覺底有體’乃能表達其心思的形成，意 


/ 
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志的形成，將牠們化爲牠自體在‘物質’中之一物理底顯示。工具 
的能量和手續，必到某一限度重新形鑄心思底形成，在其從心思形 
相到物理表現的過渡中；牠的工事是必需的，必然發施其勢用然後 
那表現能變爲真實。這身體工具甚至在某些方向可统治牠的使用 
者; 牠也可因習慣的力量，提示或造出内寓其中的知覺性的非自意 
底反應，在工作着的‘心思’和‘意志1自管制或干涉以前。凡此一 
切皆爲可能，因爲身體有一‘下心知底’知覺性，爲牠所自有的，這 
在我們的全部自我表現中是有其一 分的； 甚至，倘若我們只看這外 
表工具作用，我們能結論到身體決定心思，但這只是一小真理，大 
真理是心思決定身體。在這種觀念下 ，一 還要深底‘真理’可以想像 
了；一精神元，賦心靈予障蔽着牠的體質，便是心思與身體二者的 
原始決定者。另外一方面，在與這程序相反對的秩序中，——那以 
之心思能傳達牠的理念和命令到身體者，能訓練身體爲一新作爲 
的工具，甚至能那麼以其習慣底要求或命令印上牠，以致身體本能 
自動地完成之，甚至其時心思已不復是知覺地願望之了，還有那些 
較非尋常然已經証明者，以之到一異常底且幾於不可限制的程度， 
心思能學到決定身體的反應，甚而至於駕越身體的作爲之正常法 
則或條件，——這些，以及我們的有體的這兩原素的關係之此外不 
可勝數的諸方面，皆變到容易懂 到了： 因爲是生活底物質中的祕密 
知覺性，乃自其較偉大底伴侣 接受； 是這在身體中，以其自有的内 
在底和隱祕底方式，見到或感覺到對牠的要求，且服從外發底或顯 
了底居臨於身體上的知覺性。終者，一神聖底‘心思’和‘意志 5 創 
造着宇宙，這概念也可得其正當理由了，同時其中使人迷惑的原 
素，我們的推理心思不肯歸之於‘創造者’的一專斷底命令的，皆得 
其解釋於一 ‘知覺性’困難地出現自其對反者之必有底現相了， 
一一 出現是困難了，而有其使命，要凌越這些反對底現相，且以一 
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遲缓和艱難底進化，顯示其更偉大底真實性和真本性。 

但是從‘存在’的物質這一端去接近這問題，不能得到這假定 
之任何有效底確然性，或爲此事而得到‘自然’和她的辦法之任何 
其他解 釋：原 始底‘無心知性’所張出的隱障是太厚了，‘心思’透不 
過去，而是在這屏障之後，乃隱藏了凡所顯示者之祕密 淵源； 在那 
後面，凡對我們現爲‘自然’的物質前方的現相和程序下之真理與 
權能，居然皆在。要更明確知道，我們必追隨外展而進化着的知覺 
性的曲線，直到一高度和自我啟明之大度，其中這原本祕密是自體 
啟 露了； 因爲假定是牠必然要外發，終於必發皇從初以隱祕底原始 
‘知覺性’藴藏於萬事萬物中者，以牠爲一漸進底顯示者。在‘生 
命’中，要尋求這真理明明是没有希 望的； 因爲‘生命’以一種形呈 
開始，其中知覺性仍屬下心思底，因此對我們之爲心思底有體，現 
似是無心知底，或至多是下知覺底，而我們在生命的這階段的考 
察，從外研究牠，不能比我們於‘物質 5 的試驗，能於這祕密真理有 
更多底收獲。甚至時當心思在生命中發展，其最初功能底一面，是 
一心理體内涵於作爲中，於情命底和身體底需要和事務中，於衝 
動，欲望，感覺，情感中，不能離開這些後退而觀察和知道牠們。在 
人的心思中乃有最初底希望，可了解，發現，自由 通徹： 在此，我們 
似乎是近於自我知識和世界知識的可能了。但在事實上，我們的 
心思起初只能觀察事實和程序，其餘的則牠必須作演繹和歸納，構 
出假定，作推理，作揣測。爲了要發現‘知覺性’的祕密，牠必得知 
道牠自體，決定牠自體和程序的真 實性; 但如在動物生命中，外發 
出現的‘知覺性’是内涵於生命底作爲和運動中，同然，在人中，心 
思知覺性是内涵於其自體的思想漩渦里，是一種活動，其間牠持續 
而無休止，其間牠的真本推理和揣測，在其傾向，軌道，和情勢上， 
皆被牠自髖的氣性，心思底動轉，過去底形成，和能力路綫，偏向， 
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癖好，一俱生底自然選擇所決定，——我們非按照事物的真理自由 
地決定我們的思惟，這是由我們的本性給我們決定的。誠然，我們 
能以相當底離執態度而後退，以觀察心思‘能力’在我們内中之作 
爲; 但仍然只是見到牠的程序，而見不到我們的心思底決定任何原 
始淵源 :我們 能建立‘心思’程序的理論和假定，但隱障仍有在我們 
自己的内中祕密上，我們的知覺性，我們的全部本性上。 

只是時當我們作瑜伽修持而將心思本身止息之後，我們的自 
我觀照之一較深沈底結果方有可得。因爲第一，我們發現心思是 
一微妙體質 ，一 普通底決定者 一一 或類别底非決定者，——這，當心 
思底能力發生作用時，便將其投入諸多形式或自體的特殊決定，爲 
思想，概念，知見，心思底意緒，意志的活動，感覺的反應，但是，若 
這能力寂静時，則能或者生活於一惰性底冥頑中，或者生活於自我 
存在之一不動底沈默與和平中。其次，我們見到我們的心思的決 
定，不全皆出自其 自體； 因爲心思底能力的波浪與潮流，是從外面 
進到牠;這些在牠内中成形，或者從某些普徧底‘心思’已形成者現 
出，或者從他人心思而來，遂被我們接受爲我們的思想。我們也能 
見到在我們内中有一潛意識底或幽潛底心思，而思想，知見，意志 
衝動，心思感覺，皆自之 而起; 我們更能見到高等知覺性境界，由之 
一超上底心思能力，在我們上面或經過我們而發施作爲。末了，我 
們發現到那觀察凡此一切者，是一心思有體，牠支持着這心思體質 
與心思之 能力； 倘若没有此一當體，牠們的支持者和認可之淵源， 
牠們便不能存在或活動。這心思底有體或‘補魯灑' 起初出現爲 
一沈默底見証者。而且，倘若那便是一切，則我們當承認心思的決 

r 

定，爲一現相底活動，爲‘自然’、爲‘自性’所加到這有體上的，或 
否則爲‘自性’所呈獻於牠的一創作，爲一思想世界，‘自性’所構成 
的，貢獻給觀察 着的 4 神我’。但後下我們又發現這‘神我’，這心思 



底有體，能出離其爲一沈默底或接受着的‘見証者 5 之姿態，而變爲 
諸多反應的淵源，能接受，拒絶，甚至統治而且管制，能變爲發施命 
令者，知者。也有一知識生起，以謂這心思質顯示此心思體，是其自 
有的表現底本質，而心思底能力便是其自有的知覺性力量，所以有 
理由結論到一切心思決定，皆起自此‘補魯灑’或‘神我’之體。但 
這一結論，却爲這一事實弄複雜了，卽從另一觀點看，我們個人的 
心思，似乎不外是普徧底‘心思’之一形成，是一具機器，以接受，修 
改，推廣宇宙底思想波浪，理念潮流，意志提示，感覺波瀾，識感提 
示，形式提示。無疑，牠有牠自體的已實踐的表現，偏向，習好，個 
人脾氣和 本性; 從宇宙普徧者而來的，只是倘若其被接受，被同化， 
入乎個人的心思體，‘神我’的‘自性’之自我表現後，方得有其地 
位 c 但是，觀於這些糾紛複雜，這問題仍其爲完整，是否凡此外發 
與作爲，乃某些宇宙底‘能力 5 的現相底創造，呈獻於心思有體者， 
或者是‘心思能力 5 所加的一番活動，加於‘神我’或‘補魯灑’的非 
決定底、或許不可決定的存在上者，或是否這整個乃由内中‘自我’ 
的某些機動底真理所預先決定的什麽，只顯露於心思表面而已。 
要知道那個，我們得接觸或進到有體與知覺性的一宇宙境界，對之 
事物之全體與其整個原則，較之對我們的有限底心思經驗，顯示得 
更好的。 

‘高上心思’知覺性，便是這麽一境界或原則，出乎個人心思以 
外，甚至出乎‘無明’中的普徧心思 以外; 牠在自身中具有一宇宙真 
理的最初直接底和嫻熟底 認識: 在這里，我們可希望懂到事物的一 
點原本工事，得到宇宙‘自然’的基本運動的一點内视。誠然，有一 
事是變到清 楚了； 在此是自明的，卽個人和宇宙，兩從一超上底‘真 
實性’而來，在二者中得其形式 者：個 人有體的心思和生命，其自性 
中之自我，因此必然是宇宙‘有體’的一局部底自我表現，而且，由 
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於那而且直接，雨者皆是這超上底‘真實性’之一自我表現，一--可 
能是一有條件底或半隱蔽底表現，但仍然是那便是牠的意義。但 
我們也見到那表現應是什麽，也決定於個人 自己： 只是他能在他的 
本性中接收，同化，表呈的，宇宙有體或‘真實性’的他的那一部分， 

t 

乃能在他的心思與生命與身體諸部分得其 形表； 他表現一點某些 
挹自‘真實性’者，某些在此宇宙中者，但表現之於他自己的自我表 
現的方式下，他自己的本性的方式下。然而那原本問題，宇宙的現 
象給我們立出的，不曾以髙上心思的知識而解決，——那問題，在 
這場合 ，是： 心思底‘個人’，心思‘補魯灑’，其思想，經驗的建築，知 
見的世界，是否真爲發自其自己的精神本體之某些真理的一自我 
表現，爲那真理的諸多機動底可能性之一顯示，或者，是否毋寧爲 
‘自然’、‘自性’所呈給他的一創作，一結構，而且只在那‘自性’在 
他個人的形成中個體化了的義度下，乃可説是他自己的，或侬賴着 
他；或者，又更是否這是一宇宙底‘想像’的一齣戲，•無限者’的一 
幻想，加到他自己的纯粹存在的空白底不可決定者上的。以上是 
創造的三個觀念，似乎皆有同等底機會成爲是正當的，而心思不能 
確定地抉擇牠們；因爲每一觀念，皆自裝備了其自有的心思邏輯， 
有其對直覺和經驗的訴與。髙上心思似乎又增加這糾紛了，因爲 
髙上心思的事物觀，容許每個可能性在其自有的獨立底權柄中表 
呈牠自體，而且實踐牠自有的存在於認識中，於機動底自我表白 
中，於經驗的實質化中。 

在‘髙上心思’中，在心思的一切髙等境界中，我們發現一兩分 
者往復回旋，一純粹而静默底自我，無相，無性，無緣，自存，自定， 
自足，與那強大底動力，屬一決定性底知識的權能，與一創造性底 
知覺性和力量的，自傾注於宇宙的諸形式中。這對反，却又是一同 
位並列，仿拂此二者是互相關聯者或相輔相成者，雖是顯似底互相 
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矛盾者，則自昇華爲‘無功德大梵’與‘有功德大梵’之同存並在，卽 
一非人格性底‘大梵’，無有品質，一基本底神聖‘真實性％無有於 
一切關係或決定者，與一具有無限品質的‘大梵 ’， 一基本底神聖 
‘真實性 5 ,爲一切闢係和決定的淵源，持載者，主宰者。倘若我們 
追尋 4 無功德大梵 S 入乎可能最遠底自我經驗中，我們達到一無上 
底‘絶對者\空無一切因緣與決定，存在的不可名相的最初和最後 
一語。倘若我們經過‘有功德大梵’而入乎某種可能最極底經驗， 
我們達到一神聖底‘絶對者\ 一人格性底至上而且徧在底‘神主 ’， 
是超上而又是普徧底，爲一切因緣與決定的無限‘主宰 ，，能 在其有 
體中持載億萬宇宙，而充周每一宇宙以其自我光明之一縷，以其無 
可名言的在存之簡單一度。髙上心思知覺性，平等保持‘永恆者 5 
的這兩橛真理，然在心思，則爲兩橛互相除外的更 代者； 高上心思 
承認二者爲一‘真實性’的至上底兩 方面； 然則在某處，在此二者之 
後，必有一還更偉大底‘超上性 ’， 源出此二者，或支持此二者於其 
無上底‘永恆性 5 中。但那能是什麽呢，以這種相反對者爲平等底 
真理的，除了是一原始不可決定的‘神祕' 對之心思的任何知識、 
任何了解皆不可能的？我們誠然能到某種限度知道牠，在某種經 
驗或証會中，以其方面，權能，恆常底一系基本底正者負者，由之 
我們得追求牠者而知道牠，或獨立地單在一個中追求，或整個地在 
二者中追求；但歸根究極，牠似乎遁出了最高底心理體，而仍其爲 
不可知。 

但是，倘若無上 4 絶對者’誠爲一純粹‘不可決定者 ，，則 没有創 
造，没有顯示，没有宇宙爲可能。可是宇宙仍然存在。然則那是什 
麽呢，創造成這對反者，能成此不可能成者，將此自我分化之不可 
解的謎造 出者？ 牠必定是某種‘權能 ’， 而‘絶對者 / 旣是唯一真實 
性，萬事萬物的唯一淵源，則此一‘權能’必自其中出，必與之有些 
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關係，必有一關聯 ，一 依賴性。因爲，倘若牠是與無上‘真實性 5 全然 
相異，是一宇宙底‘想像 5 ，將其決定外加於‘不決定者’之永恆底空 
白上，則-絶對底‘超上大梵’之唯一存在不能安立；在萬事萬物的 
淵源之始，則必有其二元，——實質上不異於數論學派的‘神我’與 
‘自性’的二元論。倘若牠是‘絶對者’的一‘權能’，誠爲其唯一‘權 
能’，則我們會有此邏輯上的不可能，卽‘無上有體’之存在與其存 
在之‘權能’，皆全般互相反對，爲兩個至上底矛盾者，•但因爲‘大 
梵’是無有於關係與決定的一切可能，而‘摩耶’乃一創造性底‘想 
像’，將這些真本事物外加在牠上面，爲關係與決定的一作始者， 
‘大梵$又必爲其支持者和見証者， —— 這於邏輯之理，是一不可安 
立的公式。倘若承認牠，則牠只能是一超理性底神祕，是個什麽， 
非真非不真，在其性質上無從解釋，不可説。但困難是皆如此大， 
只是倘若牠無可拒絶地自呈爲形而上學的研究和精神經驗的必然 
底極點，峯頂，究竟，然後能接受牠。因爲縱使萬事萬物皆幻有底 
創作，牠們亦必至少有一主觀底存在，而牠們不能存在於何許，除 
了在‘唯一存在’的知覺 性中； 然則牠們皆是‘不可決定者^的主觀 
底決定。倘若，相反的，這‘權能’的決定皆是真實底創作，則牠們 
從何者而得決定，牠們的本質是什 麽呢？ 不可能説牠們是從‘無 
有’作成的，從異乎‘絶對者’的一‘非存在’作 成的； 因爲那樣又將 
建立一新底二元 ，一 大正性底零，以對這我們所假設爲唯一‘真實 
性 5 之更大底不可決定的 X 。然則明顯是‘真實性’不能是一嚴格 
底‘不可決定者 ’。 凡所 創作者必定是屬於牠，且在牠内中 ，凡 屬究 
竟‘真實者 5 的本質者，其本身亦必 真實: 一浩大底無基礎底對真實 
性的否定而充作真實，不能是永恆底‘真理％‘無限底存在”之唯一 
結果。然則完全可懂到‘絶對者’之是且必定是不可決定的，是在 
這義度下，卽牠不能爲任何決定、或任何可能底決定之總和所限 



314 


第二卷明與無明——精神的進化 


制，然不是在另一義度下，謂牠不能爲自我決定。‘無上底存在’， 
不會不能創造牠的有體的真實自我決定，不能保持一真實底自我 
創造或顯示、在牠的自體存在之無限中。 

然則，‘高上心思’，不給我們以終極底、正極底 解決； 是在出 
乎牠以外的一超心思底認識中，我們只得去尋求一答案了。一超 
心思底/真理知覺性’，是‘無限者’與‘永恆者’的自我覺識性，同時 
亦是那自我覺識性中内具的一自我決定之 權能； 第一個是牠的基 
礎和格位，第二個是牠的有體之權能，牠的自我存在之動力。凡自 
我覺識之一無時間底永恆，在其自體中見爲有體之真理者，其有體 
之知覺底權能顯示之於‘時間的永恆性’中。然則在‘超心思，，那 
‘無上者’不是一嚴格底‘不可決定者\一否定着一切的‘絶對 者，； 
有體的一無限者，在其自有的不可變易的存在之純粹性中對自體 
爲完全，其唯一權能便是一純粹底知覺性，只能居於有體之不變底 
永恆性上，居於其單獨底自我存在之不動底悦樂上，這，不是‘真實 
性’之大全了。‘有體 7 之‘無限’，亦必是一‘權能’之‘無 限，； 在自體 
中藴藏着一永恆底休止與寧静，牠亦必能起一永恆底作爲與 創造： 
但是這也必須是其自體中之一作爲，其永恆而且無限底自我中所 
出之創造，因爲此外没有任何其他什麽牠可從之而創 造了； 任何創 
造基本似是異於牠者，必仍真實是在牠自體内中，且屬於牠自體， 
不能是對牠的存在爲陌生的什麽。一無限底‘權能，，不能單是一 
‘力量’而休止於一純粹不活動的同一性中，一不變易的 寧静； 在牠 
内中，必然有其有體之無盡權能和能 力:一 無限底‘知覺性，，在内 
中必包含其自有的自我覺識性的無盡真理。這些在作爲中，對我 
們的認識當出現爲牠的有體之諸多方面，對我們的精神識感，當出 
現爲其動力的諸多權能與運動，對我們的美感，當出現爲其存在的 
悦樂的諸多工具與表呈。於是創造乃是一自我 顯示: 牠將是‘無限 
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者 5 的無限可能性之有秩序底施展。但每一個可能性，暗含有體之 
一真理在後，‘存在者’中之一真 實性； 因爲倘若没有那支持着的真 
理，則必不能有任何可能者。在顯示中，‘存在者’之一基本底真實 
性，對我們的認識將出現爲‘神聖絶對者’的一基本精神 方面; 從之 
乃現出其一切可能底顯示，其内涵底動力 機能: 這些又必創造或作 
發牠們自有的顯箸形式，表現權能，本生程序，出自此非顯了底潛 
在 性中； 牠們自有的有體，將發展牠們自有的變是，（自相 svarupa ? 
自性 svabhava ) Q 於是這乃成爲完全底創造 程序： 在在我們的心 
思，我們見不到這完全程序，我們只見到諸多可能性，自加決定爲 
實事，而且，雖則我們用比量或揣測，我們不確然於一必需，一預先 
決定着的真理 ，一 命令，有在於其後，使諸多可能性得其能量，且決 
定諸實事。我們的心思是現實的一觀察者，可能性的一發明者或 
發現者，但不是一見者，見到那些幽暗底命令，使一創造的運動和 
形式爲必 然的： 因爲在宇宙存在的前方，只有種種力量決定着結 
果，由於牠們的權勢之相接之某些 平衡； 而原始底‘決定者 5 或多個 
決定者，倘若牠或牠們存在，皆是被我們的無明從我們面前隱障 
了。但對於超心思底‘真理知覺性’，這些命令是明顯的，將是牠的 
視見與經驗的真本 質料: 在超心思底創造程序中，凡諸命令，諸多 
可能性之聯結，結果出的實事，皆當是單獨一個整體，一不可分的 
運動： 諸多可能性與實事，在其本身皆持載了牠們的淵源出的命令 
之必然性， ■ — -凡其結果，凡其創造，將成爲牠們所顯示的‘真理 5 
之體，顯示於‘大全存在 5 之前定底顯著形式與權能中。 

我們對於‘絶對者’的基本認識，我們對牠的實質底精神經驗， 
便是直覺或直接經驗，經驗到一無限底且是永恆底‘存在’，一無限 
底且是永恆底‘知覺性’，一無限底且是永恆底‘存在之悦樂 5 。在 
髙上心思底或心思底認識中，能辨明或甚至能分開這原始底一體 
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爲自體存在底三 方面： 因爲我們能經驗到一純粹底，無因底，永 g 
底 4 福樂’，牠是那麽深密，以致我們唯獨是牠；存在，知覺性，似乎 
皆吞没於其中，不復現爲分明 是有; 相似的一純粹而且絶對底知覺 
性的經驗，和一_似的無外底與之同體爲一，也是可能的，而且也 
能有相似的與純粹而且絶對底存在的同體爲一之經驗。但對於一 
超心思的認識，此三者皆常是一不可分的‘三位一體’，卽算三者之 
一可居於餘二者之前，而顯示其自體的精神底決 定者； 因爲每個皆 
有其本原諸方面或其内在底自我形成，但凡此綜合起來，對三一 
之‘絶對者’皆爲原始。‘愛’，‘喜％ ‘美，， 皆‘神聖存在之悦樂’的 
基本決定者，我們立刻可見到這皆屬那‘悦樂’的真本質料和 自性: 
牠們皆不是陌生底外加，加到‘絶對者’的有體上的，或爲其所支持 
却居於其外的 創作; 牠們皆是牠的有體的真理，對牠的知覺性爲本 
有，皆是牠的存在之力量的權能。同然，於絶對底知覺性之基本底 
決定者，知識與意志， 爲然; 牠們皆是原始‘知覺性力量’的真理與 
權能，皆内在於其真本自性裏。這是真實不虚，變到又更明白了， 
時若我們顧到絶對底‘存在’之基本底精神決 定者； 牠們皆是其爲 
三而一的權能，於其自我創造皆爲必需底先決條件，——‘自我，， 
‘神聖者'‘知覺底有體\ ‘阿圖門 '‘伊 濕筏羅’，‘補魯灑 

倘若我們追尋這自我顯示的程序更遠，我們當見到這些方面 
或權能的每一個，在其最初作用中安立於一三個一組或三位一體 
上;因爲‘知識’必然建立於‘知者 ，，‘ 所知’，與‘知識 ’上； ‘愛，自居 
於‘愛者’，‘被愛者’，與‘愛 5 上； ‘意志’自圓成於‘意志之主％ ‘意 
志之對象’，與行施之‘能力，中； 6 喜’有其原始底和究竟底歡樂於 
‘享受者’，‘被享受者’，與聯合此二者的‘悦 樂，； ‘自我，，如其必然 
出現且建立其顯示於‘自我，之爲主體， 4 自我，之爲客體，與自我覺 
識，結合‘自我’之爲主體 客體; 凡此，皆屬三位一體。這些，和其他 
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原本諸權能與方面，皆得其定位於‘無限者’之基本底諸多精神底 
自我決定中；其他一切皆基本底諸多精神底決定者的決定者，顯著 
底關係，顯著底權能，顯著底有體，知覺性，力量，悦樂的種種形式， 
——‘永恆者’的‘知覺性力量 5 的真理程序之路綫，方式，情況，能 
力，及其顯示的命令，可能性，實際性。凡此諸多權能與可能性及 
其内涵底後果之施展，皆以超心思底認識搏合於一親切底一 性中; 
牠使牠們長是知覺地建立於原始底‘真理’上，將牠們保持於在牠 
們的自性中且爲牠們所顯示的那些真理之和諧中。於此没有想像 
的外加，没有武斷底創造，也没有任何分化，破斷，不可調和的反對 
性或差異性。但是在‘無明’的‘心思’中，這些現相皆有，因爲在那 
裏 ，一 有限底知覺性，觀看而且處理一切事物，好似皆是分别底認 
識對象或分別底存在，那知覺性尋求知道，占有，且享受牠們，爲其 
主宰，或爲其所 主宰; 但是，在牠的無明之後，牠有内中的心靈，所 
尋求者，卽是那‘真實性 S ‘真理’，‘知覺性’，‘ 權能％ ‘悦樂’，牠們 
以之而存 在者； 心思應當學到對此醒覺，覺悟到這隱蔽於牠内中的 
真尋求和真知識，覺悟到那‘真實性％—切事物由之而保持牠們的 
真理的，覺悟到那‘知覺性％—切知覺性皆爲其元體的，覺悟到那 
‘權能’，一切事物由之而得到凡屬其内中所有的有體之力量的，覺 
悟到那‘悦樂’ ，一 切悦樂皆其局部底表像的。這知覺性之範限，與 
這對知覺性之整體性之覺悟，亦復 皆是 4 精神’的一自我決定，是自 
我顯不之一程序；縱使在牠們的現相上好似與‘真理’相反，有限 
知覺性的這些事物，在其較深底意義和真性上，有一神聖底 要義; 
牠們亦復發皇出‘無限者’的一真理或一可能性。如可能以心思底 
方式表白之的話，屬於一點點這種性質的，將是超心思底對事物之 
認識，那是徧處見到唯一‘真理’的，牠將這麽安排牠關於我們的存 
在的對我們的敍述，也將這麽安排牠的關於創造的祕密和宇宙的 
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意義的報告。 

同時，不可決定性，也是我們於‘絶對者’的概念和我們的精神 
經驗中的一必要底 原素： 這是超心思於有體於事物的看法的另一 
面。‘絶對者’是不能爲任何一決定或任何諸多決定的總和所限制 
或界定的;另外一方面，牠也不被束縛於純粹存在的一不可決定的 
空虚上。反之，牠是一切決定之淵源 •.牠 的不可決定性，是牠的有 
體的無限性，與有體的權能的無限性二者之自然底和必要底 條件； 
牠能是無限爲萬事萬物，因爲牠不是某一特殊事物，且超越任何可 
界説的全體。是‘絶對者’的這真元底不可決定性，乃自迻譯入我 
們的知覺性，經過我們的精神經驗的基本底否定着的正性者，爲不 
動不變的‘自我’， ‘蕪功 德大梵’，無性貪的‘永恆者’，純粹無相底 
‘一存在％‘非人格性者’，空無活動之‘玄默％ ‘非有體 7 ，‘不可名 
相者’，和‘不可知者’。另外一方面，牠是一切決定的真元與淵源， 
而且這動力底真元性向我們顯示，經過基本底肯定着的正性者，其 
間‘絶對者’同樣與我們 相接； 因爲這是‘自我 5 之爲萬事萬物者， 
‘有功德大梵’，有無限底性質之‘永恆者’，爲‘太一’卽是‘多’，無 
限底‘個人’之爲一切個人與人格之淵源與基礎者，創造之‘主’， 
‘名言％—切工作與作爲之‘大師 、是那 知之則一切皆 知者： 這些 
肯定與那些否定相應。因爲在一超心思底認識中，破分‘唯一存在 
者’的兩面，——甚至説其爲兩面已覺過分，因爲牠們在彼此中互 
有，牠們的同存並在或一個存在，是永恆底，而牠們的彼此存持着 
的權能，建立‘無限者’的自我顯示。 

但是對牠們的分别認識，也不完全是一虚幻，或‘無明’的一完 
全錯誤，•這，於精神經驗也有其有效性。因爲這些‘絶對者 5 的原本 
方面，在下降着或上升着的‘顯示’中，皆是基本底精神底決定者或 
非決定者，在此精神底終點或發端，相應於物質底終點或無心知底 
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發端之普通底決定者或類别底非決定者。那些對我們好像是負性 
者，在其中含有‘無限者’的自由，不受其自體的諸多決定之限制; 
牠們的實踐，開釋出内中的精神，解放我們，使我們能參預這超上 
性; 這麽，一旦我們度入或經過這不變底‘自我’之經驗，我們遂不 
復在我們的有體的内中格位上，爲‘自性’的決定和創造所拘束所 
限制了。在那另外動力底一方面，這原始底自由，使‘知覺性’能創 
造一肚界的決定，而不爲其所 拘束： 牠也使之能從牠所創造的退 
引，而在一高等真理公式中重新創作。是在這自由上，乃基托了存 
在的真理可能性之無限變换的精神權能，以及其創造的能量，而不 
自繫於其工作上，於‘必需’的任何和每個形式上或組織體系 上：個 
人有體，亦由這些否定着的絶對者之經驗，能參預那機動底自由， 
能從自我表呈的一品次進到一髙等品次。在那一階段，時若其從 
心思底格位進到其超心思底格位， 一 個最有解放之助的倘若不是 
必不可無的經驗可能干入的，便是心理體或心思底私我之全部‘湼 
槃’，進入‘精神’的玄默。無論怎樣，一純粹‘自我’之精神實踐，必 
先於過渡到那知覺性的介居中間的高位，從那襄乃可明白概覽顯 
了底存在之上升和下降的等級，而保有上升和下降的自由權，乃成 
了精神底優先權。與每個原本方面和權能同體爲一，這一獨立底 
完全性,——不是像在心思中一樣，狹隘化了，限於單獨一專注着 
的經驗，似乎是終極底而且完整底了，因爲那會與存在的一切權 
能和方面之一體性之實踐扦格不合，一一是内在於‘無限者’中的 
知覺性裏的一 能量； 那誠然是髙上心思的認識、及其意志、要將 
每一方面、每一權能、每一可能性1擴充至其獨立底圓滿、之基 
礎和正當理由。但‘超心思’常在每一格位或每一境況中，保持了 
一切爲 ‘一’ 之精神 實踐; 那一體性之親切現前，是在那裏的，甚至 
在每一事物每一境界之最完全底攝持之内，給予了其整個底自體 
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之悦樂，權能，和 價值: 這麽便不失見於肯定底諸方面，縱使於否定 
底諸方面的真理完全接受。‘高上心思’仍然保持這在基層下的 
‘一體性’之 意識; 那於牠是獨立底經驗之穩定基礎。在‘心思’中， 
一切方面之一體性的知識，則消失在表面上，知覺性投人到專注着 
的除外底分别肯定中；但亦復在那襄，雖在‘心思’的無明中，整個 
真實性仍留居於除外底集中的後面，能够恢復出，出以一深沈底心 
思底直覺形式，或否則出以一整體底一性之基層底真理的理念或 
情緒； 在精神底心思中，這能發展爲一永遠當前的經驗。 

徧 在底‘ 真實性 5 的一切方面，其基本真理，是在‘無上底存在’ 
中。如是，雖‘無心知性’的一權能或方面，似乎是永恆‘真實性’的 
一對反 ，一 否定者，也仍與一‘真理 7 相應，爲自我覺識和大全知覺 
底‘無限者’保持於其自體中者。時若我們密切觀察，則見牠是‘無 
限者’的權能，能將知覺性投入自我内轉的定境中 ，一 ‘精神’的自 
我遺忘，隱蔽於其自有的深淵襄，那下面没有任何事物是顯了底， 
但一切皆不可思議地是，且能從那不可名相的潛隱中出現。在‘精 
神’的髙處，這宇宙底或無限底沈定睡眠境，對我們的認識現爲一 
光明底究極底‘超心知在有體的另一端，這對認識自呈爲‘精神’ 

的能性，能向自體呈獻牠自體的真理之諸多反對者，-^無有’ 

之深淵，一無心知之深‘夜％—無感性之無底止之昏沈，可是存在 
的一切形式底有體，知覺性，和悦樂，能從那裏顯示，——但是牠們 
出現於有限底諸項下，於緩緩出露着且增加着的自我表呈中，甚至 
在牠們自體的反對者的諸 項下； 這是一祕密底大全有體，大全悦 
樂，大全知識的遊戲，但牠服從牠自有的自我遺忘，自我反對，自我 
限制的規則，直到牠有準備於超越之了。這便是‘無心知性’和‘無 
明％我們見到在物質世界中起作用的。牠不是無限且永恆底‘存 
在’之一否定，却是其一個項目，一個公式。 
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重要的，是在這裏察看由‘無明’的現相對宇宙有體的這麽一 
種全般認識所得到的意義，及其在宇宙的經濟中所給規定的地位。 
倘若我們所經驗到的一切皆是一自外強加，是‘絶對者’中之一非 
真實底創造，則宇宙和個人的存在，在其真本自性上兩皆是一‘無 
明則唯一底真知識將是‘絶對者’的不可決定的自我覺識。倘若 
一切皆是一時間性底和現相上的創造，倚對那見證着的無時間性 
底‘永恆者’而建立的，而且，倘若這創造不是一‘真實性’的顯示， 
而是一任意底自生效果的宇宙構架，則那仍將是一種自外強加。我 
們於創造的知識，將是飄忽浮動底知覺性和有體之暫時建築的知 
識 ，一 可疑的‘變易”掠過‘永恆者’的視綫的知識，而不會是一‘真 
實性’的 知識; 那，也會是一‘無明’。但是，倘若一切皆是一‘真實 
性’的顯示，以‘真實性^的組成着的内在性，以其實成着的真元與 
當體而本身是真實，則個人有體與世界有體之覺識，在其精神淵源 
上，在其自性上，皆當是無限底自我知識與大全知識之 活動: 無明， 
則只能是一附屬底運動，一被壓抑或受了限制的認識，或者是一局 
部底不完全底外發着的知識，而有真而全底自我覺識與大全覺識 
兩藏於其内中亦藏於其後。這將是一暫時底現相，不是宇宙存在 
的原因和 真元； 其必然底圓成，將是精神的回轉，不是自宇宙出到 
一單獨底超宇宙底自我覺識，而是卽在此宇宙内中，達到一整體底 
自我知識和大全知識。 

可以辯駁説，超心思底認識，究竟還不是事物的最後真理。知 
覺性的超心思界，卽從高上心思和心思達到‘真、智、樂’的全般經 
驗的居間底一步，在此以外，還有顯了底‘精神’的最高 諸峯： 在此, 
存在必全不建立於‘一’在多中之決定上，牠將簡單地、獨一地顯示 
一性中之一純粹同體爲一。但超心思底‘真理知覺性’不會在此諸 
界中没有，因爲牠是‘真、智、樂’的一固有底權能 :分別 將是、諸決 
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定不作爲界劃，牠們將是粘柔性底，相滲合的，每個是一無邊底有 
限者。因爲在那襄，根本上整體上是一切在每個中，每個在一切 
中，——在那襄，有一基本底同體爲一之覺識，一知覺性之互相包 
容和互相涉入，而皆至於其極。如我們所見爲知識者將不存在，因 
爲無需，因爲一切將是有體本身中的知覺性之直接作用，爲同，爲 
密切，内中自我覺識且大全覺識。但仍然，知覺性間之關係 ; 相互 
底存在之悦樂之關係，有體之自我權能與有體之自我權能間之關 
係，不會被除外的。這些最高底精神境界，不會是一空白底不可決 
定性之原疇，不會是一純粹存在之空處。 

再可以説，縱使如此，至少在‘真、智、樂’本身，超一切顯示之 
世界而上，不會有什麼，除了純粹存在之自我覺識與知覺性與純粹 
底存在之悦樂。或者，當然，這三一有體本身，也可能只是‘無限 
者’的原始底精神底自我決定之三位 一體; 這些，像一切決定一樣， 
也會在不可名相底‘絶對者’中失其存在。但我們的立論是，這些 
皆必定是無上有體所固有的 真理； 牠們的究極底真實性，必然是先 
有在於‘絶對者’中，縱使牠們在精神底心思之可能最高底經驗中， 
皆無可言説地異於牠們之爲牠們者。‘絶對者’不是一無限底空白 
性之神祕，也不是諸多否定之一至上 總和； 没有什麽能够顯示，若 
其不爲原始底和徧在底‘真實性’的某些自我權能所是正^ 
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於是有一無上‘真實性％爲永恒，絶對，無限。因爲牠是絶對 
而且無限，牠在牠的真元上遂爲不可決定的。以有限而且下界義 
的‘心思’，對牠是無可思議且無從下彝義的；以心思所造成的語 
言，於牠是無可言説的；既不可以我們的否定敍説牠，‘非此，非 
彼’，一一我們不能限制牠，説牠不是這，不是那，——亦不可以我 
們的肯定敍説牠，‘是此，是彼’，我們不能固定牠，説牠便是這，便 
是那。可是，這雖然如是於我們爲不可知，也不是全般而竟在每一 
道上爲不 可知； 牠對牠自體是自明的，而且，雖無可言表，於我們内 
中精神有體必所堪能的一種同一性之知識是自明的。因爲那精神 
有體，在其真元上，在其原本底和最内中底真實性上，不是異於此 
‘無上存在\ 

但是，雖則對‘心思 7 爲不可決定，因其爲絶對而且無限，我們 
發現這‘無上者’和‘永恒無限者’在宇宙中對我們的知覺性&定牠 
自體，以牠的有體之真實底和基本底真理，皆在此宇宙中亦在此宇 
宙外，且爲牠的存在之正本基礎的。這些真理，對我們的概念底認 
識，自呈爲基本底諸方面，其中我們見到且經驗到這徧在底‘真實 
性在牠們本身，非可由智識底理解攝持，而是由精神底直覺直 
接攝持 ，一 精神底經驗，在我們的知覺性的本質中 的； 但也可由一 
博大而且粘柔底理念把捉入概念中，也可怎樣表白，由一粘柔底語 
言，不過於堅持嚴格底定義，或限制理念之廣大與深微的。爲了表 
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白這經驗或理念到某種相近的限度，應該造出一種語言，爲形而上 
而屬直覺，同時又是詩化底而可啓明，以義深而生動底形像，爲一 
切近，活潑，有提示底直指之工具， -— "一 種語言，如我們見到在韋 
陀與諸奥義書中，鍛成了一深微底，富於含蓄底，沈博底文字。在 
形而上底思想之尋常語言中，我們只得安於一遥遠底指示，以抽象 
而接近，那也仍稍有用於我們的智識，因爲牠是一種語言，適合於 
我們的邏輯底和理性底了解方 法的； 但是，倘使要真實有用，則智 
識必同意於度出有限底邏輯之邊界，自習慣於‘無限者’的邏輯。 
唯獨在這條件下，由這種看法和思惟法，則説起不可名相者不會是 
無功或自語 相違: 但是設若我們堅持，運用一有限底邏輯於‘無限 
者’上，則徧在底‘真實性’將脱去了，而我們却只攝持一抽象底影 
子，一僵化於語文中的死形式，或一生硬刻劃的圖表，説起‘真實 
性’却不表白牠。我們的知的方法，必適合於所當知者；否則我們 
只成就一遥遠底揣測 ，一 知識的相狀，而非真知識。 

無上底‘真理’的一方面，這麽向我們顯示的，便是一永恒底和 
無限底和絶對底有體的自我存在，自我覺識，自我 悦樂； 這建立萬 
事萬物，且祕密支持而徧漫萬事萬物。這‘自我存在’，又自啓示於 
其真元自性之三項中，——‘自我’，‘知覺底有體’或‘精神’，與上 
帝或‘神聖有體’。三個_名詞比較完善， 一- ‘大梵’卽‘真實 
性％便是阿圖門，補魯灑，依濕 筏羅； 因爲這些名詞生自一‘直覺’ 
之根，而且，因爲牠們有一概括底精密性,能合粘柔使用，既無空洞 
之弊，亦不落入一過於限制着的智識概念的嚴格機阱。‘無上大 
梵’，便是那在西洋形而上學中所稱爲‘絶對者\但同時‘大梵 5 是 
徧在底‘真實性’，凡爲相對者皆存在其中，作爲牠的形式或牠的運 
動；這是將一切相對者皆含納的‘絶對者’。諸奥義書肯定凡這一 
切皆是‘大梵‘心思’是‘大梵’，‘生命^是‘大梵\ ‘物質’是‘大 
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梵對渦柔，氣與生命之 主説: “渦 柔呵! 你是顯明底大 梵!” ~~ * 
而指着人，走獸，飛禽，昆蟲，每個皆認與此‘太一^爲一，——“大梵 
呵，你便是這老叟，這兒童，這女郎，這鳥，這蟲。” ‘大梵，便是在萬 
事萬物中知道牠自體的‘知覺性~ ‘大梵 5 便是那‘力量 ，，支 持着上 
帝與狄韃與魔鬼的權能的，那‘力量’，在人與動物與‘自然，的形式 
和能力中生作 爲的； ‘大梵 5 便是‘阿難陀’，存在的祕密‘福樂’，我 
們有體的以太，没有牠則没有什麽能呼吸或生活的。‘大梵’是一 
切内中的‘心靈’；牠已取與每個牠所寓居的造物形式相應的形式。 
‘有體之主’，便是那知覺底有體中之知覺者，但牠亦是無心知物中 
之‘知覺者’，爲那‘獨一者％卽主宰，且管轄凡在‘力量 • 自然’之 
手中爲被動者之多者。他便是‘時間’與‘無時間者他便是‘空 
間％與‘空間’中之一 切; 他是‘因果性 ’， 與因， 與果； 他是思想家和 
他的思想，戰士和他的勇武，賭徒和他的骰擲。凡一切真實與一切 
方面與一切同似皆是‘大梵’；‘大梵’卽是‘絶對者’，超上而不可通 
達者，支持着宇宙的‘超宇宙底存在％保持一切有體的‘宇宙自 
我'但牠亦復是每個人的自 我：心 靈或性靈元體，乃是‘自在主 5 的 
永恒底一 部分; 是他的無上‘自性’或‘知覺性力量’，乃變成了一生 
物世界中之生物。唯獨‘大梵’是，因其是而一切 皆是; 這‘真實性 ’ 
是我們在‘自我’和‘自然 7 中所見的每個事物的真實性。‘大梵’， 

( 自在主’便是此一切，由於他的瑜伽摩耶，由他的‘知覺性力量，的 
權能，發之於自我顯示 中者. •他是‘知覺底有體’， ‘心靈，， ‘精神，， 
‘神我'是以他的‘自性％他的知覺底自我存在之‘力量 ’， 他乃爲 
萬事萬物；他是‘自在主’，徧知和徧能底‘大全統治者’，是由他的 
能力，他的知覺底權能，他乃在‘時間’中顯示他自體而統治此宇 
宙。總括凡此及相類諸説，皆是通徹一 切的： 在心思則可能加以割 
切，揀擇，建成一封閉了的系統，除去不適合於其内 中的； 但設若我 
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們要得一整體底知識，便得依據這完全底多方面的陳述。 

然則一絶對底，永恒底，和無限底有體之‘自我存在’，‘自我覺 
識％ ‘自我悦樂％祕密支持而且徧漫這宇宙，雖亦在宇宙以外，乃 
精神經驗的第一真理。但這有體之真理，同時有其人格性底一面, 
與非人格性的 一面; 牠不只是‘存在’而已，牠是唯一‘ 有體％ 絶對， 
永恒，無限。如有三個基本方面，在其中我們遇到這‘真實性’—— 
‘自我’，‘知覺底有體’或‘精神’，與上帝，‘神聖底有體\或者，用 
fJI 廑名詞表之，絶對底且徧在底‘真實性、‘大梵’，向我們顯示爲 
‘阿圖門’，‘補魯灑’，‘伊濕筏羅’，同然，其‘知覺性’的權能， 
也向我們在三方面出 現:是 那知覺性的自體力量，能在槪念上創造 
萬事萬物，‘摩耶是‘勃羅克里諦’，‘自性’或‘力量’，被化爲能機 
動地行施，在‘知覺底有體’，‘自我’或‘精神’的監臨下作出萬事萬 
物;是‘神聖有體’的‘權能％‘爍克諦％雙在槪念上能創造，在機動 
上能行施一切神聖工事。這三方面及其權能，基托且組成整個存 
在與全部‘自然’，而且，若以之爲一單獨整個，便能調和超宇宙底 
‘超 上性' 宇宙底普徧性，和我們個人的存在之分别性三者間的似 
是底乖異與 扞格； ‘絶對者％宇宙底‘自然％和我們自己，皆由此唯 
一‘真實性’的三一方面聯合於一性中。因爲若就其自體而論，‘絶 
對者 7 的存在，‘無上大梵’，將是這相對底宇宙之一違反，而且我們 
自己的真實存在，將與其唯一不可交通的‘真實性’相乖離。但‘大 
梵’同時是徧在於一切相對 性中； 牠是不依倚一切相對者而獨立的 
‘絶對者’，基托一切相對者的‘絶對者’，統治，徧漫，且組成着一切 
相對者的‘絶對者\没有任何事物而非此徧在底‘真實性’。觀察 
這三重方面和三重權能，我們來看這如何是可能的。 

倘若我們看‘自我存在’及其工事這幅晝圖，當作-统一且無 
限底全體景象，則牠自合併，以其起人相信的全體性而自呈 顯:但 
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對於邏輯底智識的分析，則貢出一大聚困難了，如在一切企圖，要 
在一無可限制的‘存在’之知見上建立一邏輯底系統必然造成的; 
因爲任何這種嘗試，必然或者以對事物之複雜真理武斷段分而影 
響其一致性，或否則以其概括性變到在邏輯上不能安立了。因爲 
我們見到‘不可決定者’而決定其自體爲無限者與有限者，‘不變易 
者 7 容許一恒常底可變性與無盡底差别，‘太一’變爲一無數底多， 
‘非人格性者’造出或支持人格，其本身卽是一‘個人、‘自我’有一 
自性而又異於其 自性； ‘有體’化爲變是，而又常是其自體且異於其 
變是；‘宇宙者’將自體個體化，‘個人’又將他自己宇 宙化； ‘大梵’ 
是空無功德，同時又能有無盡 功德； 工作的‘作者’和‘主宰’，而又 
是一無作者，和‘自性’的工事之沈默底見證者。倘若我們留心察 
看‘自然’的這些工事，一旦我們抛開慣熟性的障蔽和對事物的程 
序的不思索的默許，因其常如此發生便許爲自然了，則我們發現凡 
她所作爲的一切，無論在全體或在部分，皆是一奇蹟，某一不可了 
解的魔術行爲。‘自我存在”的有體，以及在其中出現的世界，每個 
和兩個一同，皆是一超理性底神祕。在我們仿佛見到萬事萬物中 
皆有一理，因爲物理底有限者的程序，在我們看來皆屬一致，其律 
則亦可決定，但這事物中之理，若密近加以考驗，似乎無時不顛躓 
於非理性者上，或外理性者和超理性 者上: 程序之一致性，與可決 
定性，似乎不是增加而是減少了，當我們從物質度到生命，又從生 
命度到 心思; 倘若有限者同意於到某限度現爲好像合理性了，極無 
限者却拒絶爲同是這些律則所拘束，而無限者是不可攝持的。至 
若宇宙的作用及其意義，則牠完全逃避我們；倘若‘自我’，上帝或 
‘精神 > 存在，他與世界和我們的交涉皆不可曉，毫無一點可追尋的 
踪緒。 上帝， 自然’，甚至我 H 自己，皆在一神祕方式上動作，只局 
部地和在某些點上爲可解，但作爲一整個，牠出乎我們的通曉之 
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外。‘摩耶’的一切工作，看去好像是一超理性底魔術‘權能’之所 
爲，牠一憑牠的智慧或牠的幻想安排一切事物，但那一智慧不是我 
們的智慧，那幻想亦非我們的想像所達。那顯示萬事萬物或自顯 
示於萬事萬物中之‘精神’，那麽玄祕，對我們的理智像是一‘魔術 
師’，他的權能或‘摩耶’，像是一 魔術: 但魔術能造作幻相，或牠也 
能造作可驚底真實，我們覺得難於決定是那一個這種超理性底程 
序，在這宇宙間面對我們。 

但是事實上這印象的原因，必不能求之於‘至上者’或宇宙底 
‘自我存在 5 中有何幻想或妄誕之處，而必歸之於我們自己之不能 
攝持其多方底存在之至高線索，或發現其作用之祕密計劃或圖樣。 
‘自我存在者’是‘無限者’，其有體與作用的方式，必然是‘無限者’ 
的方式，但是我們的知覺性有限，我們的理智基於有限底 事物； 假 
定一有限底知覺性和理智，能作‘無極者’的度量，這是不合理的，• 
此小不能裁判 彼大; 這拘於有限運用其短少工具之貧乏，不能揣度 
那許多財富之盛大 處理; 一愚昧底半知識，不能追隨一‘大全知識’ 
之舉動。我們的推理，是基於物理‘自然’之有限工事之經驗，基於 
對某些事物之在有限範圍内作爲的一不完全底觀察，和不確定底 
了解; 理智在那上面組織了某些概念，牠要將其普通化和普徧化， 
而凡與這些概念相反或相離者，牠視爲不合理，虚僞，或不可解。 
但真實性有多種不同底類别，凡槪念，度量，標準之合於此一類者， 
不必須可用於彼一類。我們的身體是建立在一大聚上， 一 大聚極 
微，電子，原子，分子，細 胞； 但這些極微的作用律則，甚至還不能解 
釋人體的一切生理工事，更不必説涵蓋人的超物理諸部分的作用 
之一切程序和律則，他的生命運動，心思運動，心靈運動的。在身 
體中，有限者已經形成，各自有其習慣，性能，作用的特殊 方式； 而 
軀體本身亦是一有限者，牠不僅是這些較小底有限者之聚積，牠所 
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用爲牠的工事之部分，器官，組成底工 具的。 牠已發展出一有體， 
有一普通律則，超越了對這些原素或組成者的依賴。生命與心思， 
又皆是超物理底有限者，具有其所自有的一不同底而更微妙底作 
爲方式，没有對物理諸部分的依賴以生其作用，能銷除其内在底性 
格，•在我們的生命體與心思體及生命力與心思力中，有點什麽多於 
且異於物理身體之功能者。但進者，每一有限者在其真實性内中 
或在其後面有一‘無限者’，牠已建立，支持，且指揮這有限者，牠作 
成爲牠自體的形 像的； 以致雖是有限者的有體與律則與程序，倘 
若没有對那隱居其中或暗藏其後者的知識，便不能全般了解。我 
們的有限底知識，概念，標準，在牠們的範圍内可能有效，但牠們皆 
不完全，皆是相對底。一個建基於對在‘時間’與‘空間，中已分化 
者的觀察上之律則，不能可信地施用於‘不可 分者， 的有體和作用 
上;不但不能施用之於無空間無時間底‘無限者，上，亦且不能施用 
之於一‘時間之無限者’或‘空間之無限者’上。一律則和程序，爲 

晒 

我們的外表有體所必遵的，不必須爲我們内中之爲祕在者所必遵。 
復次，我們的智識，自建於理智上，自感難於處理外乎理 性者; 生命 
是外乎理性，於是我們發現，常時我們的智識底理性自施於生命， 
則是强，加之以一管制，一度量 ，一 機巧底殘暴底規律，適成功於或 
者將生命殺死，或使之僵化了，或則枸禁之於嚴酷底形式和習俗 
中，遂殘廢了或禁錮了牠的能量不能發展，或則終之以一敗壞，生 
命之一反叛，諸系统與上層構築之破敝或分崩離析，皆我們的智慧 
所建築在牠上面的。一本能，一直覺是所需要的，這却非智識所管 
轄的，而且智識也不常常聽從牠，時當其自來幫助心思底工事。但 
還更困難的，是要我們的理智了解和處理超理性者 .• 超理性者，是 
精神之領域，在其浩大，微妙，深沈，及運動之複雜中，理智茫然自 
失了； 在此唯獨直覺與内中經驗乃是 嚮導； 或者，倘若有任何其他 
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領導，則是那以直覺僅爲其鋒芒，一道深密底射光者，一一最後 
底啓明，必來自超理智底‘真理知覺性’，來自一超心思底視見與 
知識。 

但‘無限者’之有體和作用，不能因此便被視爲好像是一魔術， 
空無一切理 智的； 相反的，在‘無限者’的一切工事中，皆有一更大 
底理智，牠不是一心思底或智識底，却是一精神底和超心思底理 
智: 其中有一邏輯，因爲許多關係與因緣，皆分明給見到且 施使; 對 
我們的有限理智爲魔術者，便是‘無限者’的邏輯。牠是一較大底 
理智，較大底邏輯，因爲牠在牠的施爲上更爲浩大，精微， 複雜： 牠 
通徹我們的觀察所失攝的事實紀録，由之籀得許多結論，非我們的 
歸納或演繹所能預知的，因爲我們的結論和比量皆只有薄弱底基 
礎，皆脆弱，易破。倘我們觀察一事，我們判斷牠，解釋牠，則是從 
其結果，從其最外在底組成成份，環境，或原因的 瞥見; 但每個事件， 
是許多力量之複雜糾結所産生，皆我們所不察且觀察不到的，因爲 
凡力量對我們皆是不可見的，——但牠們對‘無限者，之精神觀照， 
則非不 可見： 牠們有些是實事，工作以産生或緣起一新底實事，有 
些是可能底事，近於前在底真實事，在某一方式下是被包括於其聚 
積 中的； 但常可有新底可能者，突然變作機動底潛能者了，自體加 
到這糾結中，而在一切之後，尚有許多命令或一個命令，凡此諸可能 
性正致力於將其實現的。進者，從諸多力量的同一糾結，不同底結 
果皆可能 出生; 將從之出生者，是由一認可決定，這認可無疑是長 
時已在期待而且準備了，但似乎是突來干預而變更一切，是一決定 
性底神聖命令。凡此一切，我們的理智皆不能攝持，因爲牠是一無 
明之工具，視景極爲有限，具備了一聚積成的且常非確然或可靠底 
知識之小小儲藏，而且，也因爲牠没有直接覺識的手段：因爲這是 
直覺與智識的分别，直覺生於直接底覺識性，而智識是一知識的間 




第二章大梵，補魯灑，伊濕筏羅，——摩耶，勃羅克里諦，爍克諦 331 


接作用，這知識是從未知者由形像，表徵，集合了的事實根據艱難 
地自加建造出來的。但對於我們的理智與諸識爲不明顯的，對‘無 
限知覺性’則爲自明的，而且，倘若‘無限者’有一‘意志’，則必是在 
此充分知識中作爲的一‘意志’，且是全般自明性之純全自發底結 
果。牠既不是一受了阻滯的進化‘力量％爲其所進化出者所拘束， 
也不是一想像底‘意志％在虚空中以一自由怪想 施爲； 牠是‘無限 
者’的真理，在有限者的諸多決定中肯定牠自體。 

明顯的，是這樣一‘知覺性’與‘意志％不必須與我們的有限理 
智之結論相和諧而活動，或按照爲此理智所熟諳、且爲我們構出 
的見解所認許的步驟而怍爲，或服役於一倫理底理由，而爲有限底 
和段片 底善; 牠可能而且也實是容許一些事物，被我們的理智認定 
爲不合理性的和不合倫理的，因爲那於最後底、大全底‘善’爲必 
需，且爲了作成一宇宙底目的爲必需。凡對我們現爲非理性底，或 
可責難的，是關係到局部底一列事實，動機，需要者，可能是完全合 
理性，且可贊許的，若牠闕係到一遠過浩大底動機和需要與事實根 
據之全體。理智以其局部底視見，立起構架出的結論，乃致力於將 
其變作知識與行爲的通則，而以某些心思底機巧，將與之不合者除 
去，或强納入牠的規律 中：一 無限底‘知覺性’不會有這種規律，代 
之者，却是偉大底、内涵底諸多真理，自動地统治着結論和結果， 
而不同地、自發地適應之於不同底環境之全般，以致由此柔順性 
和自由適應，在那較狹隘底官能看來，好像牠是没有任何標準。同 
樣底道理，我們不能以有限底存在之標準，而批判無限底有體之原 
則和機動底施爲，——在這個是不可能的，在那個更大更自由底 
‘真實性’可能是正常且自明地爲自然底境界和動機。是這，乃成 
其爲分别，我們的段片底心思知覺性，從分數中籌建出總數的，與 
那一真元底和全部底知覺性，視見與知識之分别。誠然，若長時我 
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們不得不用理智爲我們的主要支持，則不能要其完全讓位於一未 
開發 底或半组成底 直覺; 但顧慮到‘無限者’及其體與用，則在我們 
是嚴切的，應將一至極底粘柔性，加到我們的理智上，且將其啓對 
一種覺識，覺識到我們正進行考慮者的更大底境界和可能性。以 
我們的有限底和限制着的結論施於‘那個’不可限者上，是不成的。 
倘若我們集中於一方面，當作全體將其處理，則如同那盲人捫象的 
故事； 每個盲目底問者捫到不同的一部分，便結論到那整個動物便 
是個什麼，與他所觸到的那一部分相似。於‘無限者’某部分之一 
經驗，在其本身是有 效底; 但我們不能由此作出通論，謂‘無限者’ 
卽是此 而已； 而且，這也是不妥當的，若在那片面的意度中看‘無限 
者’的其餘一切，且除外一切其他精神經驗的觀點。‘無限者’，同 
時是一真元性，一無邊底全體，又是一 聚集； 凡此皆應知，然後可真 
知‘無限者唯獨看諸部分，不看全體，或視全體爲諸部分的總 
和，這是一知識，但同時也是一 無明； 唯見全體而忽略諸部分，也是 
一 知識同時是一無明，因爲一部分可大於全體，因爲驰屬於超上 
性; 唯見真元，因爲牠引回我們直到超上性，遂否定全體與諸部分， 
是一僅次於極詣的知識，但在此也一樣，有一巨大底無明。應當有 
一全部知識，而理智應變到够柔順，看到所有諸邊諸方面，而由之 
尋求那牠們在其中爲一者。 

如是，同樣的，若是我們唯見到‘自我’一方面，我們可集中於 
其静定底玄默，然失却了‘無限者’的機動底 真理； 若是唯見到‘自 
在主 7 ，我們可攝得機動底真理，然失却永恒底格位與無限底玄默， 
只覺識機動底有體，機動底知覺性，機動底有體之悦樂，然失却纯 
粹底存在，純粹底知覺性,純粹底有體之悦樂。倘若我們唯獨集中 
於‘神 我 • 自性’，我們可只見到‘心靈 5 與‘自然’之二端，‘精神 ，與 
‘物質’之相對，而失却牠們的一體性。至若論到‘無限者”的作用， 
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我們應當免除那學道弟子的錯誤，他思念自己是‘大梵’，不肯服從 
象奴的警告要他避路，不肯動，便在那狹路上被象的鼻子捲起，拋 
了開去。——“你誠然是‘大梵％”那師傅對那受了傷而惶惑的弟 
子説 ，“ 但你爲什麽不聽從那趕象人‘大梵 ’， 而避開那大象‘大梵 ^ 
的路呢?”——我們不應當犯那錯誤，着重‘真理’的一邊，從之得出 
結論，以之而作爲，乃除外了 ‘無限者’的其他諸方面，諸邊。實踐 
“我爲彼”是真的，但我們不能安全在此上前進，除非我們也實踐到 
一切皆是‘彼’；我們的自我存在是一事實，但我們也應當覺識其他 
自我，在其他有體中之同此一‘自我’，且覺識‘彼\雙超自己的自 
我與他人的自我者。 ‘ 無限者’是在多性中爲一，其作用僅可以一 
無上底‘理智 5 攝，那顧到一切，當作一 ‘一覺識性’而作爲，這‘一覺 
識性’自見於殊異中且尊重其自有的諸多殊異，以致每個有體和每 
一事物，得其真元底有體之形式，與其機動底自性形式，（自相與自 
法），而在全部工事上皆得到尊重。‘無限者’的知識與作爲，是在 
無拘礙底可變性中爲 一:從 無限底‘真理’的觀點看，若執在一切環 
境中的作爲之一同一性，或執作爲之一殊異性，而無任何統一着的 
真理與和諧在此殊異性之後，此二執同是錯誤 3 在我們的行爲原 
則中，設若我們要在這较大底‘真理’中作爲，則唯獨執着我們的自 
我，或唯獨執着他人的自我，此二執也同是 錯誤; 是一切之‘自我\ 
我們乃應當於其上建立行爲之一統，與行爲之一全般底，無限粘柔 
而又和諧底 分異； 因爲那是‘無限者 5 的工事之自性。 

倘若我們從這較大且較粘柔底理智的觀點，計及‘無限者’的 
邏輯，去看那些困難，當我們的智慧試行想像絶對底和徧在底‘真 
實性’時所遇到的，則我們當見到那整個困難皆是文字上的，概念 
上的，皆不真實。我們的智慧看牠於‘絶對者’的概念，見到牠必是 
不可決定的，同時又見到一決定的世界從此‘絶對者 I 源出，且存在 
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於其中，一因爲牠不能自其他何處源出，也不能存在於其他何 
處;進者，牠又迷惑於這肯定，亦復在其前提上幾乎難於辯駁的，卽 
凡此諸決定者，皆不外是此正本不可決定的‘絶對者 5 。 但是，這矛 
盾消失了，時若我們了解不可決定性，在其真義上不是負性底，不 
是在‘無限者’上自外强加以一無能性，而是正性底，内在其自體中 
之自由，不受其自體的決定之限制，且必然是一自由，無有於任何 
非其自體者之一切外間底決定，因爲原來没有這麽一個非自我而 
入乎存在的真實可能。‘無限者’是不可限制而自由，自由於無限 
地決定其自體，無有於其自所創造者之一切禁制底效果。事實上 
‘無限者’不創造，牠顯示在牠自體内中者，在牠自體的真實性之真 
元中者;牠自體便是一切真實性的那真元，而凡諸真實性皆那唯一 
‘真實性’的權能。‘絶對者 5 既不創造，也非被創造，——在流行的 
作出或被作出的意 義上; 我們説起創造，只能是在這義度上，卽‘有 
體’變是在形式與運動中原在本質與格位中已是者。然而我們當 
着重其不可決定性，在那特殊底和正性底義度上，不是當作一否 
定，而是當作其自由底無限自我決定之必不可無底條件，因爲倘若 
那没有，則‘真實性’會是一固定了的永恒底決定者，或否則是一不 
決定者，固定了且枸束於決定之諸多可能性的總和，原内在於其中 
的。其無有於一切範限，無有於其自體的創造之任何拘束，這一自 
由不能變成一限制， 一 絶對底無能，一自我決定之一切自由之否 
定;是這乃將成爲一矛盾，將是一種嘗試，要以否定而界定且限制 
無限者與不可範限者。没有真底矛盾，進到‘絶對者’的自性的雨 
方面，真元者與自我創造者或機動者這中央事實裏；只是一純粹 
底無限底真元，乃能在無限方式上表呈牠自體。 一 陳述是助成另 
一陳述的，没有相互對銷，没有 扞格； 這是單獨一不可避免的事實 
之偶儷陳述，由人類的理智以人類的語言説出的。 
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同樣底調協隨處可見，時若我們以正直而精確底眼光看‘真實 
性’的真理。在我們於牠的經驗，我們覺識到一‘無限者’，真元上 
無有於性質，功能，相狀的一切 範限； 另外一方面，我們覺識一‘無 
限者'充實有無數底性質，相狀，功能。於此，不可範限的自由這陳 
述又是正性底，非負 性底； 牠不否定我們所見者，反之，牠爲此提供 
了不可少的條件，牠使在性質和相狀中的一自由底和無限底自我 
表現成爲可能。一性質便是知覺底有體之權能的一性格，或者，我 
們可説，有體的知覺性表現内在於其中者，使其所發皇的權能爲可 
識，遂加一本生底鈐記於其上，這便是我們所稱爲性質或性格。勇 
武，當作一種性質，便是這麽一種有體之權能，牠是我的知覺性的 
某一性格，表現着我的有體之一呈形底力量，發皇出或創造出我的 
本性的確定底某種力量在行爲中。同然，一種藥物能治病的權能， 
便是牠的功能，有體之一特殊底力量，於這艸木或金屬由之這藥物 
産生者爲本生底，而這特性是爲那‘真實理念’所決定，那‘真實理 
念’，是隱藏於内在底知覺性中，此知覺性寓居於此植物或鑛物裏; 
理念在内中發皇出原在於其顯示之根本上所有者，於茲遂禀賦了 
權能當作其有體之力量出現的。一切性質，功能，相狀，皆知覺底 
有體的這種權能，從其自體由‘絶對者 7 發皇出的。‘牠’内中一切 
皆有，‘牠 ; 有自由底權能發皇出一切(註)；然我們不能给‘絶對者 5 
下定義，説牠是勇武的一性質，或治病的一權能，甚至我們還不能 
説這些皆是‘絶對者’之一特著底相狀，也不能積成一諸多性質之 
總和而説“那便是‘絶對者’。”然我們又不能説‘絶對者’爲一純粹 
底空白，不能顯示這些 事物; 反之，一切能量皆在 ，一 切性質和性格 
的權能皆於其中内在。心思是處於窘境了，因爲牠 要説： “‘絶對 
者’或‘無限者’不是任何這些事物，這些事物皆不是‘絶對者’或 

註：梵文中‘創造’一名詞，意義是放出或發放原在於有體内中者。 
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‘ 無限者’。”同時牠又應説 :“‘ 絶對者 7 便是這一切事物，這些皆不 
是什麽外於‘牠’的事物，因爲‘牠 7 是唯一存在與大全存在。”於此， 
顯然是思想槪念和語文表述之不當底有限性，乃造成了這困難，真 
實却是没有困 難的； 因爲這明明是乖謬底，若説‘絶對者’便是勇武 
或治療權能，或説勇武和治療權能皆是‘絶對者’，但同等也會是乖 
謬底，若否認‘絶對者’的能量，謂其不能發皇出勇武或治療權能， 
當作其顯示中之自我表現。時若有限者的邏輯已窮，我們便應以 
直接且無礙底眼光，看到在後面的什麽，在‘無限者’的邏輯襄。於 
是我們乃可體會到‘無限者’是在性質，相狀，權能上爲無限，但没 
有性質，相狀，權能的總和可能描出這‘無限者％ 

我們見到‘絶對者’，‘自我’，‘神聖者 5 ，‘精神’，‘有體’是 
‘一 ‘超上者’是 一，‘ 宇宙者’是一 :但我 們亦復見到有體是多，每 
個有一自我， 一 精神，一相類然又不同底自性。而且，萬事萬物 
的真元與精神既是一，我們不得不承認這一切之多，必然皆是那 
‘一’，便推論到那‘一’卽是多或已變 爲多； 但是，有限者或相對者 
如何能是‘絶對者％如何人或禽或獸能是‘神聖有體’呢？但建立 
這顯似底矛盾，心思作出一二重錯誤了。牠是在數學的有限單元 
的名相下思惟，單元在範圍中是獨一底 ，一 少於二，只能以破分，或 
以加以乘而成 爲二; 但這是一無限底‘一性’，這是真元底和蕪限底 
‘一性’，能包含百與千與百萬與億與兆的。任憑人以天文學底數 
字或多於天文學底數字去增積和增乘，牠們皆不能多過或超越此 
‘一性因爲，以諸奥義書的術語説，牠不動，可是時若你追逐而欲 
把住牠，則牠常是遥遠在前。可以説牠倘若不能爲無限之多，則 
牠不能是無限之‘一’；但那不是説‘一’是多數，能説爲‘多’的總和 
.或爲其 所限: 反之，牠能是無限之‘多’，因爲牠超出多性之一切敍 
述和範限，同時也超出有.限底概念上底一性之一切範限。多元論 
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是一錯誤，因爲，雖有精神底多性，然多個心靈，皆是依賴底和相互 
依倚底存 在者； 牠們的總和也不是這‘太一、也不是宇宙之 全體; 
牠們依賴‘太一％以其‘一性’而存在:然而多性亦非不真實，這是 
( 唯一心靈’寓居於這諸多心靈中爲其個體，牠們在此‘太一’中爲 
永恒，且以此唯一‘永恒者 5 而爲永恒。這於心思底理智是困難的， 
心思底理智作出‘無限者’與有限者間之對反，以有限性聯繫於多 
性，以無限性聯繫於 一性： 但在‘無限者’的邏輯中没有這種對反， 
而 ‘一’ 中之‘多’的永恒性，是一純全自然底而且可能底事。 

進者，我們見到有‘精神’之一無限底純粹定位和不動底 玄默; 
我們也見到有‘精神’之一無邊底運動，‘無限者’的一權能，一機動 
底精神底徧包一切的自我引伸。這知見，本身是有效而且正確底， 
我們的概念却加之以一對反，介入玄默和定位與動力和運動之間， 
但在‘無限者’的理智與邐輯，不能有這種對反。一徒然是沈默定 
止底‘無限者’，一‘無限者’而没有一無限底權能和動力和能力，是 
不能安立的，除是當作一方面的知見；一無權能底‘絶對者’，一無 
力底‘精神’，是不可思 議的： 一無限底能力必然是‘無限者’的動 
力 ，一 大全權能必然是‘大全者 , 的能性，一不可限量的力量必然是 
‘精神’的力量。但是玄默，定位，皆是運動的基礎，一永恒底不動 
性，是無限底動性之必要條件，原疇，甚至真元，一安定底有體，是 
有體的‘力量’的浩大作爲的條件和基本。是時當我們達到了這玄 
默，這安定性，這不動性的一點什麽，然後可在其上基托一力量和 
能力，這在我們的表面上無休止底境界中是不可想像的。我們所 
作的對反是心思底和概念的；如實，‘精神’之玄默與‘精神’之機動 
皆是相輔相成的真理，兩不可分。不變易底玄默底‘精神’，内中可 
保持其無限底能力沈默而 不動； 因爲牠不爲其自有的種種力量所 
拘束，不是牠們的服屬或工具，但牠實具有牠們，實發放牠們，是能 
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起一永恒而無限底作用，不勞亦無需休止，然一切時中，牠的沈默 
底不動性，内在於其作用和運動中者，未嘗須臾爲其作用和運動所 
動摇，或擾亂，或 變改； ‘精神’的見証底玄默，是在‘自然’的一切聲 
音與工事之真髄中。這些事也許不容易爲我們所了解，因爲我們 
自有的表面有限底能量，在每一方向皆是受限制的，而且我們的概 
念，便托基於我們的限 度上； 但也應該容易見到，凡此相對底和有 
限底概念，不能施於‘絶對者’和‘無限者\ 

我們於‘無限者’的槪念便是無相之性，但無處我們不見到形 
相又形相環繞我們，而且，可能、且是‘神聖底有體’所肯定的，他 
同時是‘相’與‘無相者 5 。因爲在此，亦復是顯似底矛盾，不與一真 
實底對反相應，• ‘無相者’不是成相的權能之否定，而是‘無限者’的 
自由成形成相的 條件： 因爲否則會止有單獨一‘相’，或只有可能底 
形相的一固定數或總和，在一有限底宇宙中。無相之性，是‘真實 
者’的精神本質，精神底真元之 性格; 一切有限底真實者，皆是那本 
質的權能，形式，自我 形相； ‘神聖者’無相無名，但正由那緣故，牠 
能顯示有體的一切可能底名與相。相皆顯示，不是從無有中強作 
出的 發明； 因爲線條與彩色，體積與圖形，於相爲真元者，皆常在本 
身涵有一意義，皆是，可以説 ，一 未見底真實之祕密價值和意義之 
化爲 可見； 是爲了那緣故，形狀，線條，彩色，體積，結構，能成具否 
則將爲不可見者之體，能表達否則於識感將是玄祕者。相，可説爲 
無相者的内具之體，是其必然底自我啟示，而這不單是於外在底 
形貌爲然，亦且於心思與生命的未見底形成，只能以我們的思想攝 
持者，以及那些可感知的形相，只能以内中知覺性的微妙攝持而覺 
識者爲然 。 名，在其更深底義度上不是我們稱述某對象的字，却是 
事物的一個形式所包含的真實性的權能，性質，性格之全體，我們 
試以一能指説之聲，一可知之名，‘諾門， （ Noixien )， 而總括的。‘諾 
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在這義度下便是‘魯門’ CNumen ) ,卽神靈。諸天的祕密名稱， 
皆牠們的有體之權能，性質，性格，爲知覺性所攝取，而使之可曉 
的。‘無限者’無名，但在此無名性中 ，一 切可能底名，諸天之神靈， 
一切真實者的名、相，皆已預先構想而成形，因爲牠們皆潛在於其 
中，内在於‘大全存在’裏。 

由這些考慮可以明白，‘無限者 7 與有限者之同存並在，爲宇宙 
有體之真本自性者，不是兩個相對反者之同位並列或相互含括，而 
是有如‘光’與‘火’的原則與諸太陽的關係，是像那麽自然而且必 
然。有限者是‘無限者 5 的一前方正面和自我 決定； 没有有限者能 
在自體且由自體而存在，牠以‘無限者’而存在，而且因爲牠屬與 
‘無限者’同一真元。因爲説‘無限者’，我們的意思不是單獨指‘空 
間’與‘時間’中一不可限量的自我引伸，而是指某個事物亦復是無 
空間且無時間底，一自體存在底‘不可界説者 5 和 ( 不可限量者 、牠 
能表其自體於極微中，一如在浩大者中，在時間的一秒忽中，在空 
間的一塵點中，在一度過着的環境中。有限者被視爲‘不可分者 5 
的一分，但是没有這麽一個 事物: 因爲這分解只是 似是; 有一界劃， 
但没有真實底分離爲可能。時若我們以内視與内識而不以肉眼看 
一棵樹，或其他對象，我們所覺識者，是一無限底一‘真實性’，組成 
此樹或對象者，徧漫其每個原子和分子，從自體而形成牠們，建造 
其全部自性，變化程序，内在能力之工事;凡此皆是牠自體，皆是這 
無限者，這‘真實性’：我們見到牠不可分地引伸，且結合一切對象， 
以致没有一個是真實與之分離，或與其餘對象極相分隔。如薄伽 
梵歌 所云： “在羣有而無分兮，居然似乎分呈。”(註）如是，凡物皆 
是那‘無限者’，在真元底有體上與其他一切物爲一，一切物皆‘無 
限者’之相與名， 一^權能， 神靈。 

註： 拙譯薄伽梵歌第十三章，第十六頌—譯者 
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這在一切分解與殊異中之桀驁不馴底一體性，便是‘無限者’ 
的數學，表之以奥義書中的一頌，有云:——“此爲圓滿，‘彼’爲圓 
滿； 以此圓滿，減彼圓滿，其所餘者，仍爲圓滿。”(註）因爲這麽也 
可説上‘真實性’的無限自體增乘，萬事萬物皆那自體乘積； ‘ 太一， 
化爲‘多’，然凡此諸‘多’皆‘彼’，‘彼’已是而且常是牠自體，而在 
變是中‘多’仍其爲 ‘一’ 。没有以有限者的出現而成‘一’之分，因爲 
是唯一‘無限者’向我們現示爲多底有 限者： 創造不在‘無限者1 口 
上 什麽; 牠在創造之後仍其如前。‘無限者’不是一事物之總和，牠 
是‘彼’之爲萬事萬物而又爲多於萬事萬物者。倘若這‘無限者’的 
邏輯違反了我們的有限理智的概念，這是因爲牠超越了牠，不自基 
於有限底現相根據上，而是懷抱着‘真實性’，見一切現相之真理於 
‘真實性 5 的真 理中; 牠不視牠們爲分别底有體，運動，名，相，事物; 
因爲牠們不能是那，牠們可能是那，只倘若牠們是‘虚空’中的現 
相，是没有一共通底基礎或真元的事物，基本不相關聯，只以同存 
並在與實用關係而相關聯，不是以其一體性的根本而存在的 真實; 
如其可被認爲獨立底，則其外在或内中之形相與運動之獨立性，只 
能以其長遠依賴所從而出生的‘無限者’，以其與唯一底‘同一者’ 
的祕密同一性，乃得安立。‘同一者’是牠們的本根，牠們的形相的 
原因，牠們的各樣底權能之唯一權能，組成牠們的本質。 

在我們的觀感上，‘同一者’便是‘不變易者永恆牠只是一 
樣，因爲倘若牠是、或轉而隸屬於變易，或倘若牠接受分殊，則牠不 
成其爲同一了;但我們隨處見到的，是一變化無限的、基本底一性， 
似乎是‘自然’的正本原則。基本底‘力量’是一，但牠從自體顯出 
出無數量底力；基本底本質是一，但牠發展出許多不同底本質和億 
萬不同底 物體; 心思是一，然自分别爲許多不同底心境，心思形成， 

註： 拙譯五十奧義 書集： 大林間書，五 ，一。 ——譯者 


第二章大梵，補魯灑，伊濕筏羅，——摩耶，勃羅克里諦，爍克諦 341 

. . — —. -— •- — — .一 _ . —— • 

思想，見解，彼此相異，入乎和諧或相衝突；生命是一，但生命的形 
式不同，無數；人類在天性上是一，但有各不同底民族型，每一個人 
便是他自己，在某些情況上又不同於他 人/自 然’堅執在一棵樹的 
葉子上描出不同底 線條; 她將分別推到那麼遠，以致一人手拇指之 
紋，與另1人的不同，他便可單由此分别而認識，——可是基本上 
一切人皆同，没有什麽真元差别。一性或同一性徧處皆是，殊異亦 
隨處皆是；内寓着的‘真實性 ’， 在一粒種子發展爲億萬不同底形式 
之原則上建立了世界。但這又是‘無限者’的邏 輯了； 因爲‘真實 
性’的真元，無變易而爲同一，牠可安穩擅有此形相，性格，和運動 
之無量殊異，因爲縱使殊異增乘億萬倍，也不會影響此永恆底‘同 
一者 7 之基層上的不變易性。因爲萬物萬有中之‘自我’和‘精神’ 
徧處是一，所以‘自然’能供得起這無限殊異的 奢華： 倘若未曾有這 
穩定底基礎，使無有變易然一切變易這事可發生，則她的一切工事 
與創造，皆將在這活動中分崩離析而 混亂； 則不會有什麽繫合她的 
分殊底運動和創造。‘同一者’之不變易性，不是無改變底單調同 
一性，不堪能 變化； 牠在於有體之不可變易，而能作有體之無盡形 
成，却非任何分異所能毁壌或損傷或縮減的。‘自我’化爲昆蟲，與 
鳥，獸，與人，但常是此同一‘自我’經過這些變化，因爲牠是‘太一’ 
無限地顯示他自己於無盡底殊異。我們的表面理智，急於結論到 
殊異性可能是不真實底，只是一外相，但是倘若我們更深看一點， 
我們當見到一真異性，乃發出真‘同性’，彷彿在其究極底能量上將 
其示出，啟示其在自體所能是的和本是的一切，自其白色發放出許 
多色調，皆在那裏混 合者； ‘一性’無限地得其自體於在我們見似爲 
從其一性的脱離中，然那如實是一性的無盡底分殊現示。這便是 
宇宙的‘摩耶 ’， 奇蹟，然對‘無限者’的自我視見和自我經驗，這是 
完全合乎邏輯的，是自然而且必然底事。 
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因爲‘大梵’的‘摩耶’，同時是一無限可變的‘一性 7 的魔術又 
是邏輯；誠然，倘若只有一有限底一性與同性的嚴格底單調，則也 
不會有理智和邏輯的地位，因爲邏輯是有在於關係的正確 知見; 而 
理智的最髙工事，便是尋出唯一本質，唯一律則，那粘合着的潛在 
底真實性，以聯接且统一那多者，異者，乖違者，不合者。 一 切宇宙 
底存在，動展於此兩項之間，‘一’之分異化，多者與異者之統一化， 
而那必是因爲‘一”與‘多’，皆‘無限者’的基本方面。因爲神聖底 
‘自我知識’與‘大全知識’在其顯示中所發皇者，必然是其有體之 
一真理，而那真理的活動便是她的遊戲。 （ Lila ) 

於是，這，便是‘大梵’的宇宙有體之道的邏輯，和理智，‘摩耶 , 
的無限智慧的基本工事。如於‘大梵’之有體，亦如於其知覺性，‘摩 
耶’：牠不是拘束於其自體之一有限底限制，或其作爲之一境界或 
律則;牠能同時是許多事物，有許多和同了的運動，對有限底理智 
可似是矛盾;牠是一，却是無數多方，無限粘柔，無盡地能適應。‘摩 
耶’是‘永恆者’和‘無限者’的最上和普徧底知覺性與力量，在其正 
本性質上是不受拘束且不可範限的，牠一時能放出許多知覺性境 
界，許多牠的‘力量’的安布，而不終止其永爲同此一知覺性•力量。 
牠同時是超上底，宇宙底，和個人底;牠是無上底超宇宙底‘有體^ 
之覺識其自體爲‘大全有體’，‘宇宙底自我’，宇宙底‘自然’之 
‘知覺性•力量’者，同時又經驗到自體是一切存在中之個體與知覺 
性。個體知覺性能自視爲有限和分殊，但也能抛開其限制而自知 
爲普徧底又更爲超宇宙底；這是因爲在凡此諸境界或位置上或基 
托於其下，有同此三一底知覺性在一三重底格位中。然則彼 ‘一， 
不難於自見或經驗其自體爲三，不論是自上在‘超上存在 ，裏 ，或 
自兩間在‘宇宙自我’襄，或自下在個人知覺底有體裏。要承認這 
是自然底且合邏輯，所需要的一切，便是承認‘ 太一， 有體能有幾個 
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不同底真實底定位，而且於一自由且無限底^存在’不能拘束於單 
獨一個境況者，這非是不可能；一自由底自我變易的權能，在一爲 
無限底知覺性必是自然底。倘若知覺性的一多重底格位被認定 
了，則其格位底變换方式不可限止，只若那‘一 ’在牠們全體内中覺 
識牠 自體； 因爲 ‘一’ 與‘無限者’必然是這麼普徧地知覺的。唯一 
困難，更進加討論可以解決的，便是了解一個有限制或構造出的知 
覺性的格位，像我們的這樣的，與無限底自我知識與大全知識間之 
關係。 

‘無限知覺性’的第二可能性，亦當承認的，便是其自我限制， 
或次等自我形成爲一附屬運動的權能，在整體底不可限制的知覺 
性和知 識裏； 因爲那是‘無限者’的自我決定的權能之一必要底後 
果。每個自我有體的自我決定，必有其自我真理與自我本性之覺識 
性; 或者，倘若我們願這麽説，在那決定中的‘有體’必然是這麽自 
我覺識的。精神底個性，意義是每一個人自我或精神，是自我視見 
和大全視見的一中心;這視見的圓周，——無邊際底圓周，如我們 
可説， —— 可以於凡人皆同，但其中心可以不同， 一一 非是空間底 
圓周中之一空間底中心點那樣位置了，而是一心理底中心與其他 
中心相關，由於各自知覺底‘多’之在一宇宙底有體中同存並在 。一 
個世界中的每個有體，將見此同一世界，然是從其自我有體見之， 
依其自我本性的方式而 見之： 因爲每個將顯示其所自有的‘無限 
者’的真理，其所自有的自我決定之方式，及其接對宇宙底諸多決 
定之方式。牠的以異中之一的律則之見，無疑將是基本與其他者的 
相同，但牠仍將發展牠所自有的殊異， 一一 如我們見到一切人類在 
一個人類方式上知覺同樣底宇宙諸事物，可是也常有個人底一分 
另 L 這自我範限不會是基本底，而是一共通底普徧性或大全性之一 
個人底特 殊化； 精神底個人，則將從唯一 4 真理’的他自己的中心而 
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作爲，一隨他自己的自性，但也在一共通底基礎上，不盲眛於他個 
自我和他人自性。這將是知覺性以充分知識限制其作爲，不會是一 
無明的運動。但離此個體化的自我範限而外，在‘無 限者， 的知覺 
性中，必亦有1宇宙底範限的 權能； 牠必須能範限牠的作爲，以致 
能承托某一世界或宇宙，而保持之於其自有的秩序，和諧，與自我 
建設裏。因爲一個宇宙之創造，必需‘無限知覺性’的一特殊決定， 
居臨那個世界，而禁遏於那運動爲不需要者。同樣的，發布某些權 
能如‘心思’，‘生命’或‘物質’的一獨立底作爲，必定有一相似底自 
我範限的原則爲其支柱 D 不能説這麽一種運動，在‘無限者’必不 
可能，因爲牠是不可範 限的； 反之，這必是其許多權能之一，因爲其 
權能亦是不可範限的；但這，像其他自我決定，其他有限建立一樣， 
不會是一真底分解或一真底分化，因爲一切‘無限知覺性’將在其 
周遭，且在其後，支持着牠，而此特殊運動本身，會不但内中覺識牠 
自體，亦且，在真元上，覺識在牠後面的一切。在‘無限者’的整體 
知覺性中，這必然 如是: 但我們也能假定這麽一種内中底雖非活動 
底覺識性，界劃着自體，然不可分，或也可能有在於‘有限者’的全 
部自我知覺性中。在‘無限者％這麽一點點宇宙底或個人底知覺 
底自我範限，明顯是會有可能，而且可爲一較大底理智所許，認爲 
其諸多精神底可能性 之一; 但至此，在這基礎上，任何分化，或無明 
底分别，或結合，與盲眛底範限，如在我們自己的知覺性中爲明顯 
者，皆可不計。 

但‘無限知覺性’有第三個權能或可能性，是可以認許的，是其 
自我凝歛的權能，自體凝歛，收歛入自體，投入一境界，其中自我覺 
識性猶存，然不是當作知識，也不是當作大全 知識； 大全則淪於純 
粹自我覺識中，知識與内中知覺性本身，皆將汩没於純粹有體襄。 
這，光明地，便是我們所稱曰‘超心知’的，在一絶對義度下，-雖 
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大多我們所謂超心知者，如實不是那個，只是一較高底心知者，是 
一物對自體是知覺底，只對我們自己的有限底覺識水平則爲超心 
知底。這自我凝歛，這無極性之定境，又不復是光明地却是黑暗 
地，爲我們所稱爲‘無心知’的境界。因爲‘無限者’之有體是在那 
裏，雖以其無心知性的相狀，對我們似乎是一無限底非 有體； 一自 
忘底内在知覺性與力量皆在那裏，在那似是底非有體中，因爲由 
‘無心知者’的能力，一個有秩序底世界是創造出了；這是創造於自 
我凝歛的一定境中，力量自動地作爲，而且作之以一似是底盲眛， 
彷彿在一定境中似的，但仍具備了‘無限者^的真理之必然性與權 
能。設若我們進一步，認許一特殊底或有約制底和局部底自我凝 
歛之作爲，在‘無限者’爲可能 ，一 種作爲，不是常屬於其無限性之 
無止地集中於自體的，却限於一特殊格位，或限於一個人底或宇宙 
底自我決定，則我們可懂到那集中了的境況或格位，以之牠可分别 
地覺識其有體的一方面。於是能有一基本底雙重格位，如‘無功德 
大梵’退居於‘有功德大梵’之後，凝歛於其自有的純潔性與不動性 
裏，其餘的則退藏於一隱障之後，不納人那特殊格位裏。同樣，我 
們可以此説明知覺性的格位，覺識有體的一個原疇或其一個運動 
的，其間對其餘一切的覺識，則將退藏而且隱障了，或者，好像是以 
一機動底集中之清醒定境截斷了，從一特殊化了的或限制了的覺 
識，只從事於其自有的原疇或運動的分隔開了。無限底知覺性之 
全體仍是在那裏，未嘗被棄去，是可以恢復的，然不是明顯地活動， 
只是以暗蓄，以内在，或以有限覺識爲工具而活動，非以其自有的 
顯著底權能和當體現前而活動。可明白的，凡此三種權能，皆可認 
許在‘無限底知覺性’的動力爲可能，是從考慮到牠們能在其中工 
作的多個方式，我們乃可得到‘摩耶’之施爲的一點線索。 

逭偶然投出一道光，照到我們的心思所作的對反上，純粹知覺 
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性，純粹存在，純粹福樂，與在世間發生的有體，知覺性，與有體之 
悦樂的繁富底活動，多重底運用，與無盡底興衰起伏，——這兩者 
間的對反。在純粹有體和純粹知覺性境界中，我們只覺識到牠，爲 
簡單，不變易，自我存在，無相或物，而且我們感覺到唯獨牠是真而 
且實。在那另一機動底境界，我們感到牠的機動性是純全真實而 
且自然，甚至能想到没有什麽經驗如純粹知覺性的還有可能。可 
是現在明白了，在‘無限底知覺性’，静定者和機動者兩皆 可能; 這 
是牠的兩個格位，二者皆可同時並在於宇宙底覺識性中，這個證見 
那個而且支持牠，或者不見然仍自動地支 持牠； 或者玄默和定位可 
能在那裏透入着活動，或將之抛起，有如海洋在下不動，而抛起表 
面的波浪之動。這也是那理由，爲什麽在我們的有體的某些情況 
中，我們能同時覺識不同底知覺性境界。有一有體之境界，在‘瑜 
伽’中經驗到的，我們變成了一雙重知覺性，其一在表面，爲微小， 
.活動，愚昧，爲思想與感覺，憂與喜，以及種種反應所動摇，另一在 
内中，安静，浩大，平等，以不可動摇的離執性觀察着表面有體，聽 
其自爲，或者，也可能的，在其激動上發生作用，使之平静，擴大，轉 
變。同然，我們也可上升到一知覺性，在上的，從那高上格位觀察 
我們的有體的各部分，内中底，外在底，心思底，情命底，和身體底， 
以及一切之下的下心知底各部分，在這個或那個或全體上施其作 
爲。也有可能的，從那髙處或任何高處下降，降到任何一個這些低 
等境界，取其有限底光明或黑暗爲我們的工作塲所，而我們之爲我 
們者的其餘部分，則或暫加擱置，或遺留在後，或否則存爲資給之 
塲，我們能從之取得支持，認可，或光明和勢力，或當作一定位，我 
們能上升或退處於其間，且從之觀察低等運動。或者，我們可深入 
定境，進到我們自己内中，在那襄知覺着，其時則一切外物皆所摒 
除;或者，我們甚至可出乎這内中覺識性而外，自失於其他某些更 
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深沈底知覺性裏，或某些高上超心知中。也有一徧漫底平等知覺 
性，我們可進到襄面，以概括底一覽或徧在底覺識，見到一切我們 
自己爲一而不可分。凡此，在表面底理智，只熟悉我們的有限底無 
明的正常格位，及其從我們内中高等底全部真實性分離的運動者， 
看來似奇怪且不正常，或似乎妄誕的，變到容易通解，且在更大底 
理智與‘無限者 5 的邏輯的見地上，或由認許‘自我' 我們内中的 
‘精神’，與‘無限者’同屬一真元者之更大底不可限量的權能，爲可 
採納了。 

‘大梵’這‘真實性 5 ，是自我存在底‘絶對者’，‘摩耶’便是這自 
我存在之‘知覺性’與‘力量至若關於宇宙，‘ 大梵， 現爲一切存在 
之‘自我％‘阿圖門’，宇宙底‘自我’，然亦現爲‘無上自我’，超出其 
自體的宇宙性而上，同時又爲在每一有體中之個體 * 普徧者 。‘摩 
耶’可視爲‘自我權能’，‘阿圖門•爍克諦’。是真，時若我們最初 
覺識到這一方面，這常是在一整個有體的静默中，:或至少是在一内 
裏的静默中，牠退居表面作爲之後，或出離 其外； 這‘自我’便被感 
覺爲静默中之定位，爲一不動不變底有體，自體存在，徧漫全宇宙， 
徧在一切中，但不是機動底或活潑底，離出了‘摩耶 5 的常動底能 
力。同一方式，我們可覺識其爲‘神我’，卽‘補魯灑％與‘自性’，卽 
‘勃羅克里諦’分別，‘知覺底有體’從‘自性 7 的活動後退隱。但這 
是一除外底集中，自限於一精神格位，從之將一切活動抛開，以便 
實踐‘大梵 7 之自由，自體存在底‘真實性、自由於其自體之作爲和 
顯示之一切範限 :這是 一樞要底實踐，但不是一全般底實踐。因爲 
我們能見到‘知覺底權能、‘爍克諦’之創造而且作爲者，不外是 
‘摩耶’或‘大梵 5 的大全 知識； 牠是‘自我’之‘權能‘自性’便是 
‘神我’的工事，‘知覺底有體’以其自有的‘自性’而活 動:然 則‘心 
靈’與‘世界能力 5 ，静默底‘自我’與‘精神’的創造‘ 權能％ 這二元 
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非實是什麽雨個和分别者，却是二而爲一。我們不能分别‘火’與 
‘火’的權能，如人説過，同樣我們不能分别‘神聖真實性’及其‘知 
覺性 • 力量\這第一‘自我’之證悟，證爲深密静默且純然定止的 
什麽，不是其全部真理，亦可能有‘自我’在其權能中的證悟，‘自 
我’爲世界活動與世界存在之實踐。雖然，‘自我’是‘大梵’的基本 
一方面，但於其非人格性相當 着重； 因此‘自我’的‘權能％現爲一 
自動地作爲的‘力量’，而‘自我’加以支持，爲其活動的見證,支持， 
主動者，和享受者，但無須臾間淪於其諸活動中。 一 自我們覺識到 
‘自我'我們立卽知覺其爲永恆，未生，未具形體，未内人於其工事 
中者； 可以感覺到牠在有體之相的内中，但也可覺其涵蓋之，在其 
上，自上而監臨其具形體者 ( adhyalqa )， 牠是徧在，在一切物中爲 

同一，永遠爲無限，爲純潔，爲不可觸到。這‘自我 5 可經驗到卽個 
人的‘自我 7 ，思惟者，作爲者，享受者的‘自我\但卽使這樣，牠常 
有這較偉大底 性格; 牠的個人性同時是一浩大底宇宙性，或很迅速 
地度入其中，而那隨後一步，便是一純然超上，或全般且無可表白 
而度入‘絶對者，。‘自我’便是‘大梵’的那一方面，其間牠被親 
切地感到同時是個人底，宇宙底，又超乎宇宙。‘自我’之證悟，是 
向個人解脱的遥直和捷速底路 ，一 静定底徧是性 ，一‘ 自性，的超上 
性。同時也有一種證悟，證悟‘自我’不單是存持着和徧漫着和涵 
括着萬事萬物，亦且是組成着每個事物，並且在一 "自 由底同一性 
中，與其在‘自然’中的一切變化爲一。縱使如此，自由與非人格 
性，皆常是‘自我 5 的性格。没有隸役於其自體的‘權能’在宇宙中 
的工事之相狀，如‘神我’之役於‘自性’者。 實踐 ‘自我 ，，便 是實踐 
‘精神’的永恆自由 3 

‘知覺底有體'‘補魯灑'便是‘自我 5 之爲‘自性’的工作與形 
相之享受者，主宰，支持者，見證者，作始者。如‘自我’的方面在其 
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真本性格上是超上底，卽算時當其已入乎宇宙底和個人底變是中 
而與之爲一，同樣，‘補魯灑’方面也特著是宇宙底 • 個人底，且密 
切與‘自性’相接，卽算時當其與之相離。因爲這知覺底‘精神’，時 
當其保留牠的非人格性和永恆性，宇宙性，同時也戴上了更屬人格 
性的一方面(註)；是‘自性’中的非人格性底•人格底有體，牠未嘗 
全般與之相離，因爲牠常是與‘自性’ 爲偶： ‘自性^爲‘神我’而作 
爲，由牠的認可，爲牠的意志和許與而作爲；‘知覺底有體’將其知 
覺性施與‘能力’卽我們所稱爲‘自性’者，在那知覺性中接受她的 
工事如在鏡中，接收那些她、行使着的宇宙‘力量’、所創造的形相 
加於牠上的，或認可她的運動或否。‘神我 • 自性 、‘精 神”或‘知覺 
底有體％在其與‘自性’的關係中，這經驗在實用上有莫大底重要 
性； 因爲在具成形體的有體中，知覺性的全部活動便依賴這些關 
係。倘若我們内中的‘神我’是被動底，任‘自性’作爲，接受其強加 
於他的，發出其一恆常底自動底認可，則我們内中的心思，生命，身 
體的心靈，心思底，情命底，物理底有體，變到隸役於我們的自性 
了，爲其形成所统治，爲其活動所 驅策; 那便是我們的無明的正常 
境況。倘若我們内中的‘神我’變到覺識其自體爲‘見證者％從‘自 
性’後退，那便是達到心靈的自由的第一步；因爲牠離棄執 着了； 於 
是乃能知道‘自性’和她的程序，而且全然獨立，由於我們已不復牽 
連於她的工作中了，接受或不接受，使認可不復是自動底了，却自 
由而且有功效;我們能揀擇她應該或不應該在我們内中作什麽，或 
者我們可完全從她的工作退後，容易地隱到‘自我’的精神底沈默 
中， 或者我們可拒却她當時底形成，而升到一存在的精神水平，從 
那裏重新創造我們的存在。‘神我 5 可終止其爲臣僕 CanKa ) 了，而 

註： —— ■哲$着重性方 ffi ， g 
性、在道觀念個心靈是一獨立存在，雖一切心隻，皆經驗一共通底宇宙‘自性 
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變爲其自性之主宰，自在主 ( G vara )。 

在數論哲學中，形而上學底‘神我 • 自性’理念，發展到最爲透 
闢。這是永相分别的二元，然彼此相關。‘自性’是‘自然•權能、 
一施爲的‘權能’，是離開‘知覺性’的‘ 能力、 因爲‘知覺性’屬於 
‘神我’，‘自性 5 而無‘神我’則是惰性底，機械底，無心知底。‘自 
性’發展原始之‘物質’，爲牠的形式底自我與作爲之基礎，在‘物 
質’中顯示出生命與識感與心思與 智慧； 但是智慧，由於既是‘自 
性’的一部分，且是其在原始‘物質’中的産品，也是惰性底，’機械 
底，無心知底，一一這一概念，也可相當闡明‘無心知者’在物質世 
界中一完善相關的工作和秩 序:是 心靈的光明，‘精神’，給了識感 
心思與智慧的機械工事，那些工事遂以其知覺性變到知覺，正如牠 
們變到活潑，只能由精神的認可。‘神我’以從‘自性’退歛而變到 
自由；牠以拒絶被淪入於‘物質’中乃成了她的主人。‘自性’以其 
本質、以其行動的三個原則，方式，或品質而有爲，這些在我們則變 
成了我們的心理底和物理底體質及其工事之基本三態 :惰性 原則， 
動性原則，平衡，光明，與和諧的 原則： 時當此三者在不平等底動作 
中，則她的作用發 生了； 時當牠們墮入均等，則她度入静止。‘神 
我’，知覺底有體，是多數底，不是一個或獨一，而‘自性’是一 個:這 
好似要推到凡我們在存在中遇到的任何一性原則，乃屬於自性，然 
每個心靈是獨立底，獨一，對自體爲孤單，别立，不論在‘自性’之享 
受中，或從‘自性’解放。凡此諸數論的據點，我們發現在經驗中皆 
是完全有效底，時若我們内中直接與個人心靈和宇宙‘自性’的真 
實相接觸。然而，這皆是實用底真理，我們不必定要接受牠們，當 
作自我或‘自性’的全般或基本真理。‘自性’自呈爲物質世界中的 
一無心知底‘能力’，但是，當知覺性的格度上升，她愈進愈啟露她 
是一知覺底力量，我們見到雖在無心知性中也隱藏了一祕密底知 
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覺性; 知覺底有體，在其個人心靈上亦復是多，但在其自體中我們 
能經驗到其在一切中爲一，在其自體的真兀底存在中爲一。進者， 
心靈與‘自性’爲二的經驗是真實底，但其爲一體的經驗也有其有 
效性。倘若‘自性’或‘能力’能够以其形式與工事加到‘有體’上， 
這只能因爲牠是‘有體’的‘自性 ㈤ ‘能力’，所以‘有體’能接受之 
爲自 有的； 倘若‘有體’能爲‘自性’之‘主’，這必是因爲這便是牠自 
有的‘自性’，牠被動地觀察她爲其工作，然能管治而且 主制； 甚至 
在牠的被動性中，牠的認可對‘自性’仍是需要的，這關係便表明這 
二者彼此皆不是陌生了。這二元性，是爲了有體之自我顯示的施 
爲而取起的據點，而接受的雙重 格位； 但‘有體’與其‘知覺性力 
量’，‘心靈’與‘自性’，没有永恆底和基本底分隔與二元性。 

是‘真實性’，‘自我’，乃取了‘知覺底有體’的位置，顧視和承 
認或管制着其自體的‘自性’的工作。 一 似是底二元是造成了，庶 
使可有‘自性’的一自由作爲，以‘精神’的支持作出牠自體，又可有 
‘精神”的一自由和爲主底作爲，管制且作發着‘自性’。這二元性也 
是需要的，使‘精神’可在任何時自由於從其‘自性’的任何形成退 
歛，而且消溶一切形成，或接受或强施行一新底或一較高底形成。 
凡此皆‘精神’在處理其自有的‘力量’時很明顯底可能性，而且皆 
在我們自己的經驗中觀察到和証實着的。牠們皆是‘無限底知覺 
性’的權能、我們見到爲其無限性本生底權能、的邏輯底結果。‘神 
我’方面和‘自性’方面常相並行，不論‘自性’或‘知覺性 • 力量’在 
作爲中取何格位，顯示或發展何格位，牠有‘精神’的相應的一格 
位。在‘精神’的至上格位，牠便是至上底‘知覺底有體’，‘超上神 
我’，則‘知覺性•力量’便是他的至上‘自性％卽‘超上自性’。在‘自 
性’的等级的每一格位中，‘精神’亦取其自體的一姿態與那等級相 
合者； 在‘心思自性’則成爲心思底有體，在‘情命自性，則爲情命底 


352 


第二卷明與無明——精神的進化 


有體，在‘物質’的自性則爲物理底有體，在‘超心思 ’ 則爲‘知識的 
有體在無上底精神格位中，牠乃成爲‘福樂的有體’，和純粹‘存 
在’。在我們，在此具有形體的個人，這便居於一切之後，爲‘性靈 
元’，内中底‘自我’，支持着我們的知覺性和精神存在的其他表呈。 
‘神我 5 ，我們内中的個人，在宇宙中爲宇宙底，在超上性中爲超上 
底: 與‘自我’之同體爲一性是顯似底，但這是‘自我 , 之在其萬事萬 
物中之一‘精神’的純粹非個人底 • 個人底格位中,——非個人底， 
因爲未以個人底品質而成分别，是個人底，因爲牠居臨每一個人中 
之自我之個人化，——這處理牠的‘知覺性 • 力量’的工事，其自我 
自性的實行力量之工事，在無論何種於此目的爲必需的姿態裏。 

I 

但是明顯的，在無論‘神我 • 自性’的任何個人中樞中所形成 
的關係，或所取的態度，‘有體’是在一基本底宇宙關係中，爲其自 
性之主或統 治者： 因爲卽算牠讓‘自性’任意自爲，牠的許可仍是需 
要的，以支持她的工事。這在‘真實性^的第三方面，便充分啟示出 
來，卽‘神聖有體’，宇宙之主宰和創造者的第三方面。在此，那無上 
底‘個人’，‘有體’，在其超上底和宇宙底知覺性與力量中，到前方 
來了，爲徧能，徧智，一切能力的管制者，在凡有心知或無心知者中 
之‘知覺者\在凡一切心靈與心思與情心與身體中的‘寓居者％ — 
切工作的‘統治者’或‘髙上主 5 ，一切悦樂的‘享受者’，在他自體中 
造成萬事萬物的‘創造者、 ‘ 大全個人\以一切有體爲其人格者， 
‘權能’， 一 切權能皆自之源出者 ，一 切中之‘精神自我’，以其有 
體爲一切存在者之‘父％在其‘知覺性 • 力量’中爲‘神聖之母’ ，一 
切造物之‘友％‘大全福樂者’與‘大全美麗者’，以美與樂爲其啟明 
者/ 大全所愛者’與‘大全愛者在相當的義度下，如是觀而如是 
解，這於‘真實者’的各方面最爲概括了，因爲在此一切皆結合於單 
獨一個 表呈； 因爲‘伊濕筏羅’是超宇宙底又是宇宙内底，‘他’是那 
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超上又内寓又支持一切個體者；‘他’是‘超上大梵 7 和‘宇宙大梵％ 
‘絶對者％無上‘自我’，無上‘神我\註)。但是，很明白的，這不是 
普通宗教中的人格性底上帝 ，一 個有體而爲他的品性所限制，爲個 
體而與其他一切相 分離； 因爲凡此類人格性底天神，皆只是唯一 
‘伊濕筏羅’的有限代表或名稱和神聖人格。這也不是‘有功德大 
梵'具有品性而且活動，因爲那只是‘伊濕筏羅’的有體的一 方面; 
‘無功德大梵’不動且無有品性，是‘他 ， 的存在之另一方面。‘伊濕 
筏羅’是‘大梵’這‘真實性’，‘自我’，‘精神’，啟露爲其自體的自我 
存在的具有者，享受者，宇宙的創造者,且與之爲一，‘泛神’ CPan - 
theos ), 然又超上牠，‘永恆者’，‘無限者'‘無可言説者'‘神聖底 
超上性 

人格性與非人格性的明銳底對反，爲我們的思惟底心思方式 
作出的，是心思基於物質世界的現相上的創造•，因爲，在此，在此世 
間， ‘無心 知者％—切事物從之源出的，現爲全屬非人格性者的什 
麽，自性’，無心知底‘能力％在她的顯了底真元上和措置上，全是 
非人格 性底; 一切‘力量’皆戴上了這非人格性的面具，一切品質與 
權能，‘愛’與‘悦樂’與‘知覺性’本身，皆有這現相。人格性出現，是 
當作知覺性在一非人格性底世界中之創造；牠是一範限，以權能， 
品質，自然作用的習慣底力量之受了限制的形成而起，牠是一囚 
禁，囚於一自我經驗的有範圍底圜圈中，是我們當超出的，——失 
去人格性是必需的，倘若我們要獲得普徧性，又更屬需要的，倘若 
要升到‘超上性’。但我們所稱爲人格者，只是膚表底知覺性之一 
形成; 在其後，有其‘人'乃裝成各個人格，他能同時有多個人格， 
但他自己是獨一，真實，永恆。設若我們從較大底觀點看事物，我 
們可説，非人格性者，只是其‘人’之一 權能： 存在而無一‘存在者’， 

註： 出薄伽梵歌 
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本身便没有意義，知覺性而無一是知覺底人，便没有立場，悦樂而 
無一享受者，便是無用而且無效，愛而無一愛者，便不能有基礎或 
圓成，大全權能而無一‘全能者 ’， 則必爲空誕。因爲我們所謂‘人 5 

I 

者是説知覺底 有體； 縱使其在此世間出現爲‘無心知者’的一項目 
或産品，如實牠不是 那個： 因爲是‘無心知者’本身，乃祕密‘知覺 
性’的一項;凡顯現出者，是大於其所從而顯現出者，如‘心思’大於 
‘物質\ ‘心靈’大於‘心思\ ‘精神\ 一切中至爲祕密者，無上底顯 
現，最後底啟示，乃一切中最偉大者 ，‘ 精神’便是‘神我 ’， ‘全人\ 
徧在底‘知覺底有體\是心思的無明，無知於我們内中這真實底 
‘人 ’， 心思的淆混，混亂人、與我們的私我與有限人格的經驗，是有 
限底知覺性與人格，出現於一無心知底存在中，這迷惑的現象，乃 
使我們造成了‘真實性’的這兩方面之對反，但據真理，没有這對 
反。一永恆底無限底自我存在乃無上真實性，但超上底、至高底、 
永恆底‘有體\ ‘自我’和‘精神％——我們可説，一無極限底‘人\ 
因爲他的有體乃一切人格之真元與淵源，——乃自我存在的意義 
和真 實性： 同然，宇宙底‘自我 Y 精神 ’， ‘有體 ’， ‘個人\乃宇宙存 
在的意義和真實性；同此一‘自我 ’， ‘精神\ ‘有體 ’， 或‘個人’顯示 
牠的多性，乃個人存在的意義和真實性。 

倘若我們承認 ‘神聖 底有體\ ‘至上個人’，和‘大全個人’爲 
‘伊濕筏羅\則有一困難發生，在了解他於世界存在的統治或管 
制，因爲我們立刻將一人間的統治者的心思概念加 到他; 我們想像 
他是以心思和心思底意志，在一徧能底武斷底方式下作爲，在這一 
世界上强加他的心思底概念當作法律，而且我們設想他的意志爲 
他的人格之自由變亂。但在‘神聖底有體 S 不需要以一武斷底意 
志或理念而作爲，像一徧能却又愚昧底凡人一樣——倘若這種徧 
能可有的話，—— 作爲： 因爲他不爲心思所 限制； 他有一大全知覺 
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性，以之他覺識一切事物的真理，也覺識他自己的大全智慧，按照 
事物的内中真理，牠們的意義，牠們的可能性或必需性，牠們的本 
性的命令底個性，而作成牠們 6 神聖者’是自由底，不爲任何創造之 
法律所枸束，但他仍按法律和程序而作爲，因爲牠們皆是事物的真 
理的表現， 一一 不單是牠們的機械底，數學底，或其他外在底真理 
而已，而且是他們之爲他們者之精神底真實性，他們之已變是者和 
將仍要變是者，牠們在内中所有的而待實踐者的。他自己是在工 
作中，但也能超出工作且能統治之；因爲一方面，‘自性’是按照她 

I 

的有限底複雜公式而工作，且在其施爲中爲‘神聖當體’所曉示，所 
支持，但另一方面，有一監臨，一髙等工事與決定，甚至是一千涉, 
自由而非武斷，時常對我們現似爲魔術，神奇，因爲是從一神聖底 
‘超自性’進展而且 作爲： ‘自性’在此是那‘超自性’的有限表現，能 
受牠的光明，牠的力量，牠的勢用之干預或變易。萬事萬物的機械 
底，數學底，自動底律則是一事實，但在其内中有一知覺性的精神 
律則在作爲，這給‘自性’的諸多力量之機械底步驟以一内轉與價 
值 ，一 明著底正道，一祕密知覺著的必需，而在其上，又有一精神底 
自由，在‘精神’的至上底和普徧底真理中能知能行。我們對世界 
的神聖管制或其作用的祕密之觀念，或則是不可救治的神人同形 
論底，或否则是不可救治的機械性底;人神同形論與機械論，雙有 
其真理的原素，但皆只是一邊，一方面，而如實真理則是世界爲那 
在萬有之中又超萬有而上之‘一’所统治，他在他的知覺性上是無 
限底。是按照一無限底知覺性的律則與邏輯，我們乃當了解這宇 
宙的意義與建造和運動。 

倘若我們看唯一‘真實性’的這一方面，將其與其他諸方面密 
近聯接，則我們可得一完全底概覽，看到永恆底‘自我存在’與‘知 
覺性•力量’的機動，以之牠顯示此宇宙者，這二者間之闊係。設 
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若我們自處於一沈默底‘自我存在’中，牠不動，定止，無爲，則好像 
是一概念底‘知覺性•力量’，‘摩耶’，能發生其一切概念的效用 
的，沈默的‘自 我’之 一動力底伴侣，正作着一 切事； 牠立於固定不 
動的永恆底格位上，將有體的精神本質，型鑄爲一切形相與運動之 
樣式，牠的被動性對此加以認可，或者牠得到牠的無偏之樂於其 
間，牠的於創造性底和動性底存在之不動底悦樂於其間。不論這 
是一真實底或幻有底存在，那必然是牠的本質和要義。‘知覺性’ 
是與‘有體’相依於，‘自性’的‘力量’隨所願而於‘存在’上有爲，使 
其作爲她的創造之本質，但在每一步上，必祕密有‘有體’之認可以 
使這爲可能。在這事物觀上有一明顯底真理， * 這便是我們徧處在 
我們内中和我們周圍所見到在發生的；這是宇宙的一真理，必與 
‘絶對者’的一基本底真理方面相應。但時若我們從事物外表底機 
動現象退後，不是退到一見証底‘玄默’中，而是退入一内中底機動 
底參預着的‘精神’經驗裏，則我們發現這‘知覺性•力量’，‘摩 
耶’，‘爍克諦\本身便是‘有體’，‘自我存在者\ ‘伊濕筏羅’的權 
能。‘有體^是她和一切事物的‘主宰’，我們見到他在他自有的尊 
威内作一切事，爲他自己的顯示之創造主和統治者。或者，倘若他 
退後，讓‘自性’的種種力量與她的創作有動作之自由，然他的尊威 
權柄仍内在於認可中，在他的默許的每一步上，“任其 如是! 

& tu ) ，這命令是内在其中的；因爲否則没有什麽事可能作成或發 
生。‘有體>與其‘知覺性 • 力量\‘精神 5 與‘自性％基本上不能是 
二 元底： 凡‘自性 , 之所爲，其實皆‘精神’之所爲。這亦是一真理， 
時若我們透入隱障之後，感覺到一生活底‘真實性’的當體，牠卽是 
一切物且決定一切物，是‘大全權 威者、 ‘大全统治者~這亦是‘絶 
對者’的一基本底真理方面。 

復次，倘若我們仍是凝注於‘玄默’中，則創造底‘知覺性’及其 
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工作，皆消失於‘玄默’裏 〆 自性 5 和創造，對我們不復存在或真實 
了。另一方面，倘若我們除外地只看‘有體’在其爲唯獨存在底‘統 
治者’和‘個人’這一面，則他以之而作萬事的‘權能’或‘爍克諦’， 
也消失於他的獨一性中，或成了他的宇宙人格的一 屬性； 則唯一 
‘有體’的絶對君主專制，變成了我們的宇宙觀。凡此兩種經驗， 
皆給心思造了許多困難，由於心思見不到‘自我 • 權能’的真實性， 
不論在静中或在動中，或由於太除外地對‘自我’的負性經驗，或由 
於我們的概念以過屬同形論(或擬人論）的性格，加於‘無上有體’ 
之爲‘统治者’上。明顯的，是我們正看一‘無限者’，其‘自我•權 
能’能作許多運動而一皆 有效。 設若我們又更擴大看，視事物的非 
人格性底真理與人格性底真理爲一個真理，設若在那非人格性中 
之人格性之觀照下，我們見到‘自我’與‘自我 • 權能’二而爲一，則 

在‘個人方面’，一兩重‘個人’出現了，‘伊濕筏羅 • 爍克諦’，宇宙 
的‘神聖自我’與‘創造者’，與‘神聖母親’與‘創造母 5 。在此，陰性 
與陽性兩宇宙原則，其活動與交互作用於一切創造皆所需要者，這 
神祕對我們變明顯了。在‘自我存在’的起心知底真理中，這二者皆 
互相融混，且彼此暗涵，爲一而不可分辨，但是在宇宙機動的精神 
實用真理中，兩者出現而且活動 〆 神聖母性能力’，爲宇宙底創造 
母，‘摩耶\ ‘超上自性％ ‘知識權能\顯示着宇宙底‘自我’和‘伊 
濕筏羅 ’， 與她自己的‘自我權能 ’， 爲一二重 原則； 是經過她，‘有 
體％‘自我’，‘伊濕筏羅’，乃有作爲，除了由她，他不作 什麽; 雖他 
的‘意志’暗在於她内中，然是她乃作成一切，她當作無上‘知覺性- 
力量 ’， 内中包涵了一切心靈和有體，且當作實行底‘自性\ 一切皆 
隨‘自性’而存在，而作爲， 一 切皆是‘知覺性 • 力量’顯示着‘有 
體’，與之遊戯，在億萵形式與運動中，她將他的存在投入之的。設 
若我們從她的工事後退，則一切皆能墮入静止，我們乃能入乎玄 
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默，因爲她同意於停止她的動力底工事，但這是在她的静止與玄默 
中，我們乃静定止息。設若我們要肯定我們離‘自性”獨立，則她向 
我們啟示‘伊濕筏羅’的至上和徧在底權能，我們自己皆是他的有 
體的諸多有體，然而那權能便是她自己，我們在她的超上自性中皆 
是那。設若我們要實踐一高等形成或有體的格位，則仍然是經過 
她，經過‘神聖爍克諦\‘精神”的‘知覺性 • 力量\這事乃能 作成； 
我們的歸依，應該是經過‘神聖母親’對‘神聖有體’的 歸依： 因爲 
是趨向無上底‘自性’或人乎其中，我們乃當作此上達，而這要作 
成，只能由超心思底‘爍克諦％取起我們的心思體，轉化之爲她的 
超心思體。這麽，我們見到‘存在 7 的這三方面之間，或牠們之在牠 
們的永恆格位，與其在宇宙中工作着的‘動力’之三態之間，皆没有 
矛盾或扞格 。一 ‘有體’，一‘真實性％其當作‘自我’，則基托，支持， 
賦形，其當作‘補魯灑’或‘知覺底有體’，則經驗養，其當作‘伊濕筏 
羅’則志願，統治，且保有着其顯示的世界，以其 ‘知覺 性 • 力量’或 
‘自我 • 權能’而創造成，且保持於運動與作爲中的，——‘摩耶’， 
‘勃羅克里諦’，‘爍克諦’。 

‘唯一自我’和‘精神’有這些不同底方面或前方，若我們的心 
思加以調和時，某種困難生起了，因爲我們不得不用抽象概念和下 
定義的文字和理念，以表詮某物非抽象者，某物在精神上是生活 
底，而且異常真實。我們的抽象化膠固於分别着的概念上，各個界 
劃 分明： 但這‘真實性’不屬於那種性質;其方面雖多，然彼此融涉。 
牠的真理，只能以形而上底，然又是生活底和具體底理念和形象而 

表達，-些形像，純‘理智 5 可視之爲圖像和象徵，但皆是有多 

於此者，對直觀和感覺，意義有多於此，因爲牠們皆是一機動底精 
神經驗之真實。事物的非人格性底真理，能迻譯爲純理智的抽象 
公式，但有真理的另一方面，屬於精神底或神祕底内視，如没有那 
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些真實性的内視，則牠們的抽象表呈是不够生動底，不完全。事物 
的神祕正是事物的真實 真理; 智識底表呈只是真理之在代表中，在 
抽象底象徵中者，好像是在一思想 • 語言的立體藝術中，在幾何學 
的圖形中。在哲學研究上，人必須大體自囿於這智識底表呈中，但 
也應當記住這只是‘真理’之抽象化，要完全攝持或完全表現‘真 
理’，還需要一具體底經驗，和一更生動底，全備底語言。 

於此，宜於察看一下了，看在‘真實性’的這一方面，我們當如 
何顧及我們已發現的 ‘一’ 與‘多’間之關係；這推到個人與‘神聖有 
體’間，‘心靈’與‘伊濕筏羅’間的真確關係之一決定。在尋常底神 
學概念中，‘多’皆是上帝創 造的： 他所作出的，如陶工製成器皿，牠 
們皆依賴他，有如創造物之依賴其創造者。但是在‘伊濕筏羅’的 
較大底觀念中，‘多’者自身在其最内中底真實性上皆卽是‘神聖太 
一’ ，皆至上底和宇宙底‘自我存在’之各個單獨自我，爲永恒如他 
之爲永恆，但是在他的有體中爲 永恆： 我們的物質存在誠然是‘自 
性’之一創作，但心靈是‘神聖性’的永生底一部分，在其後便是‘神 
聖自我’在自然底創造物中。但‘太一’仍是存在的基本‘真理’， 
‘多’以此‘太一’而存在，因此顯示了的有體，全般依賴‘伊濕後 
羅’。這依賴性是被隱藏了，爲私我的分别性底無明所障蔽，私我 
企圖存在於其自主的權能中，雖則在每一步上牠明明是依賴那造 
成牠的宇宙底‘權能’，爲其所推動，是其宇宙底體與用的一 部分; 
私我的這作爲顯然是一錯誤，是在我們内中的自我存在之真理的 
一謬誤反映。是真，我們内中有點什麽，不在私我中，而在自我 
和最内中底有體裏，超越了宇宙‘自性’而屬於‘超上者’。但這也 
一樣，另由依賴於一高等‘真實性 7 乃不依賴‘自性\是由於心靈 
與自性自奉或歸依‘神聖底有體’，我們乃能臻至我們的最髙自我 
和無上底‘真實性’，因爲是‘神聖有體’乃那最髙自我和無上底 
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‘真實性％而且，我們之爲自體存在和永恆，只是在他的永恆性 
中且以他的自體存在而然。這依賴性不與‘同一性’相違反，却0 
身是啟對 4 同一性’之實踐的門，——以致在此我們又遇着那二 
元性表現一體性的現相，從一體性出發，又回轉入一體性，卽宇 
宙的恆常底祕密和基本底施爲。是這‘無限者’的知覺性的真理. 
乃造成‘多’與 ‘一’ 間的一切關係之可能，其間心思於一性的契會， 
情心中有一性之當前，諸體中有一性之存在，乃是一最髙峯，可是 
這並不消除反而肯定一切其他個人底關係，使其充實，予之以其全 
部悦樂，賦之以其整個意義。這，亦復是‘無限者’的魔術，但也是 
其邏輯。 

有一問題仍在而待解決，能在這同一基礎上解 決的； 這便是 
‘非顯了者’與顯示之對反的問題。因爲可以説， 一 切至此所提出 
的，於顯示可能是真實的，但此顯示是-低等底真實，一局部底運 
動，出自‘非顯了底真實性’的，而且，時若我們進到那爲無上‘真實 
者’，凡此宇宙的這些真理，便終止其有任何效用了。‘非顯了者’， 
是無時間底，究極永恆底，是一不可消減底絶對底自我存在，而這 
顯示及其範疇，對他不能給出什麽端緒，或僅能給出一點端緒，以 
其不充足之故，是幻有底和虚僞底。這便興起了‘時間 7 與無時間 
底‘精神’之關係的 問題； 因爲，相反的，我們已經假定，在‘無時間 
底永恆者’中非顯示者，乃顯示於‘時間永恆’中。倘若那是如此， 
倘若屬時間者是‘永恆者’的一表現，則無論情況多麽不同，無論表 
現多麽局部，然在‘時間表現’中爲基本者，必當怎樣於‘超上性 ， 中 
先在，而且必是取自無時間底‘真實性 7 。因爲，倘若不是如此，這 
些基本者，必是直接從一‘絶對者’來至其中，此‘絶對者 5 既非‘時 
間’，又非‘無時間性’，而‘無時間性底精神’，必然是一至上底精神 
底否定 ，一 不可決定者,以在‘時間’中所表呈者，基托‘絶對者’不 
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受範限的自由， 一一 牠必是負性者，以對‘時間’正性者，其關係 N 
如‘無功德大梵’之對‘有功德大梵’。但事實是，我們所謂‘無時間 
者’，意義是存在的一精神格位，不隸屬於時間運動，或隸屬於持續 
底或相對底過去，現在，和未來的時問經驗。無時間底‘精神％不 
必須是一空白；牠可以在自體内中包含一切，但在真元中，也許還 
在一永恆底一體性裏，而不涉及時間，或形相，或因緣，或環境。 
‘永恆’，是‘時問’與‘無時問性底精神’之共通名詞。凡在‘無時間 
者’中未顯示者，暗涵者，爲真元者，在‘時間’中出現於運動中，或 
至少在計劃與因緣中，在結果與環境中。於是此二者，皆是同一 
‘永恆性’或同一‘永恆者’在一雙重格位襄；牠們是有體與知覺性 
的二重格位，一爲不動格位之永恒性，另一爲運動格位之永恆性。 

原始格位是屬於無時無空底‘真實性’的；‘空問’與‘時間’便 
是同此一‘真實性’，自體引申了以包含其中所有者之外發。其分 
別是，像在其他一切對反中一樣，‘精神’視其自體於有體之真元與 
原則中，與‘精神’視其自體於其真元與原則之機動中。‘時間’與 
‘空間％皆是我們所用的名詞，用以標此唯一‘真實性’的這自我伸 
展。我們傾於看 ‘空間 ’爲一静定底引伸，其間一切事物在一固定 
了的秩序中並行 並列; 我們看‘時間’爲一動性底引伸，以運動與事 
會而度量的 :然則 ‘空間’乃在自我引伸了的定位中之 ‘大梵 ’；‘時 
間’乃在自我引伸了的運動中之‘大梵\但這可能只是一初步觀 
念，不正 確底： ‘空間’可能真實是一恆常底動，其中之事物之恆常 
性和竪定底時間關係，造成‘空間 5 之静定性的意識，動性造成在静 
定‘空間’中時間運動的意識。再者，或是 ‘空間 ’爲‘大梵沔 I 伸，以 
包舉形體與對象，‘時間’爲‘大梵 i 1伸，以展布挾持着形體與對象 
的自我權能的運動；然則這兩者，皆是宇宙底‘永恆者’之同此一自 
我引伸的一兩重方面。 
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一純粹物理底‘空間 5 ，可看作在其自體爲‘物質’的一屬性;但 
‘物質’是‘能力’在運動中之一創造。然則在物質世界中，‘空間’可 
能或者是物質‘能力’的一基本底自我引伸，或是其自我形成的存 
在場所，是其作爲於其中的‘無心知底無限’之代表，是一表相，其 
中牠安立牠自有的作用與自我創造的公式和運動。‘時間’本身必 
然是那運動的過程，或否則是其所造成的一印象，某個事物的一印 
象，向我們自表呈爲在其相狀上是有規則相持續的， 一一 是一段分 
或一繼續，保持其運動的聯續性，却又標乙其相續諸分， 一一 因爲 
運動本身是有規則相持續的。或者，不然，‘時間’又可能是‘空間 5 
的一方程，爲了‘能力’的全部作用是必需的，但不爲我們所知是這 
樣，因爲牠是爲我們的知覺底主觀性所認爲其本身卽主觀底什麽， 
爲心思所感到，但未爲諸識所見知，因此不被認作‘空間’的一方 
程，對我們有一諸識所成或諸識所見的客觀底引伸的相狀的。 

無論怎樣，倘若‘精神’是基本底‘真實性’，則‘時間’與‘空間’ 
必或者是概念底境況，‘精神’在那境況下看牠自體的能力的運動， 
或者皆是‘精神’本身的基本境況， 一 隨牠們在其中顯示的知覺性 
之格位，而取其一不同底格位或相狀。换言之，在我們的知覺性的 
每個格位，有一不同底‘時問 ’和‘ 空間’，甚至在每個格位中，有 ‘時 
間’與‘空問 7 的不同底 運動; 但是凡此一切，皆是一基本底精神底 
‘時問•空間’真實性之表譯。在事實上，時若我們進到物理空間 
之後方，我們便覺識一引伸，凡此運動皆以之爲基礎，而這引伸是 
精神底，非物質底;這是我’或‘精神’包含着其自體的‘能力’之 
一 切作用。這‘空間’的淵源或基本底真實性，開始變到顯明了，時 
若我們從物理體後退 :因爲 於是我們乃覺識一主觀底‘空間’引伸， 
心思本身生活且動作於其中，牠異於物理底‘空間 • 時間，，然又有 
一相互 涉入； 因爲我們的心思，能行動於其自有的空間，在那麽 
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一方式下，以致能成就一亦在‘物質’空間中的運動，或在‘物質’空 
間中遠距底什麼上發生作用。在知覺性的一更深沈底境況中，我 
們覺識到一純粹精神底‘空間在此覺識中，‘時間，似不復存在 
了，因爲一切運動止息，或者，倘若有一運動或事機，牠可離乎任何 
可見的‘時間’次第而獨立發生。 

設若我們以一同樣底内轉動作進到‘時間’之後方，從物理體 
後退，觀看牠而不被牽連到牠内中，我們發現‘時間’觀察與‘時間’ 
運動皆是相對底，但‘時間’本身是真實而且永恆。‘時間’觀察不 
僅依乎所用之度量，亦復依乎觀察者的知覺性和位置。甚者，每一 
知覺性境界有一不同底‘時間 5 關係； ‘時間’在‘心思’知覺性中和 
‘心思空間’中，不是有像在物理底‘空間’中那同樣底意義與其運 
動之度量；牠在那中間進行或速或緩，一隨知覺性的境界而異。每 
一知覺性境界有其自有的‘時間％可是牠們之間可能有‘時間，的 
關係；而且，倘若我們進到物理外表的後方，我們發現幾個不同底 
‘時間’格位與‘時間’運動，共同存在於同一知覺性裏。這在夢裏 
的‘時間’中是明顯的，那裏一長系列之事，可以發生在一個時期 
中，相當物理底‘時間’之一秒鐘或幾秒。於是在各個不同底‘時間， 
格位間有某種關係，但没有可確定的度量之相應。似乎是‘時間 ，原 
無客觀底真實性，却依靠知覺性的作用所可建立的任何情況，在其 
與有體的格位與動作的關 係中： ‘時間’乃像是純粹主觀底。但是， 
在事實上，‘空間’也以其‘心思空間’與‘物質空間，相互之關係，會 
像是主觀底;换言之，二者皆原本底精神底引伸，但是被心思在其 
純粹性中表譯爲一主觀底心思原地，又被識感心思迻譯爲一識感 
知見的客觀原地。主觀性和客觀性，皆只是一知覺性的兩邊，而主 
要底事實是任何一‘時間’或‘空間’或任何一‘ 時間. 空間，作爲整 
個，是有體的一格位，其間有有體的知覺性與力量的一運動，一個 
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運動，牠顯示或創造事情和事會;這是見到之知覺性與表呈之力量 
事會之關係 ，一 内在於格位中的關係，牠決定‘ 時間 7 意識，造成我 
們對‘時間’運動，‘時間 5 關係，‘時間’度量的覺識。在其基本真理 
中，‘時間’的原本底格位，在其一切變化之後方者，無非是‘永恆 
者’的永恆性，正如‘空間’的基本真理，其真實性的原本意義，不外 
是‘無限者’的無限性。 

‘有體’，論到其自有的永恆性，可能有其知覺性的三個不同底 
境界。第一，是那麽一個境界，其中有‘自我’在其真元底存在中 
之不動底定位，或是自我凝歛底，或是自我知覺底，但無論怎樣， 
没有知覺性在運動或事情上的發展；這便是我們辨認爲其無時間 
底永恆性者。第二，是其於一切事物的相續底關係之整個知覺的 
境界，其中一切事物，屬於一命定了的或實際前進着的顯示，在 
這中間我們所謂過去，現在，和未來者，皆相並列，好像在一地 
圖上或畫定了的圖案上，或説，更像一藝術家，或畫家，或工程 
師/將他的工作上的一切細節作爲一整體而觀，在他的心襄想好或 
見到或安排在一方案上以備 施行; 這便是‘時間’之定位或同時底 
整體性。這‘時間’觀念，全然不是我們正常對事情發生的覺識，雖 
則我們對過去的看法，因其已知，且能在整體上視之，可能戴上了 
一點這種性格;但我們知道這知覺性存在，因爲可在異常底情況下 
進入其中，而從這‘時間’視見之同時性的觀點看事物。第三個格 
位，便是那屬於‘知覺性 • 力量 5 的一進行底運動，及其持續作發其 
所 見於‘ 永恆者’的静定視見 中的; 這便是‘時間’運動。但這是同此 
一‘永恆性’，此三重格位在其中存在，運動在其中發生。不是真有 
兩個永恆，一爲定位的永恆性，一爲運動的永恆性；但是有‘知覺 
性’對此同一‘永恆性 5 所取的不同底位置或格位。因爲，牠能自運 
動之外或自上看此整個‘時間’的發展」牠能在運動之内取一安定 





第二敢大梵，補魯灑，伊湛筏羅，——摩耶，勃羅克里諦，爍克諦 365 

底位置，在一固定了的，決定了的，或命定了的持續中看其前 與後； 
或者，牠能在運動中取一流動底位置，自體刻刻隨之而動，而看一 
切已發生者退入過去，而一切將要發生者，從未來向牠 前來； 或者， 
牠可集中於牠所占據的那一時刻上，除見在那時刻中者，與在其周 
遭或在其後者，更不見何物。凡此種種位置，皆可爲‘無限者’的有 
體所取，在一同時底視見或經驗中。牠能從‘時間’之上或在‘時 
問’之内看‘時間’，超出牠，不在 其内； 牠能看‘無時間者’發展爲 
‘時間運動 7 ，而不終止其爲無時間者，牠能以一静定底和一機動底 
視見懷抱此整個運動，而同時發布牠自體的一點什麽到此時刻視 
見中。對有限知覺性之繫於時刻視見者，這同時性好像是‘無限 
者’的一魔術，‘摩耶’的一 魔術； 對其自體的知見法，需要限制，在 
一 時裏只觀看一個格位乃可和合的，這將給予以一紛亂和不一致 
底非真實性之感。但是對一無限底知覺性，這麽一種視見和經驗 
的整體底同時性，將是純全合乎邏輯且一 致底； 一切皆能是一全般 
視見的原素，能在一和諧底安布中密切相關聯的，一多性觀照，發 
皇出所見的事物的一體性，一多式表呈，表出‘一真實性’的從同底 
各方面。 

倘若能有‘一真實性’之自我表呈的同時底多性，我們見到一 
‘無時間底永恆者 7 與一‘時間永恆性”之同存並在，没有什麽不可 
能。這將是同一‘永恆’，爲一雙重底自我覺識所見，二者間必無對 
反; 這將是無限和永恆底‘真實性’之自我覺識之兩個權能的同在 

關係，-定位與非顯示之權能，一辦自果的作爲與運動與顯示 

之權能。牠們的同時性，對我們的有限底表面觀看無論像是怎樣 
矛盾，而且難於調和，但是對於‘摩耶’，或‘大梵’的永恒底自我知 
識和大全知識，‘伊濕筏羅’的智慧權能和永恆且無限底知識，自我 
存在底‘真、智、樂 7 的知覺性 • 力量，皆是内在底而且正常底。 
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於是有存在的一基本真理 ，一‘ 徧在底真實性’，超乎宇宙顯示 
亦在其中徧在，於每個人内在。此‘徧在當體’也有一機動底權能， 
有其無限底‘知覺性 • 力量’的一創造底或自我顯示着的作用。當 
作這自我顯示的一運動或方面，有入乎似是底一物質底無心知性 
之下降，有個人之出乎此‘無心知’之覺醒，有他的進化而臻至於精 
神底和超心思底知覺性與此‘真實性’之權能，而入乎他自己的宇 
宙底和超上底‘自我’與存在的源頭。是在這基礎上，我們乃當建 
立我們世間有體的一真理的概念，和物質‘自性’中一神聖‘人生’ 
之可能 D 於此，我們主要底必需，便是發現‘無明 ’ 的自性和由來， 
我們見到這‘無明’是自物質的無心知性出現，或在一物質的身體 
中自加啟露的，還要去發現‘知識’或‘明 7 的自性，應當代替‘無明’ 
的，也還得了解‘自性’的自我開展與心靈的恢復之程序。因爲事 
實上‘明’是隱藏於‘無明’本身裏；這不是應當求得而是應加啟發 
出的； 牠自加啟露而非可學得，由一種内轉和上達底自我開展。但 
起初姑且方便處理且摒除一必然發生的困難，這困難 便是： 縱假定 
有‘神聖者’在我們中間的内在性，甚至假定我們的個人知覺性當 
作了進步底進化顯示之一工具，個人在任何意度下竟是永恒底，或 
者，個人性仍能怎樣常住，在以一體性與自我知識而達到了解脱 
之後。 

這是邏輯理智的困難，必須以一較大較公底啟明着的理智去 
解決。或者，倘若這是糈神經驗的一困難，則只能以一較廣底能解 



567 


第三章永恒者與悃人 

--- | —r~ ■ -• - - __ 1 ——▼ — 

釋底經驗去處理。這也可以付之於一辯證底論戰，邏輯底心思的 
一場文字 戰爭; 但那在其本身便是一矯揉造作的方法，時常是雲裏 
霧裏一無謂底戰鬥，毫無結果。邏輯底推理是有用底，在牠自有的 
原疇中必不可闕，以使心思在處理其自有的理念和文字象徵時，能 
得到相當底清明，精確，和微妙性。我們由觀察和經驗而達到的， 
或我們在物理，心理，或精神上所見到的一些真理知見，用了邏輯 
底推理，便能儘少被我們尋常底人類智慧的混亂所翳障，尋常底人 
類智慧是傾於取現相爲事實，急於爲局部底真理所誤導，誇張結 
論，以智識底和感情底偏見用事，無能又至拙地以真理聯於真理， 
又唯獨由此我們乃能達到一完全底知識。我們必須有一清明，纯 
潔，微妙，而又柔靭底心思，庶幾儘可能少墮入我們這類人的尋常 
心思習慣，卽將真理本身化爲一錯誤的供應者了。那一明朗化，清 
明底邏輯推理的習慣，臻極於形而上學底辯證方法，誠然有助於成 
就知識，而且其在準備知識上的一部分事，因此甚爲偉大。但是以 
其自體，牠既不能達到世間知識，也不能達到上帝知識，更毋庸説 
調協低等和髙等實淺。牠甚有效能作爲一錯誤的防衞者，過於作爲 
一真理的發現者，——雖則由演繹已得到的知識，或也遇到新底真 
理，於是指點牠們使經驗或更高更大底見知真理的官能去證實。 
在綜合底或統一底知識之較微妙底原疇，心思的邏輯習慣甚至可 
化爲一绊脚石，正由陚予之以其特殊用處的 官能； 因爲牠是那麽習 
慣於作成差别，着重差別，且以差別爲用，以致遇到應當超越和忽 
略差别時，牠常是頗茫然了。然則我們的目的，若考慮到正常心思 
的困難，當其正面直對個人的宇宙底和超上底一體性的經驗時所 
有的，便應單獨是给我們自己弄到更明白，第一，這些困難的由來, 
其次，從這些困難脱出，還有，更重要的，以此而明白我們所達到的 
一體性與個人的造極的真實性格，當他與衆生爲一且居於‘永恒 
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者’的一性中時。 

給理智的第一個困難便是，牠常是慣於認個人的自我與私我 
爲一，而且以爲牠只以私我的範限與除外而存在。倘若那是如此， 
則以超出着私我，個人便會去掉他自己的 存在； 我們的結局便會是 
消失或融化入物質，生命，心思，或精神的某些普徧性中，或否則入 
乎某一不決定者中，我們的私我底個人性的決定由之出發的。但 
這堅强分化底自我經驗.我們所稱爲私我者，是什麽呢？在牠自 
體，没有什麽在基本上是真實底，牠只是我們知覺性的一個實用底 
組織，爲集中我們内中的‘自性’的活動而設計的。我們見到一身 
體底，生命底，心思底經驗的形成，自體從有體的其餘部分分别，那 
便是我們所認爲在自然中的我們自己，——這有體在變是中之個 
體化。於是我們進而想見我們_己爲一個這麽個體化了的什麽， 
而且只長此若其是個體化了，牠乃存在，——是一暫時底或至少是 
時間性底 變是； 或不然，則我們想像我們自己是某人，他支持或造 
成這個體化，也許是一永生人物，但爲其個人性所限制。這知見和 
這概念，組成我們的私我意識。通常，在我們關於我們個人的存在 
的知識上，我們不曾進到更遠。 

但是，究其極，我們終當見到我們的個人化，只是一膚淺底形 
成，一實用底選擇，和有限底知覺底綜合，爲了在某一軀體中的生 
命之暫時底用處，或否則牠是一恒常變易且發展着的綜合，經過連 
續諸生在連續諸身體中追求着的。在其後，有一知覺性，‘補魯 
灑’，不爲他的個人化或爲這综合所決定或限制，却反而決定，支 
持，却又超出着牠。那他所從而選擇以造成這綜合者，便是他於世 
界有體的全部經驗。因此，我們的個人化，是由此世界有體而存 
在，但亦復依乎一知覺性，爲了其個人性的可能性之經驗而利用此 
世界有體的。這兩個權能，‘個人’，與他的世界材料，兩皆於我們 
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現在的個人性經驗爲必需。倘若‘補魯灑’以其個體化的知覺性的 
綜合，怎樣是消失了，或合併，或自化爲烏有，則我們建造成的個人 
性將止息，因爲支持着牠的‘真實性’不復存在了；另外一方面，設 
若世界有體要消失，合併，化爲烏有，則我們的個體化也將止息，因 
爲經驗的資料，以之而成辦牠自體者，也會缺乏。然則我們應當認 
識我們的存在的這兩項，一世界有體，與一個體化的知覺性，卽我 
們的一切自我經驗和世界經驗的原因。 

但我們更遠看，看到這‘補魯灑’，這我們的個人性的自我和原 
因，終於擁抱全世界與一切其他有體，在牠自體的一種知覺底引伸 
中，且見其自體與世界有體爲一。在其自體的知覺底引伸中，牠超 
越了初始底經驗，且廢除其積極底自我範限與個體化之諸多阻礙； 
以其知見其自體的無限底普徧性，牠超出一切分别底個人性或有 
限底心靈有體之知覺性而外。卽由此一事實，個人終止其爲自我範 
限着的 私我; 换言之，我們的虚僞知覺，以爲唯以自我範限，以嚴格 
分辨我們自己與其餘的有體與變是而存在，這虚僞知覺是被超出 
了； 我們自認與在某一獨特底心思和身體中的個人底和此世底個 
人化爲一，這體認爲一是被廢除了。但是個人性和個人化的全部 
真理是廢除了麽7是‘補魯灑 7 已終止其 存在？ 或是否他變爲世界 
‘補魯灑’而内在地生活於無數心思和身體中呢？我們發現其不是 
如此。他仍然個體化，而且是他個體化時，乃懷抱這較廣底知覺 
性，但是心思不復思及一有限底暫時底個體化爲我們的全般了，而 
只是一變是的波浪，從其有體之海洋湧起的，或否則是普徧性的一 
形式或中心。心靈仍以世間變是爲個人經驗的資料，但不視之爲外 
於牠自體，或大於牠自體的什麽，牠從之而取材，由之而受影響，與 
之牠必作種種適調的，却主觀地覺識其在牠自體内;牠雙懷抱其世 
界資料，與其空間底和時間底活動之個體化了的經驗，在一自由且 


370 


第二卷明與無明——精神的進化 


擴大了的知覺 fc 中。在此新知覺性中，精神底個人見到他的真實 


自我是與‘超上者’在有體上爲一，且安坐而寓居其中，而不復以其 
所建造的個人性，爲有多於爲了世界經驗的一形成的什麽。 

我們與世界有體之爲一，這一體性乃一‘自我’之知覺，這 6 自 
我>在一且同一時中，在世界中宇宙化，又由個體底‘補魯灑’而個 
人化，雙在那世界有體與這個人有體以及一切個人有體中，牠覺識 
是同此一‘自我’顯示着又經驗着其各種顯示。然則那必是一‘自 
我’，在其有體上爲一，——否則我們不會有此一體性的經驗，—— 
可是在其正本底一體性中，必然能作宇宙底分殊和多樣底個性。 
一 體性是其體，——是的，但宇宙底分殊化與多樣底個性，皆是此 
體之權能，常是呈現着，也是其悦樂，且是其知覺性的自性，要將 
其表顯的。然則倘若我們達到了與牠爲一，甚至我們全般、且在每 
一 方式上、變成了那有體，爲什麽那有體的權能應被割除，爲什麽 
我們全然要願望且致力於將其割 去呢？ 於是，我們當只是減少了 
我們與之爲一的瞻望，由一種除外底集中，承認神聖有體，却不承 
認‘神聖者 5 的權能與知覺性與無限底悦樂中我們的 一份。 事實上 
這會是個人之尋求一不動底同一性中的結合之平安與休息，却拒 
絶神聖底‘存在’之自性與作爲與權能中的悦樂和種種結合之歡 
喜。那是可能的，但不必需將其奉爲我們的生存之究竟目標，或奉 
爲我們的究竟圓成。 

或者，可能底唯一理由，便是在知覺性的權能，作爲中，没有真 
底結合，只在知覺性的定位中，乃有圓滿無分别底一體性。現在， 
在我們所稱爲個人與‘神聖者’的清醒結合中，與相反的墮入睡眠， 
或個人知覺性集中於一凝歛底同一性裏，這當然且必然有經驗的 
相異。因爲在這活動底一體性中，個人‘補魯灑’也擴大其自動底 
經驗，亦如其静定底知覺性，進到與這;‘自我’在他的有體與世界有 
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體上的結合之道上，可是個體化猶在，因此分殊仍在。‘補魯灑’覺 
識其他一切個人卽是他自己的多個我；他可由一動性底結合，覺到 
他們的心思底和實際底作爲，是發生在他的普徧底知覺性裏，正如 
他覺識他自己的心思底和實際底 作爲； 他可由與他們作主觀底結 
合，而幫助他們的作爲 :但仍 然是有實際底分别。‘神聖者’在他自 
己内中的作爲，是他所特殊且直接關心的；‘神聖者’在他的其他多 
個我中的作爲，是他所普徧關心的，但非直接，只是由且以他之與 
他們以及與‘神聖者’的結合。所以個人存在，雖則他超越微小底 
分别底 私我； 普徧者存在，爲他所懷抱，但不吸收而廢除一切個 
人底殊異，雖則以他自己普徧化，我們所稱爲私我的這範限是超 
越了。 

現在，我們可以除去這殊異化了，由投入一除外底一體性之凝 
定中，但爲了什麽目 的呢？ 爲了純全底結 合麽？ 但我們也不喪失 
那個，由接受殊異化；不異於‘神聖者’會喪失‘他’的一性，由於承 
受殊異化。我們有完善底結合在‘他’的有體中，可以在任何時凝定 
於其中，但我們也有此另一殊異化了的一體性，可以在任何時没入 
其中，在其中自由作爲，而不失去 一性： 因爲我們泯没了私我，消釋 
了我們的心思體的許多除外底壓力。然則是爲了平安與 休息? 但我 
們由於與‘他’爲一，便有平安與休息，甚至有如‘神聖者’永遠保有 
‘他’的永恒底寧静於‘他’的永恒底作爲中。然則爲了除去一切殊 
異化的純粹喜 樂麽？ 但那殊異化有牠的神聖 目的： 牠是一更大底 
一體性的手段，不是像在私我性底生活中當作分化的 手段： 因爲我 
們以此享受我們與其他多個自我爲一體，且與一切中之上帝爲一 
體，以我們之拒絶其多性底有體而除外的。在此任何一經驗上，是 
個人中的‘神聖者' 在一場合保有而且享受‘神聖者’在‘他’的純 
粹的一體性中，或在另一場合，在那又在宇宙的一體 性中； 這不是 
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絶對 底‘神 聖者’已失掉‘他’的一體性後的恢復。必然，我們可喜 
歡取在一純粹底除外底一體性中之凝定，或離此而入乎一超宇宙 
底超上性中，但在‘神聖存在’的精神真理中，没有迫切底理由，爲 
什麽我們不應參加‘他 7 的普徧有體的這巨大底富有和福樂、卽我 
們的個人性的圓成。 

但更遠一點我們見到，我們的個人有體，不單獨是或究竟是進 
到宇宙有體中，而是進到某事物中，此二者在其間統一了的。正如 
我們在世間的個人化，乃那‘自我’的一變是，同然，世界也是那‘自 
我 3 之一變是。世界有體常是包括個人有體；所以這兩變是，宇宙 
底和個人底，皆彼此相關，且在其實際關係上相互依倚。但是我們 
發現個人有體，終於也包括世界於其知覺性中，而這既非由於廢除 
精神底個人，而是由於他臻至他的充分，巨大，和純全底自我知覺 
性，則我們當假定個人常包括了宇宙，而且，只是表面知覺性，由於 
無明，不克保持那槪括，因爲牠自限於私我中。但時當我們説起宇 
宙者和個人之互相包括，世界在我内中，我在世界内中， 一 切在我 
中，我在一切中，——因爲那是解放了的自我經驗，——我們是顯 
然遊於正常理智的語言之外。那是因爲我們所用的字彙是心思所 
鑄造的，而其價值，是由一枸於物理‘空間’和環境的槪念之智識所 
給予的，於是用從物理生活與識感經驗所得之詮表，作爲髙等心理 
經驗之語言。但是，已得解放的凡夫所升入的知覺性境界，是不依 
賴此物理世界的，而我們這麽包括且被包括於其中的宇宙，不是這 
物理底宇宙，而是上帝的和諧地顯示着的有體，在‘他’的知覺力量 
與自我悦樂的某些偉大旋律中。因此這相互涵括是精神底和心理 
底; 這是‘多 ， 之兩個形式的一翻譯，全體和個人，譯入一統一化的 
精神經驗，——‘太一’與‘多’之永恆底一體性之翻譯；因爲‘太一’ 
是‘多’之永恆底一體性，殊異化、亦不殊異化其自體於宇宙中。 
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這意義是宇宙和個人，皆是一超上底‘自我’的顯示，他是不可分的 
有體; 雖他似乎是分化了或散布了。然他實未嘗分化或散布，却徧 
處不可分而當體現前。所以一全在每個中，每個在一全中，一全在 
上帝中，上帝在一全中；於是時當得了解放的心靈與此‘超上者’相 
結合，牠有牠自體 與宇宙 的這自我經驗，這在心理上翻譯爲一互相 
涵栝，與二者在一神聖底結合中之長住底存在，這同時是一一性、 
和一混融、和一懷抱。 

理智的正常經驗，因此是不能適用於這些高等真理的。第一， 
私我是只在無明中的 個人； 有一真實底個人，不是這私我，而與一 
切其他個人仍有一永恆底關係，不屬私我性或自我分别的，其真本 
性格是建立於真元底一體性中之實際相互性。這建立於一體性中 
之相互性，是神聖底存在在其圓滿底顯示中的整個祕密;凡任何我 
們可稱曰一神聖人生者，必以此爲其基礎。但是，第二，我們見到正 
常理智所墮入的困難和糾紛，便是我們説起一髙等且不可限量的 
自我經驗，建立在神聖底無限者上的，却出之以一種語言，爲這低 
等和有限量的經驗所形成的，且建立在有限底現相和分化底界義 
上的，以之我們試行分辨和類别物理世界的事相的。這麼我們要用 
個人這名詞，以表説私我和真底個人，正如我們有時説起似是底和 
真實底‘人明顯的，凡此名詞，如人，似是底，真底，個人，真實 
底，皆當取其極相對底義度，且充分覺識其不完善，不能表達我們 
意中的事物。説個體，尋常我們的意思是説某 個事物 ，與其他一切 
事物分離而獨立，雖則在真實性上没有這麼一個事物在任何處存 
在; 這是我們的心思槪念的一虚構，有用且必需，以表白一局部底 
和實際底真理。但困難是，心思變到爲其文字所統治了，忘記了局 
部底和實際底真理只由其與餘者，對理智似與之相違反者的關係， 
乃成其爲正確真理，而就其自體以觀，牠包含了一常有底虚僞原 
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素。如是，時若我們説起個人，我們通常是説心思底，情命底，生理 
底有體之個體化，與其他諸有體相分別，以其正本個體性，不能舆 
他們爲一體。時若我們出此心思，情命，和身體三項以外，説起心 
靈或個人自我，我們仍是想着一個體化了的有體，與其他的一切和 
分別，不能爲一體，不能有相含納的相互緣，至多能有點精神接觸 
和心靈同情。然則應當堅持所謂真正底個人，我們的意思不是説這 
類任何事，而是指‘永恆者’的有體的一知覺底權能，常以一體性 
而存在，常能相互緣。是那個有體，牠以自我知識而享受解放與 
永生。 

但我們必須將此尋常底理智與髙等理智之衝突，更推論稍遠。 
時若我們説起真正底個人，乃‘永恆者’的有體的一知覺底權能，我 
們仍在用智識名相， 一一 不得不如此，除非我們跳入一純粹象徵的 
語文裏，採用神祕底語言價值，而且，更壞的，要試行離開私我 
理念，我們正用一太抽象底説法。然則，且讓我們説，是一知覺底有 
體，在我們對存在的估價上他是‘永恆者’的一個有體，在他的個人 
化的自我經驗之權 能中； 因爲牠必須是一具體底有體，——不是一 
抽象底權能，一一乃享受永生。於是我們達到 這點： 不單是我在世 
界中、和世界在我中，亦且是上帝在我中、和我在上 帝中； 而這還不 
是説上帝依賴人而存在，而是説‘他’顯示‘他自己’於那‘他，顯示 
在‘他自己’内中 者上; 個人存在於‘超上者’中，但全‘超上者，是隱 
藏於個人里。進者，我在我的有體上與上帝爲一，可是我在我的經 
驗中仍能與‘他 , 有關係。我，這解放了的個人，能享受‘神聖者’於 
‘他’的超上性中，與‘他’合一，同時也能享受其他個人中的‘神聖 

P 

者\及在‘他 5 的宇宙底有體中的‘神聖者’。明顯是，我們已達到 
了某些與‘絶對者’的初步關係，這些關係對心思爲可了解，只倘 
若我們見到‘超上者’，個人，宇宙底有體，皆是知覺性的永恆權 
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能，——這趟無可挽救，我們又墮人全是抽象底語言中了，- 

絶對存在的， 一一 體性却又多於 一一 體性，牠這麽向在我們中問的 
牠自己的知覺性表白牠自體，而這不是我們能以凡人的語言適當 
地表述的，也不能希望用正性底或負性底名詞向我們的理智説明， 
却只能希望盡我們的語文的最高能事將其指出而已。 

但是尋常底心思，對於這些事物，那麼對已解放的知覺性爲雄 
强真實底，却没有經驗，很可能反叛這些對牠彷彿不外是一聚智識 
底矛盾者。牠可説 :“我 很知道‘絶對者’是 什麽； 牠是那其間没有 
相對者。‘絶對者’與相對者皆不可調和的對反者；在相對者中，没 
有什麽地方有任何事物是絶對底，在‘絶對者’中，不能有任何事物 
是相對底。任何事物與我的思想的這第一資料相違反的，在智識 
上是虚僞，在實際也不可能。其餘諸説也違反了我的矛盾律，卽兩 
個相反對和相衝突的肯定不能兩皆真實。這是不可能的，如説應 
是有與上帝爲一之一性，却又有與‘他’的關係，如這一屬‘神聖者’ 
的享受的。在一性中便没有人享受，除了‘一’；也没有所享受的什 
麽，除了 ‘一’ 。上帝，個人，和宇宙，必爲不同底三真實，否則其間不 
會有關係。或者，牠們是永不相同，或者，牠們是現在不同，雖則 
原本可能是一無分別底存在，終於也可能再變爲一無分别底存在。 
一 體性或許曾是，也或許將是，但現在不是，也不能是，只若長此宇 
宙和個人常在。宇宙底有體能知道而且保有超上底一體性，只由 
終止其爲宇宙 底了； 個人能知道而且保有宇宙底或超上底一體性， 
只能由終止一切個人性和個體化。或者，倘若一體性是唯一永恆 
底事實，則宇宙和個人皆不 存在; 牠們皆是‘永恆者，加於自體的幻 
相。那很可能牽聯一對反或未曾妥協的 矛盾； 但我寧願承認‘永恆 
者’中的一衝突，不是强迫我想出的，而不肯承認我的原本概念中 
的一矛盾，我不得不邏輯地想出的，而且也是爲了實際目的而想出 
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的。在這假定上，我能或則認此世界在實際上爲真實，在其中思想 
和作爲，或則拒絶之以爲非真實，而停止思想和 作爲； 我不是被强 
迫要調和對反，被命令要知覺某個出乎我自己和世界以外的什麽， 
且在那中間知覺，而又從那基礎上去像上帝一樣處理 - -世界的衝 
突。時當我仍是一個人，而要試是上帝一樣，或同時是三者，在我 
彷彿這牵聯一邏輯底混亂，而實際上也不可能。”——這可能正是 
尋常理智的態度，而且是清晰，流順，在辨别上是積 極底; 牠不牽連 
任何理智的特殊體操，試欲超出自體，而自消失於陰影和半明半暗 
或任何神祕主義中，或者，至少只有一原始底比較簡單底神祕主 
義，没有其他一切困難底糾紛。然則是這種推理，在簡單是理性底 
心思，最感滿意了。可是在這有一三重底錯誤，在 4 絶對者’與相對 
者間作一不可度越的鴻溝之錯誤，將矛盾律作到太簡單，太嚴刻， 
又引申得太遠之錯誤，在‘時間’的義度中推想事物 ： 一其本原與 
最初居處皆在‘永恆者’中的——的創生之錯誤。 

我們説‘絶對者’，意義是指大於我們的，大於我們所居之宇宙 
的什麽，是那超上底‘有體’我們所稱爲上帝者的無上真實性，是個 
什麽，倘若没有牠，則凡我們所見或所知覺爲存在着的，必未能是， 
必未能一須臾存在。迎度思想稱之曰‘大梵，，歐洲思想稱之曰‘絶 
對者’，因爲牠是一自我存在者，銷除了一切於相對者的拘束。因 
爲一切相對者，只能以一個什麽而存在，卽牠們全部的真理，和牠 
們的權能與性格的淵源和持載者，却又超出牠們 全體； 是個什麽， 
不但每一相對性本身，亦且是凡我們所能作出的我們所知道的一 
切相對者的總和，皆只能是——在我們所知道關於牠們的一切中， 

-'局部底，低等底，或實際底表現。我們以理智見到這麽一個 

‘絶對者’必然存在 ，•我 們以精神經驗覺識牠的 存在: 但縱使是我們 
最覺識牠時，我們也無由説明牠，因爲我們的語言和思想只能虛理 
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相對者。‘絶對者’在我們是‘不可名相者' 

至此，不須有什麼真困難或混亂。但我們爲心思的對待習慣 
所領導，心思慣於以辨異，以一雙一雙對反者思惟，我們隨便進而 
説起‘絶對者’非但不爲相對者的範限所拘束，亦且彷彿是牠枸束 
於其無有於範限的自由，嚴酷地空無一切相對待的權能，在其自性 
上亦不能有，是個什麽在其整個有體上與相對性爲敵，爲其永恆底 
反對者。由於我們的邏輯踏錯這一步，我們進到一阨塞中了。我 
們自己的存在和宇宙的存在，不但變成了一神祕，亦是在邏輯上爲 
不可思議了。因爲由此我們達到了一‘絶對者％牠不能有相對性， 
除外了一切相對者，却又是相對性的原因，或至少是其支持者，且 
是一切相對者的包含者，真理，與本質。於是我們只有一條邏輯底 
又非邏輯底出路，出離這阨塞。我們當假定世界爲一自生效果的 
幻相或一不真實底時間性底真實，外加於無相無緣底‘絶對者 ； 的 
永恆上。這自外强加，是我們的誤人的個人知覺性所爲，牠誤看 
‘大梵”在宇宙的形相中，——如人誤見麻繩 爲蛇； 然既由於我們的 
個人知覺性本身是一相對者，爲‘大梵’所支持，唯獨以‘大梵’而存 
在，不是一真正底真實，或由於牠在真實性上本身卽是‘大梵’，則 
終歸是‘大梵’在我們内中的牠的自體上加上了這錯覺，而在牠自 
體的知覺性的某種形像中，誤以一存在着的麻繩爲一不存在的蛇， 
在其自體的不可決定的‘真實性’上，强加一宇宙的似相，或者，倘 
若牠不强加於牠自體的知覺性上，則也是加於依之而起的知覺性 
上，牠自體入乎‘摩耶’的一個映示。——以這番解釋，却没有什麽 
給解釋了；原來底矛盾仍其故處，未相妥協，我們只是在另外底名 
相裏將其複述了一番。好像是試以智識底推理而達到一種解釋， 
我們以我們 fi 己的不妥協的邏輯之欺詐，使我們自己迷茫了。我們 
以一强説外加於‘絶對者’上，這是我們的過於專擅的推理慣施於 
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我們的智慧 上的； 我們已將了解世界顯示的我們的心思底困難，化 
爲 ‘絶對 者’的一原始底無能，全然不能在世界中顯示其自體了。但 
是‘絶對者’，明顯的，在世界顯示上没有什麽困難，而且在同時超 
出顯示上也没有 困難； 困難只存在於我們的心思範限中，這阻止我 
們不能攝持超心思底理性，以無限者與有限者爲可同存並在的，不 
能把握無條件者與有條件者之樞纽。於我們的智識底理性，這些 
皆是對反者;於絶對底理智，則這些皆互相關涉，而非真本相衝突 
的一個而且同此一個真實性的表現。無限‘存在’的知覺性，異乎 
我們的心思知覺性和識感知覺性，更大，更廣博，因爲牠包括牠們 
爲牠的工事的小前提，而無限‘存在’的邏輯，異於我們的智識邏 
輯。在牠的偉大初原有體的事實中，牠調和了於我們的心思觀念 
爲不可調和的對反者，因心思觀念，只關注於文字和理念，從次等 
事實中挹取的。 

我們的錯誤是，在試行界説那不可界説者，我們以爲我們成功 
了，時若我們以一除外一切的否定去描述這‘絶對者’，而這，我們 
却又不得不想像爲一無上底正性者且爲一切正性者的原因。無怪 
乎許多敏銳底思想家，將他們的眼光置於有體的事實上而不置於 
文字的區别上的，也被迫而推論到‘絶對者’只是智慧之一杜撰，生 
於文字和語言辯證的一理念，一個零，不存在，於是結論到一永恒 
底‘變易’，乃我們的存在之唯一真理。古代聖人誠然也負性地説起 
‘大梵’，——他 們説： “非此，非彼”，不是這，不是那，一一但他們也 
留心正性地説起牠，他們也説，是此，是彼，是 全： 因爲他們見到，或 
以正性底或以負性底定義界限牠，便是脱失了牠的真理。他 們説: 
‘大梵’便是‘物質’，是‘生命’，是‘心 思' 是‘超心思％是宇宙 
底‘悦樂’，是‘真、智.樂\可是不能以這些的任何一名相真實 
界定牠，甚至以我們的最大底‘真、智、樂’的概念也不能。在此 
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世界，如我們所見到的，對我們的知覺性，不論我們將其推到何種 
高度，我們發現凡每一正者必有一負者。但此負者不是一個零， 
——誠然，對我們現似爲一零者，是充滿了力量，飽含了存在的權 
能，富冇實際底或潛能底内容。而此負性者亦不使其相應底正性者 
化爲不存在，或一非真實性；牠只使正性者化爲事物的真理的一不 

完全底陳述，甚且，我們還可説，爲正性者自有的真理的陳述。因 
爲正與負不止是並肩存在，亦且是彼此相緣，彼此相以而存在；牠 

們彼此完成，而且，對大全視見，非有限底心思所能達到的，是彼此 
解釋。每個在其自體不是真被 了知； 只是時若我們能在其中加以 
其似是底反對者的提示的看法，然後我們可開始懂到其較深底真 
理。是由這麽一種更深沈廣大底直覺，而不是以除外底邏輯底對 
反，我們的智慧得去接近‘絶對者’。 

‘絶對者’的諸多正性者，皆其自體的對我們的知覺性的各種 
表述； 其負性者，則帶來了其餘的絶對正性，以此其於起初的這些 
表述的限制是被否定了。起始，我們有其大底初原底關係，如無限 
者與有限者，有條件者與無條件者，有功能者與無功 能者； 在每一 
對中，每一負性者隱藏着其相應底正性者之全部權能，被包含於其 
中且從之出 現的： 没有真實底對反。在較少如此微妙底一系真理 
上，我們有超上者與宇宙者，普徧者與個 人者； 在此我們見到每一 
對中的一個，是被包含於其似是底對反者中。普徧者在個人中獨 
特化其0體；個人在内中包含了普徧者的一切普通事。普徧底知 
覺性，是由無數個人之變易，而非以壓制此諸變易，乃得其自體之 
全; 個人底知覺性，是由其普徧化爲與宇宙者的同情和同一性後， 
而非以範限其自體於私我，乃成其全自體。同然，宇宙者在牠全自 
體中，在牠内中的每一事物中，包含了超上者之全部内 在性； 牠以 
其自有的超上真實性的知覺性，保持牠自體爲世界有體，牠在每一 



380 第二卷明與無明 一一 精神的進化 

個人有體中得其自體，由於在那有體中且在一切存在中之神聖者 
和超上者的實踐。超上者包含，顯示，组成宇宙，而且由於顯示，牠 
顯示着或‘發現着’，如我們可用這名詞在其舊底詩義上説，牠自體 
的無限底和諧底多方變易。但雖在相對者的較低底諸系上，我們 
也發現這負性者和正性者的活動，而且，是以其諸項目之神聖底調 
協，非以割除牠們，或擴充其對反至於究極，我們乃當達到‘絶對 
者因爲，在那里，在‘絶對者 5 中，凡此相對性，凡此‘絶對者’的 
變换着的旋律底我表陳，皆得到不是其全般底否定而是其存在 
的理由和辯正，不是其當作一妄語的信念，而是其真理的淵源與原 
則。宇宙和個人，回到‘絶對者’中的一點什麽，是個人性的真正真 
理與宇宙有體的真正真理，不是牠們的否定和牠們爲虚僞之信念。 
‘絶對者’不是一懷疑論論師，否定他自己的一切陳述和自我表白 
的真理，却是一如此究極又如此無限爲一正性底存在，以致没有有 
限底正性者可能構出以窮盡牠，或約束之於其定義里。 

這是明顯的，倘若‘絶對者’的真理是如此，則我們也不能用我 
們的矛盾律而加以拘束。那律則在我們是必需的，使我們能安立 
局部底和實用底諸多真理，清晰地，決定地，有益地想出事物，將其 
類分，施爲，作有效處理，爲了特殊目的，在我們的‘空間’的劃分, 
‘時間 7 的辰刻，及形式與屬性的辨别上。牠代表一形式底和極爲 
機動底存在在其實際工事上的真理，在事物的最屬外表的一項、物 
質、中爲最强，但愈變愈加不那麽嚴厲地枸束了，當我們愈加上登, 
登上有體之階梯的愈加微妙底等级。牠在我們尤其是必需的，在 

* S 

處理物質的現相和力 量時； 我們當假定牠們是一時一事 ，一 時只有 
一權能，且限於牠們的顯著底和實際有效底能量和 屬性； 否則我們 
無從處理牠們 3 但卽算在那里，如人類思想正開始體驗到，智識所 
爲之辨別，‘科學’的彙分與實際底試驗，在其自有的領域中，爲了 
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其自有的目的，純全爲有效，却未嘗代表事物的全部底或真實底真 
理，不論是事物之爲全體，或事物之爲自體，我們已加類分，勉强地 
别置，爲了個别分析使之孤立的。以那孤立化，我們誠然能甚爲有 
效，甚爲實際處理之，於是我們起初想着我們的作爲之有效果，便 
證明我們之孤立和分析知識之全般和充分真理。後下我們又發現 
出此以外，我們還能達到一更大底真理和一更大底效能性。 

這孤立化爲了初步知識斷然是必需的。一金剛石是一金剛 
石 ，一 珍珠是一珍珠，各屬其類，每一物以與餘物相别異而存在，每 
一 物以其自有的形式與屬性而獨出。但每個也有其屬性和原素於 
二者爲共通，且有其他的於普通物質之物爲共通者。如實，每個不 
單是以其别異而存在，却更真本地以那於二者爲共通者而 存在; 而 
且我們回到一切物質事物的真正基本和永久底真理，只時若我們 
發現一切皆同一物 ，一 能力，一本質，或者，倘若可説，一個萬有底 
動，牠拋起，發出，結合，實現這些不同底形式，各别底屬性，這些固 
定了的與和諧化了的潛能性，皆屬於牠的有體的。倘若我們止於 
别異的知識，則我們只能處理金剛石與珍珠，如其爲金剛石與珍 
珠，規定牠們的用處，價值，類别，得其最佳底尋常之用 與利; 但是， 
倘若我們能達到牠們的原素和牠們所屬的類別的共通屬性之知識 
與管制，則我們可達到那權能，隨我們的意願而造成一顆珍珠或 一 
金 剛石: 若更往前進，能主宰那一切物質事物在其真元上皆是者， 
我們甚至可達到變化之權能，那將给我們於物 K 底‘自然’之可能 
最大底管制。這麼，辨異的知識達到牠的最偉大底真理和最有效 
底用處了，時若我們達到那更深底知識，屬於那在一切變異之後的 
統同中調和别異者的。那更深底知識，不奪去另一 1 個比較膚淺底 
知識之效能，也不判斷其爲虚妄。我們不能從我們的究極底發現 
結論到没有原始底本質或‘物質’，只有能力顯示着本質或顯示爲 



382 第二卷明與無明 一一 精神的進化 

■ ■ I ■ *■ ! _ Tn - m - t§ ，— M ■ ■ ■ ■ ■■■■ , ^―, ■ , - ^__ 

本質，——説金剛石與珍珠皆不存在，非真實，只對我們的知見與 
作爲的諸識之幻覺爲真，説唯一本質，能力，或動，乃獨爲永恒底真 
理，因此我們的‘科學’的最好底或唯獨合理的用處，便是消鎔金剛 
石與珍珠及凡一切我們能消鎔者，爲此唯一和永恒底真實，而永遠 
抛棄牠們的形式和屬性。有一事物之真元性，有一事物之共通性， 
有一事物之個 别性; 共通性和個别性，皆是真元性的真實底和永恒 
底 權能: 牠超越此二者，但三者共同、而非一個以其自體、爲存在的 
永恒底項目。 

這真理，我們能見到的，雖有困難而且在巨大底限制下，甚至 
在物質世界中，其間有體的較髙較微妙底諸多權能，皆得從我們的 
智識活動除開的，變到愈加明白且愈加强大了，時當我們循等级 
上登。我們見到我們的類分和辨別的真理，但也見到牠們的限度。 
萬事萬物，縱使皆爲不同，却仍然是一。爲了實際目的，植物，動 
物，人，皆是不同底存在，可是，時若我們更深觀察，我們見到楦物 
只是一動物，只是其自我知覺性與機動能力的進化不充分 而已； 動 
物是在製作中 的人; 人自己便是那動物，却更是自我知覺性與知覺 
性的機動權能之多一點的什麽，使之成爲 人者； 而且，他却又是 
更多一點什麽，包含丑抑遏了在他的有體中爲神聖者的潛能性的， 
——他是在製作中的神。在這些的每個中，植物，動物，人，神，皆 
有‘永恒者’在，在彷彿包含且抑遏他自己，以作他的有體之某一表 
白。每個是潛藏了的整個‘永恒者’。人0己，他取起了在他以前 
過去的一切，化之爲人道，便是個别底人，可是他又是全人類，宇宙 
底人，在個人中當作一人類底人格而作爲。他是大全，却又是他自 
己而是獨一。他便是他之爲他者，但他也是過去之爲他者的一切， 
與他之非他者的一切之潛能性。我們不能了解他，倘若我們只看 
他現在的個人性，但我們也不能 f 解他，倘若我們只看他的共通 
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性，他的普通底人道名目，或以除外此二者而回到他的有體的真元 
性，其問他的卓出底人道和他的獨特底個别性似乎皆消失了。每一 
物是‘絶對者’，凡一切皆是那‘太一’，但在此三項中，‘絶對者’常 
作出牠的發展了的0我存在之表述。我們皆不是因爲真元底一體 
性，被强迫説一切上帝的種種作爲和工事，皆虚無，不實，無價值， 
如幻，屬現相，而我們於我們的知識所能作的最好底，唯獨合理底 
或超理性底運用，便是從之退開，消鎔我們的宇宙底和個人底存在 
於真元有體中，將一切變是當作一虛事而永遠除却。 

在我們與人生實際相接，我們也應達到同此一真理。爲了某 
些實用目的，我們當説某事物是好或是壞，是美或是醜，是公正或 
是不公正，在那陳述上 作爲； 但是，設若我們以此而限制自己，則我 
們達不到真知識。矛盾律在此有效，只若是兩個不同且相反對的 
陳述，不能於此同一物，在同一時，同一範疇，同一方面，從同一觀 
點，且爲了同一實際目的爲真實。比方説 ，一 大戰争，破壤，或暴烈 
底遍處蠭起的革命，可能向我們表呈爲一惡事，有毒害底和大禍亂 
底雲擾，而且在某些方面，結果，和看法上牠是 如此; 但從其他各方 
面，結果，和看法上，牠也可能是一大善，因爲牠迅速清除了一原 
地，爲了新底善或一更使人滿意的 秩序。 没有人簡單是惡或簡單 
是 善底； 凡人皆爲相對反者的一 混合； 我們甚至發現這些相對反 
者，往往糾結於單獨一個感覺，一個行爲上而不可分 3 多種相衝突 
的性質，權能，價值，皆相聚合，相涉入，以造成我們的行爲，生活， 
性格。我們能全般了解，只若我們達到一點‘絶對者’的意識，而又 
在一切相對者上看牠的工事，卽皆已顯示者，——不是只就每個自 
體單獨看之，却是就每個於全體、於那超出而且調和牠們全體者 
的關係上看之。事實上，我們能够知道，只由於達到事物中的神聖 
觀，看到其問的神聖 H 的，而不僅是我們的己的，雖則我們自己的 
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有限底凡人觀念與一時底目的，在‘大全’的結構上也有其有效性。 
因爲在一切相對者之後，有此一‘絶對者’，這賦予牠們以有體和牠 
們的正當理由。世界上没有某一作爲或措置，在其自體是絶對底 
公道; 但在一切作爲與措置之後，有點什麽是絶對底，我們稱之曰 
公道，牠在牠們的相對性上表現牠自體，我們也可實踐的，倘若我 
們的見界和知識是面面倶到，不是像其現今這樣，爲局部，膚淺，限 
於少數彰明底事實和現相上。同然，也有一絶對底善和一絶對底 
美 :但我 們只能得到其一瞥，倘若我們至公地懷抱一切事物，出乎 
牠們的現相以外，達到某個事物的一點意識，那事物是在牠們中 
間，全體和每個，皆試欲以其複雜名相表述而且作發 出的； 非是一 
不決定者，——因爲不決定者，只是諸多決定的原始質料，或也許 
是諸多決定的密集情況，——而是‘絶對者 7 。誠然，我們也可循相 
反對底方法，將一切事物析破，不當作一全體而看牠們，不在其與 
使牠們得其是正者之關係上看牠們，於是造出一智識概念，爲絶對 
底惡，絶對底不正道，絶對底醜惡，痛苦，瑣屑，卑鄙，或一切事物的 
虚無； 但那是追隨‘無明’的方法而至盡究極，其見地是基於分别 
的。我們不能正當地這樣對待神聖工事。因爲‘絶對者’以諸對待者 
而表現牠自體，其祕奥我們難於測知，因爲在我們的有限見界，每 
一事物現似爲諸對反者和負性者的一無目的底戲玩或一聚集矛 
盾，我們不能結論到我們的初步有限底見解是正確的，或一切皆是 
心思的一虚妄底幻覺，没有真實性。我們也不能解決一切，用一原 
始未協調的矛盾，要解釋其餘一切的。人類理智是錯誤了，以一分 
别底和決定底價值加到每個單獨底矛盾上，或除去其一，以全般否 
定 另一； 但牠是對了，拒絶承認相對反者之相偶爲終極和最後一 
語，那些對反，全未在什麽方式上相調和，或否則有其淵源和意義 
在某個出乎牠們的對反以外的什麽中的。 





385 


第三拿永恒者與個人 

我們也不能作出存在的原始違反間的協調或解釋，由托庇於 
我們 的‘時 間’觀念襄。‘時問’如我們所知或想像的，只是我們體 
驗事物之相續的手段，牠是一條件也是條件的原因，在存在的不同 
諸界上變改，對甚至在同此一界的有體也自 異:便 是説，牠不是一 
<絶對者’，不能解釋‘絶對者’的原始諸關係。牠們以‘時間’而詳 
細作發牠們自體，對我們的心思底和情命底有體，好像是牠們爲 
‘時間’所 決定； 但那‘好像是 5 不將我們引歸牠們的淵源與原則。 
我們辨别有條件者與無條件者，我們想像無條件者化爲有條件者， 
‘無限者’化爲有限者，在‘時間 7 中某一日，又可能終止其爲有限 
者，在‘時間’中某另一日，因爲在細節.上，特點上，或關係到事物的 
這個或那個系統上，這對我們現似如此。但設若我們看存在全體， 
我們見到有限者與無限者同存並在，以彼此而存在，且存在於彼此 
中。縱使我們的宇宙要消失，又旋律地重出現於‘時間’中，如古老 
底信仰所傳，那也將只是一^大細節，不會表明在某一時，一切條件 
皆在無限底存在之整個過程中止息，而全般‘有體’變爲無條件者 
了，又在另一時却取上了真實性或有條件的相狀。第一源頭與初 
原關係，皆居於我們的心思底‘時間’劃分以外，居於神聖底無時間 
性中，或否則在不可分的或永恒底‘時間’中，而我們的劃分和持 
續，皆只是一心思經驗里的造像。 

於是我們見到一切皆相遇合，一切原則，存在的一切堅住底 
真實， - 因爲有限者當作有體之一原則，是和無限者一樣堅住， 
——皆居於彼此之一初原關係中，在‘絶對者’之一自由底，不是除 
外底一體性上，而牠們自呈於我們在此一物質或心思世界中的方 
式，只是牠們的一番作發，作發於次等，第三等，或更低等底相對者 
中。‘絶對者 5 未嘗變爲牠自體的對反者，在某一日擅取了真實底 
或非真實底相對性，牠原來未能有的，不是‘太一 7 以一神奇變現而 
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化爲‘多’，也不是無條件者誤入歧途而入乎有條件者，更不是無功 
能者茁芽生長爲功能。這些對待皆只是我們的心思知覺性的方便 
法,我們於不可劃分者的劃分。牠們所代表的事物皆不是虚撰，牠 
們皆是真實，但倘若將牠們置於彼此不可調和的對反或分隔中，則 
不能正確知道 牠們； 因爲在‘絶對者’大全之見中，没有這種不可調 
和的對反或分隔。這不單是我們的科學底劃分和形而上學底辨别 
的弱點，亦且是我們的除外底精神實踐的弱點，精神實踐只爲除外 
底，因爲我們得從我們的範限着和分化著的心思知覺性出發，然後 
達到牠們。我們不得不作形而上學底辨别，以幫助我們的智慧進 
向一超越了牠的真理，因爲唯獨是這樣，牠方可逃出我們初始對事 
物無辨別的心思觀念之 混亂； 但設若我們至終自拘於此，則我們 
作出了只應當是初步者的鎖鏈。我們亦復應當利用各别底精神實 
踐，起初似乎是彼此相違反的，因爲，我們既是心思底有體，便很難 
或不可能一時大體地全部地攝持那出乎我們的心思體以 外者； 但 

是我們又錯誤了，設若我們將其智識化，化爲獨是底真理，- 

如我們肯定‘非人格性者％必是唯一究竟底實踐，其餘的皆是‘摩 
耶’的創作，或聲稱‘有功德大梵’，在其德性中的‘神聖者％便是 
那，而將非人格性從我們的精神經驗中擲出。我們當見到偉大精 
神尋求者的這兩種實踐，在其自體皆同等有效，彼此反對則皆同等 
無效； 兩者皆是此同一‘真實性 7 ，在兩方面經驗到的，兩者，於彼此 
的充分知識和經驗，於兩者之皆是者的知識和經驗，皆是必需的。 
於 ‘一’ 與‘多’亦然，於有限者與無限者，於超上者與宇宙者，於個 
别者與普徧者 皆然; 每個是他是自，每個不能全知，若無其對者，若 
不超出其相反底對待之相狀。 

於是，我們見到唯一存在有其 三項： 超上者，宇宙者，和個人 
者，其中每個或隱或顯常包含了其餘二。‘超上者’常保有牠自體， 
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又管制其餘二者爲牠自體的時間性底可能性之 基礎; 那便是‘神聖 
者’，永恒底保有一切的‘神明知覺性’，爲徧能，徧智，徧在，而内 
成，懷抱，統治一切存在。人，在此世間，是第三項的最高權能，個體 
者，因爲唯獨他能在其最緊要底轉捩點，作出那自我顯示的運動， 
那運動對我們現似爲神聖知覺性在‘無明’與‘明’兩項間之内轉與 
外發 3 個人的權能，在他的知覺性中能以自我知識保有他與‘超 
上者’和宇宙者，與唯‘一有體’以及一切有體爲一之一體性，而且 
生活於那知識中，且以此而轉化他的人生，這，乃是那使經過個人 

而作發神聖底自我顯示爲可能者；而個人， 非是在一個而是在 

一切個人， 一一 達到神聖底人生，乃此運動之唯一可思議的目的。 
個人的存在，不是在‘絶對者’的某個自我中的錯誤，而爲那自我後 
下所發現的；因爲絶對底自我覺識性，或任何與之爲一的什麽，不 
可能是不知其自體的真理與其自體的能量，而爲那無明所迷惑，進 
到一於其自體的謬見，爲牠所當糾正的，或進到一不可能底冒險， 
牠所當拋棄的。個人底存在，也不是在一神聖底‘遊戲’ （ Lila ) 中 
的一附屬事件，一種‘遊戲 7 ，以相續底革命組成，經過快樂與痛苦 
的無盡循環，在‘遊戲’本身中没有較高底希望，也没有從之而得的 
任何結局，除了不時有幾個人偶然逃出了他們在這無明中的拘束。 
我們也許不得不保持那上帝的工事之不慈底不幸底觀念，倘若人 
没有自我超上性的權能，或没有權能以自我知識而改變那遊戲的 
情境，使近而又近於神聖底‘悦樂’的真理。在那權能中，便有個人 
存在之辯正；宇宙者和個人者，在牠們内中展出那超上底‘真、智、 
樂”的神聖光明，權能，喜樂，常在牠們上面顯示，，也常在牠們的表 
面現相後祕在的，這便是神聖 底‘遊 戲’的祕密主旨和終極勝義。但 
這是在牠們自體中，在牠們的轉化，以及牠們的堅住性和完善底關 
係中，而非是在牠們的自我毁滅上，那乃應當展出。否則，没有理 
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由爲什麽牠們竟嘗存 在；‘ 神聖者’在個人中啟開之可能性，便是這 
謎語的祕密，他當體在其中，與這自我展示之原意，便是這‘明 • 無 
明’的世界之啟鑰。 
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宇宙是一無限底和永恒底‘大全存在’的一 顯示： ‘神聖底有 
體’居於萬 有中； 我們自己，在我們的自我，在我們的最深底有體 
中，皆是牠；我們的心靈，我們的祕密内寓居底性靈元，便是‘神聖 
知覺性’與 fi 真元’的一部分。這是我們所取的我們的存在的 觀念; 
伹同時我們説起一神聖底人生，乃進化程序之臻極，而用這説法便 
暗許我們現在的人生是不神聖底，而且凡低於我們的生命，亦然。 
在起初一瞥，這好像是自相 矛盾； 與其分别我們所企慕的神聖人生 
與現在的不神聖底存在，不如更合邏輯的説從一神聖顯示的水平 
上升到一高等水平。可以承認，在真元上，倘若我們單看内在底真 
實性，而忽略外形底提示，這樣可能是進化的自性，我們在‘自然’ 
中所必經的 改變； 而對於一宇宙底視見之公正眼光,不爲我們的明 
與無明，善與惡，樂與苦的對待所擾，且參與‘真、智、樂’之無拘礙 
底知覺性與悦樂者，也可能好像是這樣。可是，從一實際底和相對 
底觀點看，異乎一真元底視見者，神聖者和非神聖者的辨别，有一 
堅住底價值，一甚爲重大底意義。這便是這問題的一方面，需要加 
以闡明，而估量其真實重要性。 

事實上，神聖底人生與非神聖底人生之差别，是與一種生活於 
自我覺識和‘光明’的權能中之人生、與 （ 無明’中的人生之根本差 
别同一，一一-無論怎樣，在這遲緩而且困難地從一原始底‘無心知’ 
外發着的世界中，這自呈表是如此。一切生命之仍以此‘無心知’ 
爲其基礎者，便已帶上了一根本不完善的 鈐記； 因爲縱使牠滿足於 
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其自體的典型，那是對某些不完全與不和諧底什麼 ，一 許多乖謬綴 
集的工事之 滿足: 反之，甚至一純粹心思底或情命底生活，設若是 
基于一有限制底然是和諧底自我權能與自我知識，也可以在其範 
圍内是完善底。是束縛於長遠底缺陷與乖戾的鈐記上，乃爲不神 
聖者的 標誌; 反之，一神聖底生活，縱使從微細進步到大多，將在其 
原則與細節上在每一階段皆是和 諧底: 牠將是一穩妥底基地，自由 
與完善，能自然發華，或生長到其最高底標度，精妙化，且發皇到 
最深微底富盛。 一 切缺陷，一切美滿，皆當歸到我們於一神聖底和 
一不神聖底生存之考慮的透視中 來:但 是通常當我們作此區辨時， 
我們是當作凡人，在人生的壓迫下，在我們的行爲的困難中，在其 
當前底問題和糾紛里的奮鬥者 而作； 大多是我們想起不得不作的 
善與惡的辨别，或思及牠並其附帶的二元性的問題，卽苦與樂的交 
參。時若我們在智識上尋求事物中的一神聖當體，世界的一神聖 
原始，其工事的一神聖統治，則惡的當前，苦難的長住，在‘自然’的 
經濟中的巨大一部分皆費在苦痛，憂悲，患難上者，皆凶暴底現象， 
使我們的理智迷惑不解，且尅除了我們的人類本能底信心，信有這 
麽一原始和統治，或一見到一切，決定一切，無所不在的‘神聖底内 
在性' 其他困難，我們可較容易且較愉快地解決，多少遷就一點, 
得以較滿意於我們的解決的現成底歸結。但這批判的標準是不够 
槪括底，牠支架於一太屬人道的觀 點上； 因爲對一較廣遠底展望， 
罪惡與痛苦皆只現出爲觸目底一方面，牠們並不是全部缺陷，甚至 
還不是這事情的根本。世間的不完善的總和，不單是這兩缺陷所 
造 成的; 倘若有墮落的話，有多於我們的精神或肉體之從善，從快 
樂墮下，或我們的本性失敗於克服罪惡和痛苦者。除了我們的有 
體所要求的倫理底和享樂底滿足之缺少，在我們的世界經驗中之 
‘善’與‘悦樂’之稀有，此外還有其他神聖格度之 不足： 因爲‘知 
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識’，‘真理’，‘美’，‘權能’，‘一體性’，也皆是神聖人生之質料和原 
素，而且這皆在很微少和很吝嗇底量上給了 我們； 可是凡此在其絶 
對上，皆是‘神聖自性’之權能。 

然則不可能將我們的和世界的不神聖底缺陷之敍述，唯獨限 
於道德上的罪惡或感覺上的痛苦；在世界之謎中，有多於其二重底 
問題者，——因爲牠們只是一共通原則之兩個强大結果。是缺陷 
的這一普通原則，乃我們所當承認而加考慮的。倘若我們切近察 
看這普通底缺陷，我們當見到牠起初是在於我們内中的神聖原素 
之一限制，這限制便奪去了牠們的神聖性，其次是在於有體的某種 
理想底 ( 真理 7 之各種紛歧底錯亂，顛倒，一對反底扭捩 ，一 虚僞化 
底隔離。對我們的心思不保有那‘真理’却能想像之者，這一違離 
便自表呈爲一境界，我們在精神上已從之墮落的，或爲一可能性或 
諾言，我們所不能完成，不能實踐的，因爲牠只存爲一理想。於是 
或則有内中精神之一墮落，墮離了一更大底知覺性與知識，悦樂， 


愛與美，權能與能量，和諧與善，或者有我們的奮鬥着的本性之失 

k 

敗，一種無能性，不能成就我們本能地見到是神聖底和可願望的。 
倘若我們透入這墮落或失敗的原因，我們當見到一切皆出自這一 
原本事實，卽我們的有體，知覺性，力量，對事物的經驗，皆代表着， 
——不在牠們的真正自體上，却在牠們的表面實用底性格上，—— 


‘神聖存在’的一體性中之一破裂或分化的原則或有效果底現相。 
這分化，在其必不可免的實際效果上變成了一限制，限制了神聖知 
覺性與知識，神聖底悦樂與美，神聖底權能與能量，神聖底和諧與 
善： 有完全性與整體性的限制，有我們對這些事物的識見上的盲 
眛，有我們對牠們的追隨上的蹇鈍，在我們於牠們的經驗上有其段 


片化，權能與深密上有減損，品質上有降低， 


是 D 精神高處下 


降的表徵，或則是一知覺性自‘無心知性 5 之無感覺底中性底單調 
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中出現的表徵;那些深密性在髙等諸境界中爲正常底和自然底，在 
我們内中皆失去了，或將調子減低了，以與我們的物質生存的黑色 
和灰色相調和。也由於一次等底後下底效果，起了這些最高事物之 
顛倒； 在我們的有限底心理體中，又參人了不知覺性或誤知覺性， 
無明掩蓋了我們的整個自性，而且，——由於一不完善底意志與知 
識之誤用或誤導，由於我們的損減了的知覺性力量的自動底反應， 
與我們的本質之不當底貧乏，一一神聖原素的對反者皆形成了，無 
能量，惰性，虚僞，錯誤，痛苦，憂悲，妄行，乖戾，罪惡。也還有，常常 
是，在我們自己内中某處隱藏了，在我們的深祕處養護了，縱使在 
知覺底本性中未公開感到，縱使爲我們的被這些事物所苦惱的諸 
部分所拒絶,有對這分化的經驗之一執持，於有體的分化作法的攀 

f 

援，阻止這些不快樂底對反者之割拾，或拒絶，或移去。因爲，既是 
有‘知覺性 • 力量 , 與‘阿難陀’的原則在一切顯示的根本上，則没 
有什麽是能經久的，倘若牠没有我們本性中的一意願，‘補魯灑’的 
一許可，在我們的有體某部分中的一存持着的意樂，縱使是一祕密 
底或顛倒底喜樂，保持其繼續存在。 

時若我們説一切皆是一神聖底顯示，縱使我們所稱爲不神聖 
者也是，我們的意思是説在其真元性中一切皆是神聖底，卽算其 
形式使我們迷惑或感拂逆。或者，置之於另一公式里，在我們的 
心理底對事物的意識比較容易認可的，説在萬事萬物中有一當體， 
一原本底‘真實性’——‘自我’，‘神聖者’，‘大梵’，——牠永遠 
是純粹，美滿，幸福， 無限： 牠的無限性是不爲相對底事物之範限 
所影 響的； 牠的純潔性是不爲我們的罪惡所沾 染的； 牠的幸福是 
不爲我們的痛苦和患難所觸 及的； 牠的美滿是不爲我們的知覺性， 
知識，意志，一體性的缺陷所損傷的。在諸奥義書的某些意像里， 
説神聖底‘補魯灑 7 是有如一‘火’，進到了一切形式里，一隨其形式 
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而形成牠自體，有如一‘太陽’，無偏地光照萬物，不爲我們的視見 
之錯誤所影響。一一但是，這肯定是不 够的； 牠使這問題仍未解 
決，爲什麽那在自體永是純粹，美滿，幸福，無限者，不單是容忍，亦 
且似乎是保持和鼓勵在其顯示中之缺陷與範限，染汙與憂患與虚 
僞與 罪惡： 牠牒述了組成這問題的對偶性，却未曾解決這問題。 

設若我們簡單讓這存在的兩個乖違底事實當面對立，則我們 
不得不結論到没有協調之 可能: 一切我們所能爲者，便是盡可能扳 
附純粹和真元底‘當體’的一深化着的喜樂的意識，盡可能好好處 
理乖戾底外物，直到我們在其上能加以其神聖底對反者的律則。或 
否則我們未能尋求得一解決，毋寧求一遁逃。因爲我們能説，唯獨 
内在底‘當體’是一‘真理’，而乖戾底外物是一虚僞或幻有，爲‘無 
明 3 的這一神祕原則所造成的；我們的問題，便是尋求一條出路，逃 
脱出顯示着的世界之虚僞，而遁入隱祕底‘真實性’的真理中。或 
者，我們可與佛教徒同持此一觀念，卽不必需解釋，因爲有了事物 
之無常性與不完善的這一實際底事實，也没有‘自我’，‘神聖者’或 
‘大梵 5 ，因爲那也是我們的知覺性的一 虚幻: 唯一於解脱所需要的 
事，便是除去意念的堅住底結構，與行業的堅住底能力，皆所以保 
持一相續於無常性之長流中的。在這條出脱的路上，我們成就在 
‘涅槃’中的自我 滅無； 以我們自己的自我滅無，事物的問題本身也 
消滅了。這是一條出路，但不像是真實底和唯一底出路。其他解 
決也不是完全使人滿意。這是一事實，以乖戾底顯示當作一膚淺 
底外物而除外，從我們的内中知覺性上摒除，唯獨執持純潔美滿底 
‘當體％我們能獨自成就這玄默底‘神明’的一深沈而且幸福底意 
識，能進到那聖堂中，能生活在其光明和極喜中。除外集中於‘真 
實者’，‘永恒者’上是可能的，甚至一番自我汩没，以之我們能失去 
或棄除宇宙間之種種不和諧也有可能。但是，在我們内中深深某 
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處，有對一全部知覺性的需要，在‘自性’中，有一對整個‘神聖者’ 
的祕密底普徧底尋求，對向存在的某些全般覺識與悦樂舆權能的 
迫進；我們内中的這整個意志，這一全有體，一全知識之需要，不是 
以這些解決而充分滿足的。長此若世界是未給我們神聖地解釋 
了，則‘神聖者”仍其不完善爲我們 所知； 因爲這世界也是‘彼’，長 
此若牠在神聖有體的義度下未向我們的知覺性現前，未爲我們的 
知覺性的權能所保有，則我們未得到全般‘神聖性 

也可能以另外一方式逃出這 問題； 因爲，常是承認真元底‘當 
體現前’，我們可試行辯正顯示的神聖性，由修改‘完善’的凡人觀 
念，或認其爲一太枸限了的心思標準，而將其擱開。我們可説，不 
單是事物中的‘精神’爲絶對完善而且神聖，亦復是每一事物，在其 
本身皆相對完善而且神聖，在其表現牠所當表現的存在之諸多可 
能性，在其於全部顯示中取得其適當位置，皆是如此。每個事物在 
其自體是神聖底，因爲每個是神聖有體，知識，意志，無失地按照那 
某一獨特顯示的律則而完成其自體之一事實和理念。每個有體， 
是具有那恰合於牠自體的自性之知識，力量，那種類和那度量的存 
在之悦樂；每個在經驗的等级上工作，爲一祕密底内在意志，一本 
生底律則，一自我的真本底權能，一玄祕底意義所規定的。在其現 
相與其有體的律則之關係上，牠這麽是完 善底； 因爲一切皆與那相 
和諧，發自其中，自與其目的相適應，一依在該造物中工作着的神 
聖‘意志’與‘知識’之無失。牠在與全體的關係上，在全體中的適 
當位置上，也皆是完善而且神 聖底; 牠對那全體是必需的，在其中 
牠完成了一部分，以此而普徧的和諧之真實底和進步底完善化，及 
其中一切之適應於整個目的及其整個意識，得到幫助而且圓滿了。 
倘若事物對我們現爲不神聖，倘若我們急於貶斥這現相或那，現相 
爲與一神聖有體的自性不一致，這是因爲我們昧於‘神聖者’在世 
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間的意義和目的之全。因爲我們只見到諸部分，諸段片，我們批判 
事物，以其自體而彷彿其卽是全體，也枇判其外在現相，而無知於 
其祕密 意義; 但是這樣做，我們汙壞了我們對事物的評價，加上了 
一原始底和基本錯誤之鈐記。完善不能居於事物之在其分别性中， 
因爲那分别性是一幻相；完善是一全般神聖底和諧之完善。 

凡此，到某一限度，皆可以是真底，如其像 那樣; 但這本身也不 
是一完全底解決，不能使我們完全滿意。這没有充分計及人類知 
覺性和人類見識，我們應從之出 發的； 牠没有給我們牠所宣稱的和 
諧的視景，因此不能應答我們的要求或使我們 信服; 牠只是以一冷 
冷底智識概念，反對我們於罪惡與缺陷的真實性的敏鋭底人類意 
識; 牠不領導我們到我們的本性的心靈原素，不到心靈之企慕，趨 
向光明和真理，趨向一精神底勝利，克服缺陷與罪惡的勝利的。以 
其自體而論，這事物觀不多於一方便底教條，那告訴我們凡一切之 
是此一切者，皆是對底，因爲一切皆由神聖底‘智慧’判定了。牠没 
有提供什麽，不多於一智識底和哲理底欣慰底樂觀主 義:没 有加什 
麽光明到那些乖戾底事實上，如痛苦，患難，和糾争，我們的人類知 
覺性恒常苦惱地作着証 明的； 至多，這裏有一提示，説是在事物的 
神聖理性中，有一把開啓這些事物的鑰匙，却是我們得不到的。這 
不是對我們的企慕和我們的不滿之充足底解答，這些企慕與不滿， 
無論其反動是多麽愚昧，無論其心理動機是多麽混雜了，必然與我 
們的有體深處之一神聖真實性相應。 一 ‘神聖底大全’，以其部分 
的不完善之理由而爲完善者，則犯了其本身只在不完善中爲完善 
的危險，因爲牠全般成就一未圓成的目的上的某一階段；然則牠 

是一現前底但不一究竟底‘大全性\對這個我們可以加上一句希 
墜底 古语：“神還不是，却正變是' (Theos ouk estin alia gigne- 

tai)。 真底‘神聖者’然則會是祕密在我們内中，而且也許在我們上 
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面 最上; 則尋到我們内中和上面的‘神聖者 7 乃是真實底解決，要變 

到完善像‘牠’（‘彼 ’） 那樣完善，由與之同似或由達到牠的自性的 
律則而溱於解放。 ( sadrsya , sadharmya ) 

倘若人類知覺性是枸束於不完善的意識，而承認這是我們人 

生的律則，我們的存在的真性格，-種經過了推理的承認，在 

我們人類的本性上，與動物本性的盲眛底動物承認相應，——則我 
們可説，如今之爲我們者，標誌了我們中間的神聖底自我表現之極 
限;我們也可相信我們的缺陷和患難，是爲了事物的普通底和諧與 
完善而作爲，以這哲理的膏藥治理我們的創傷而自慰，滿足於遊移 
於人生的諸多陷穽間，儘可能那麽多多具備了理性底明智，或那麽 
多底哲理底賢明和退讓，如我們的不完全底心思底聰明，和無耐性 
底情命諸部分所允許的。或其不然，則托蔭於宗教的較慰意的熱 
忱中，我們可皈順一切，當作上帝的意旨，希望或信仰一彼土的‘樂 
國’中的報償，其間可進到一較快樂底生存，禀賦了一吏純潔更完 
善底本性。但是，在我們人類的知覺性及其工事中，有一真元底因 
素，不下於理性，將其完全區别於動物 的：我 們中間不單是有一心 
思部分，認識缺陷，也還有一心靈部分，拒絶缺陷。我們的心靈之 
不滿意於以缺陷爲人世間生命的一律則，心靈之企慕將一切不完 
善處從我們的本性上消除，不是只在彼方的一天國，其間要不完善 
是自動地不可能的，而是在此世，在今兹，在此一人生中，當以進化 
和奮鬥而勝得完善化 ，一 樣如其所反叛者同爲我們有體之一律則; 
牠們也皆是神聖底，一一一神聖底不滿足 ，一 神聖底 企慕。 在牠們 
中間，有一内在底權能之固有底光明，保持牠們在我們内中，以使 
‘神聖者 5 不單在那里當作一隱藏了的‘真實性’，在我們的精神底 
幽奥處，亦且展開牠自體，在我們的‘自性’的進化中。 

在這種觀照下，我們可以承認一切皆以一神聖底智慧，完善地 
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工作而趨向一神聖底目標，因此每個事物在那義度里是完善地安 
置於其適當 位置; 但我們説，那不是神聖底目的之整個。因爲今之 
是者，只是以其能是且將是什麽而得其辯正，得其完全底意義和滿 
足。無疑,在神聖底理智中有一啓鑰，能辯是事物之如其爲事物， 
由於啓露其正當意義與真正祕密，爲異於牠們的外表意義與表面 

I 

現相，卽我們如今的智慧所能一切正常攝得者，且更微妙，更 深沈； 
但我們不能以那信仰而滿足，要尋求而且找到事物的精神底瀹匙， 
乃我們有體的律則。得到此啓鑰的表徵，不是一哲理底智識底認 
識和一退讓底或賢聖底承認事物之如其爲事物，因爲牠們中間的 
某種神聖意識和目的，非我們所 及的； 真實底表徵，是向精神底知 
識與權能之一上升，將轉化我們的人生之律則與現相及外表形式， 
使之更近於那神聖底意識和目的之真實形相。這是對的，也合理， 
以平等觀忍受患難，屈服於缺點，以爲是上帝的直接意旨，一缺陷 
的當前底律則，加於我們的諸體上的，但必是在這條件之下，卽我 
們亦當認識這也是上帝在我們中間的意旨，要超出罪惡與苦難，要 
轉化缺陷爲美滿，要升入‘神聖自性’的一高等律則中。在我們人 
類知覺性中，有一有體的理想底真理的形像， 一 神聖底自性，一本 
生底 神明： 與那高等真理相形，我們現在的不完善底境界，可相對 
地説爲一不神聖底人生，而我們從之出發的這世界情況，可説爲不 
神聖底 情況; 缺陷皆是給我們的指示，其有在於此，乃是當作神聖 
有體與神聖自性之最初底喬裝，不是當作其原意所在的表現。是 
我們内中的一‘權能’，隱藏了的 ‘神明 ’，乃點燃了企慕之火，晝出 
了理想的相貌，使我們的不滿之意常活，推動我們抛棄那喬裝，而 
且啓示，或用韋陀的名詞説，形成且發露‘神主％在此大地的創造 
物之顯了底精神，心思，生命，和身體中。我們現在的自性，只能是 
過渡底，我們的不完善底格位，只是一出發點和機會，因以成就另 
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一高等更廣更大底格位，那將不獨是以其内中祕在的精神而爲神 
聖且圓滿，亦復是在其顯了底最外在底存在形式中如此。 

但是這些結論，皆只是開端底推理或初原底直覺，建立在我們 
内中的自我經驗和宇宙存在的顯著事實上的。牠們不能被認爲全 
般有效，除非我們知道無明，缺陷，憂患的真實原因，及其在宇宙目 
的或宇宙秩序上的地位。>關於上帝和世界的前陳有三，—— 倘若 
我們承認‘神聖存在’的話，——人類的普通理智與知覺性可作證 
見的； 但是，三者中之一，——這却仍是我們所生活其中的這世界 
的性格所需的，——不與餘二者和合，於是由此不和諧，人類心思 
遂淪於矛盾的糾紛，被驅入疑惑和否定。因爲，第一，我們發現一徧 
在底‘神明’和‘真實性’是被肯定了，爲純潔，圓滿，福樂，設若没有 
或離開了，則没有什麽能够存在，因爲一切皆只以他而存在，且存 
在於他的有體中。於這問題的一切思想，凡非無神論或唯物論或否 
則爲原始和屬擬人論的，皆得從這假定出發，或歸到這基本槪念。 
是真，某些宗教似乎假定一外乎宇宙的‘神 ’， 在外方創造了這世 
界，與他自己的存在 離隔； 但時若牠們要建立一神學或精神哲學， 
則這些也皆承認徧在性或内在性，——因爲這徧在性自來加上了， 
是精神思惟之一必需品 3 倘若有這麽一個‘神明％ ‘自我’或‘真實 
性’，牠必然是徧處皆是，爲一而不可分，没有什麽倘若離了牠的存 
在而可能 存在; 没有什麽除 了從 4 牠’而可從另外什麽 産生; 没有什 
麼不是爲‘牠^所支持的，離‘牠’獨立的，不爲‘牠’的有體之權能和 
氣息所充滿的。誠然，也有這種説法，説無明，缺陷，憂患，在這世 
界的，皆非 4 神聖存在’所支持，然則我們應當假定有兩個上帝 ，一 
爲善之上帝，祆教的‘ 峨木子德’ ( Ormuzd ), 一爲惡之主宰，‘阿力 
曼’ （ Ahriman )， 或者，也許，一圓滿底超宇宙底和内在底‘有體’， 
與一不圓滿底宇宙底‘德密烏佶’ ( Demiurge ) 或分别底不神聖底 
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‘自性’(註)。這是一可能底概念，但對我們的最高智慧則似不然， 
——至多這只能是一附屬方面，不是事物的原始真理或全 真理； 我 
們亦復不能假定那唯一‘自我’ ，一 切中之‘精神 ’， 與唯一‘權能 ’， 
創造者相異，在牠們的有體的性格上相反，在牠們的意志和目的上 
相分。我們的理智告訴我們，我們的直覺底知覺性感到，而牠們的 
證明爲精神經驗所確定，卽唯一純粹和絶對底‘存在’，存在於一切 
事物和有體中，正如一切事物和有體，皆以‘牠’而存在，且存在於 
‘牠’内中，而且没有事物能是，或能發生，倘若没有這内寓着的和 
支持着一切的‘當體’。 

第二個肯定，爲我們的心思所自然接受爲第一假設之後果的， 
便是以此徧在底‘神明’之無上知覺性與無上權能，在其全備底普 
徧底知識與神聖智慧中，萬事萬物，在其基本關係及其程序上，皆 
被安置且被统治了。但是，另外一方面，如我們所見到的，萬事萬 
物的實際關係，實際程序，像其對我們人類知覺性所表呈者，皆是 
不完善底關係，範限了的 關係； 於此便現出了不和諧，甚至是一妄 
倒，與我們的‘神聖存在’之概念相反對的什麽，是‘神聖當體’的一 
非常明顯底否定，或至少是其一變相或喬裝。於是又起了第三個 
肯定，謂‘神聖真實性’與世界真實性，在真元上或在品次上爲不相 
同，是那麽不同，以致我們得從一個退出乃達到另一個；倘若我們 
要尋到‘神聖底内寓者％則我們應當棄拒這世界，他所寓居的，統 
治的，創造的，或在他自己的存在中顯示出的 c > ——這三個前陳的 
第一個是必 然的； 第二個也當確立，倘若徧在底‘神聖者％全然與 
其所寓居的世界，與其顯示，建造，保持，管治有若何 關係； 但第三 


註： ‘德密烏佶’ Demiurge, 在舊派 柏拉圖 哲學，則爲半神聖存在者，爲物質世界 
之作者；在新派 柏拉圖 哲學，則爲超極之神之附屬顯示，非起極神聖者之比，世界之惡 
皆歸之云。——譯者 
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個也似乎是自明底，可是不能與其前者相配合，而這一扞格，我們 
便碰到了一難題，好像不能有圓滿底解決。 

這困難，若建立一點哲理底推論或神學底理論，是不難巧勝 
的。可能建立一傀儡似的‘神％如耶 毗鳩魯斯 ( Epicurus ) (註)的羣 

神，在本身是幸福的，觀看一個世界，爲 6 自性 5 的機械律則所領導 
或誤導，而無動於中。可以任憑我們安立一‘見證自我’，事物中一 
沈默底心靈，一‘補魯灑’讓‘自性’隨意而爲，滿足^觀照‘自性’的 
一切秩序或無秩序狀態，在他的被動底和無玷底知覺性里，一-或 
者，便安立一無上‘自我 5 ，爲絶對，無爲，無有於一切因緣，不關心 
於宇宙底‘幻有’或‘創造’的工事，卽神祕地或矛盾地從‘牠’或倚 
靠‘牠’而出生的‘創造’，用以引誘而且磨難一世界的時間性底衆 
生的。但凡此一切解決，不過反映了我們的雙重經驗之顯似底乖 
違； 未嘗試行將其調和，也不曾解決或説明牠，只是以一或顯或隱 
底二元論和一‘不可分解者’的真正底分化，重新肯定牠。實際上 
是肯定了一二元底‘神主’，‘自我’，或‘心靈’與‘自性但‘自性’， 
事物中之‘權能’，不能是其他什麽，除了是‘自我’，‘心靈％事物之 
真元‘有體’的一 權能; 她的工作，不能完全不依賴‘心靈’或‘自我’ 
而獨立，不能是她自體的相反底結果，不能是不爲牠的許可或拒絶 
所影響的工作，或是機械‘力量’强加於一機械‘被動性’的惰性上 
的暴行。也還可能安立一觀察着的不動底‘自我’與一自動創造着 
的‘神主’；但這機巧對我們没有用，因爲終究這兩者必真實是一個 
而在其兩方面，——‘神主’之爲觀察 着的‘ 自我’之活動面，‘自我 5 
之爲其自體的‘神主’在作爲中之見證者。 一 乖違， 一 鴻溝，存在 
於知識中的‘自我’，與其工作中的同此一‘自我’間，這需要解釋， 
但這自表呈爲未得解釋且不可解釋的。或又再者，我們能安立‘大 

註：耶毗鳩魯斯 Epicurus 342? 一 270 RC , 希臘哲學家。 譯者 
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梵’卽‘真實性’的一二重知覺性 ，一 静一動 ，一 爲真元底和精神底， 
其間牠是圓滿底、絶對底‘自我％另一是形成底、實用底，其間牠 
成爲非自我，牠的絶對性與圓滿與之無關涉，不 參加； 因爲牠只是 
在一無時間底‘真實性’中之一時間性底形成。但是對於我們，縱 
使我們只是半存在底，半知覺底，却仍居於‘絶對者’的生活的半夢 
境里，且被‘自性’强迫，要急劇且堅持干涉於其間，且當牠作真實 
處理者，這便好像是一明顯底神祕 化了； 因爲這時間性底知覺性及 
其形成，也皆終于是唯一‘自我’之一‘權能\依賴牠，只能以牠而 
存在； 凡以‘真實性’之權能而存在者，不能不關係到‘牠’，或‘彼’ 
不關係到其自有的‘權能’所造成之世界。倘若世界以無上‘精神’ 
而存在，則其規制與關係必以‘精神’的權能而 存在; 其律則必依據 
某些精神底知覺性與存在的律則。‘自我’，‘真實性’，必覺識存在 
於牠的有體中之世界知覺性，且覺識於其中；‘自我’，‘真實性’的 
一權能，必是恒常決定着或至少認可着其現相舆 施爲： 因爲不能有 
獨立底權能，‘自性’，而非源出於這原始底和永恒底‘自我存在 5 
者。倘若牠不作的更多，牠必仍然是源出或決定這宇宙，單是以牠 
的知覺底徧在性這事實。誠然，這也是一精神經驗的真理，卽在宇 
宙 底活動之後，有一平静與玄默的定位在‘無限者’中，一個‘知覺 
性’，是創造之不動底‘見證但這不是精神經驗的整個，我們不能 
希望只在知識一方面，能得到 ‘宇宙 ”的基本底和全般底解釋。 

一旦我們承認宇宙之一神聖統治，我們必結論到統治的權能 
是完全底，絶 對底; 因爲否則我們必須假定一個有體和知覺性，爲 
無限而且絶對，然其知識和意志，乃在其於事物的管制上爲有限， 
或在其工作的權能上受到了 阻滯。 非是不可能 認許： 無上底和内 
在底‘神明’，可以讓出一些工作上的自由，給 與某個 什麽，在他的 
完善中乃得發生的，然本身是不完善，且爲不完善的 原因； 給與一 
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無明底或無心知底‘自性 7 ，给與人類心思和意志的作爲，甚至給與 
黑暗與罪惡的許多‘力量’或‘權能’，皆植基於一基本底‘無心知 
性’的統治上的。但這些事物没有一個能離‘牠5自體的存在，自 
性，和知覺性而獨立,没有一個除了在‘牠 5 的當前之外能够作爲， 
且除非是以‘牠’的認可或允許。人的自由是相對底，不能説他當 
獨負他的自性的缺陷之責。‘自性’的無明與無心知，皆非獨立興 
起，而是在唯一‘有體’中興 起的； 她的工事之不完善，不能全般 
對‘内在性 5 的某些意志爲陌生的。可以讓許，諸多發動了的力量， 
皆被容許一循其運動的律則而發揮 至盡； 但是凡爲神聖底‘徧知 
性’與‘徧能性’所允許能興起且作爲於‘牠’的徧在性，‘牠 7 的大全 
存在中者，我們必認爲是‘牠’所作始且命定的，因爲没有‘有體 7 的 
命令，牠們必未能是,必未能存在。倘若‘神聖者’全然竟關心於他 
所顯示的世界，則除‘他’以外没有旁底‘主’，而且從‘他’的原始底 
和宇宙底有體之需要，終究也不能逃出或離開。是在我們的前提 
的這自明底推論的基礎上，不規避其任何意許，我們乃當考慮這缺 
陷，痛苦，和罪惡的問題。 

於是，最初我們應當體會，世界上存在有無明，錯誤，範限，憂 
患，分隔，與乖違，在其自身非必須是如我們忽遽地想像的，爲宇宙 
間的神聖底有體，知覺性，權能，知識，意志，悦樂之否定或反對證 
明。牠們也可能是那，若我們以牠們自體分别而觀，但也不必須作 
這樣的分别觀，倘若我們得到一分明底視見，見到牠們的位置和意 
義，在宇宙工事的一全般觀照中。從全體破斷出的一部分，可能是 
不完善，醜陋，不 可解; 但時若我們在整體中看牠，則牠恢復了牠的 
在和諧中的正當地位，牠有一意義，也有一用處。‘神聖真實性 ，在 
其有體上是無 限底; 在此無限有體中，我們徧處見到有限底有體， 
——那是顯似底事實，我們的世間存在似乎從之而起的，也是我們 
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自己的狹隘私我及其私我中心底活動所恒常證明的。但是，在真 
性中，時若我們達到一整體底自我知識，我們便發現我們不是有限 
底，我們也皆是無限底。我們的私我，不過是宇宙有體的一面，牠 
没有分別底存在；我們的現似底分别底個人性，只是一表面 運動; 
而在牠後面，我們的真實個人性伸出向與萬物爲一體，而且伸向上 
方，與超上底‘神聖底無限’爲一。然則我們的私我，似乎是存在的 
一限制，如實乃是無限性的一權能；世間有體無量之多，乃是那不 
可限量的‘無限性’之一結果與信號底證明，不屬於範限或有限性。 
似是底分化，永遠不能自建爲一真實底分别；支持着牠且凉駕其 
上，有一不可分的一體性，爲分化本身所不能分開的。私我，與似 
是底分化，與其各别底工事，這一基本底世界事實，不是一體性與 
不可分的‘神聖自性’的 否定; 牠們皆是一無限底多性卽無限底‘一 
性’之一權能的表面結果。 

於是，没有有體的真實底分化或範限，没有徧在底‘真實性’的 
基本 矛盾； 但確實似有知覺性的一真實 範限： 有 Q 我之一無明，有 
内中底‘神明’之障蔽，而且一切缺陷皆其後果。因爲我們在心思 
上，情 命上， 身體上，自認與這膚淺底私我知覺性爲一，這是我們的 
第一個堅執底自我 經驗： 這誠在我們加上了不是一基本真實底却 
是一實際底分化，和那與‘真實性’分離的一切不順底後果。但是， 
亦又在此，我們當發現，從上帝的工事之觀點，無論我們在表面上 
的經驗或反應爲何，無明這事本身，便是知識的一施爲，而不是一 
真實底無明。其無明的現相，是一表面底運動；因爲在牠後面，便 
是一不可分的大全知覺性 :無明 是那大全知覺性的一前方底權能， 
那限制牠自體於某一原地，在某些邊界内，爲了某一特殊底知識的 
施爲，某一獨特知覺底工事之形態，而保留其知識的所餘一切部 
分，儲備爲一力量在後方。一切這麼隱藏了的，是一光明與權能的 



第二卷明與無明——精神的進化 


祕藏，使‘大全知覺性’得以資取，爲了我們的有體在‘自然 5 中的進 
化; 有一祕密底操作，填補着前方底‘無明’之一切缺陷，以其顯似 
底顛沛而作爲，阻止其引到另一最後結果，異於‘大全知識 7 所命定 
的，幫助在‘無明’中的心靈從牠的經驗中，甚至從自然底人格之患 
難和錯誤中，吸取於牠的進化爲必需的，而遺留已無用處的在後。 
這‘無明’的前方底權能，是集中於一有限底工事中的權能，甚有似 
乎在我們人類心思體的那一權能，以之我們凝定自己於一獨特對 
象上，和一獨特工作中，似乎只運甩那麽多知識，那麽一些理念，於 
工作爲需要的，——其餘的，對之爲陌生或將干擾牠的，皆暫時遺 
留在後;可是，如實，一切時中，皆是那不可分的知覺性卽我們之爲 
我們者，作了應作的事，見到當見之物，——是那，而不是知覺性的 
任何段片或我們中間任何除外底無明，乃爲沈默底知者與作 者：同 
然,在我們内中‘大全知覺性’的這前方底集中權能，也是如此。 

在我們於我們的知覺性的運動之估值中，這一集中之能爲，是 
正確地被認爲人類心理體的最大權能之一。但是，同等的，發出那 
好像是有限底知識之一除外底工事，那自呈於我們似爲無明者，也 
應當被認爲神聖底‘知覺性’的最大權能之一。唯獨是一無上底自 
我保有着的‘知識’，可以這麽雄强地在作爲上限制自體，却又由那 
似是底無明圓滿地作出牠的一切本旨。在宇宙間，我們見到這無 
上底自我保有着的‘知識’，以一大聚積無明而工作，每個皆努力循 
其自有的盲眛性作爲，可是牠經過牠們全體，建立且施行牠的宇宙 
底和諧。進者，其徧知性的神奇，最驚人地出現於在我們彷彿視爲 
‘無心知者’的作用中，時當其經過電子，原子，細胞，植物，毘蟲，最 
低等動物生命的形式之全般或局部底無知性，——較我們的無明 
更爲重厚的，——■牠完善地安排了牠的事物之秩序，引導本能底衝 
動或無心知底原動力，進向一目標，爲‘大全知識 5 所保有，却藏於 
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隱障之後的，未爲其當工具的存在之形式所知，可是在本能或衝動 
力内中，完善地能施行的。於是我們可説，無明或無知的這作用, 
不是真實底無明，而是徧智底自我知識與大全知識的一權能 ，一 
表徵 ，一 證明。倘若我們需要這居於無明之後的不可分的‘大全知 
覺性’的任何個人底或内中底見證，——全‘自然’皆其外在證明， 
——則只在我們的比較深底内中有體，或更大更髙底精神境界中， 
時當我們退到我們自己的表面無明之隱蔽後，接觸到其後之神聖 
底‘理念’和‘意志’，乃能大概得到。於是我們够清明地見到，我們 
自己在我們的無明中所作的，仍是爲此不可見的‘徧智 7 所監臨，在 
其結果上加了領導。我們發現一更偉大底工事在我們的無明底工 
事之後，開始瞥見其在我們中間的目的 ：唯獨 如是我們乃能見能知 
我們於今在信心中所崇拜的，全般認識純粹和普徧底‘當體’，遇到 
一切有體和全部‘自然’之‘主宰\ 

如於前因一無明’爲然，於‘無明’之後果亦然。凡此 
一 切現似爲無能，弱點，虚乏，權能之限制，我們的意志之受了阻礙 
的奮鬥，受了拘束的勞動，從‘神聖者’在他的自我工事中的觀點 
看，皆有此相狀，是一偏智底權能，被那‘權能’本身的一自由意志， 
加了一公正底範限，以使表面底能力，恰與其所當作的工事相合， 
與其企圖，其應得的成功，或其註定了因爲是必需底失敗，與其種 
種力量的總和，以牠爲一部分者的平衡，與其更大底結果，以牠自 
有的結果爲不可分的一部分者，皆精確相應。在這權能的範限之 
後，便是‘大全權能’，而且在範限中，那‘大全權能’正在 工作; 但這 
是經過許多有限底工事之總和，不可分的‘徧能’，乃無失地、皇華 
地貫徹其目的。這限制其力量的權能，而且由那自我範限而工作， 
以我們所謂勞苦，奮鬥，困難，以對我們似乎是一系失敗或半徑挫 
折的成功，且經過牠們而成就其祕密底本旨者，因此不是弱點的一 
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表徵，證明，或真實，而是一絶對底徧能之一表徵，證明，真實，可能 
最大底。 

至若痛苦，這麽於我們對世界的了解之一大阻礙，這明顯是知 
覺性的範限之後果，是力量受了拘束，便阻止我們主宰或同化對我 
們爲他力的 接觸: 這種無能量與不和諧的結果，便是接觸的喜樂不 
能攝得，於是影響我們的識感，起了不安或痛苦的反應，感覺缺少 
或過多，感到乖剌，結果出内中或外在底創傷，一皆生於我們的有 
體的權能，與接觸我們的有體之權能間之分化。在我們的自我與 
精神後面，便是宇宙有體的‘大全悦樂％牠也計及那接觸，起初是 
在忍受那接觸，其次是在克服那痛苦，終於是將其變化，後下方到 
的； 因爲痛苦與患難，皆存在的悦樂的顔倒底和反對底一項，皆可 
化爲其對反者，甚至化爲原本底‘大全悦樂％阿難陀。這‘大全悦 
樂’不單是存在於宇宙者中，亦且是祕密存在於我們自己内中，時 
若我們從我們的外在知覺性，回轉到内中的‘自我 ' 可以發 現的; 
我們内中的性靈體，周計到甚至是其最顛倒或違戾底經驗，一如其 
較順適底經驗，以拒絶牠們或接受牠們而 生長; 牠從我們的最深銳 
底苦楚，困難，和不幸，抽繹出一神聖底意義和用處 3 除了這‘大全 
悦樂’以外，没有任何物敢於或能忍受以這樣底經驗加於牠自體或 
加於我們;没有任何其他事物，能如是轉之作自體之用，或化之爲 
我們的精神底利益。也更無其他事物，除是有體的一不可讓度的 
和諧，内在於有體的一不可移易的一體性中者，能抛出這麽許多最 
苛刻底顯似底乖戾，而又勉强牠們屈就牠自體的用途，以致最後 
牠們更不能作旁底什麽，除了安守，爲役於一滋長着的宇宙底旋律 
與至極底和諧，且本身化爲其組成的原素。在每一轉變，是神聖底 
4 真實性'乃我們所能發現的，在那爲我們所居的表面知覺性的性 
質所迫，不得不稱其爲非神聖者之後，而且在相當底義度下，我們 



第四章神聖若與非神聖者 407 

用這稱呼是 對的； 因爲這些現相，皆是‘神聖圓成’的面上的一層隱 
蔽 ，一 障蔽，現在是需要的，但全不是那真實和完全底形貌。 

但是，卽算我們如此看世界，我們不能也不應當斥去那些爲我 
們自己的有限底凡夫知覺性所給牠的價值，視爲全般根本虚僞，不 
真實。因爲憂愁，痛苦，患難，錯誤，虚僞，無明，乏弱，無能，邪惡， 
不爲其所當爲，胡作亂爲，意志之游離與意志之否定，自私，範限， 
與其他有體我們應與之爲一者相分别，一一凡此成爲我們所稱爲 
過惡之真切形相者，皆世界知覺性的事實，不是虚撰和不真實，雖 
則牠們皆是一些事實，其全部意義或真實價值，不是那我們在無 
明中所給牠們標定的。但仍然，我們所給牠們的意義，是一真實 
意義的部分，我們所給的價值，於牠們的全部價值是必列入的。 
時若我們進到一較深較大底知覺性里，我們發現這些事物的另一 
方面的真理；因爲我們便見到在對我們自呈表爲乖謬和罪惡者 
中，有一宇宙底和個人底用處。因爲，倘若没有痛苦的經驗，我 
們不會得到神聖悦樂的無限價值之全，正爲痛苦所辛勤要産生 
的; 一切無明，是一暈光，環繞着知識的一圓 光的； 每個錯誤，於 
真理之一發現的可能性和努力，是有意 義的； 每一弱點和失敗， 
是權能與潛力的深淵的一初步 探測; 一切分離，意在以和合的各種 
美悦的經驗，增豐實現了的統一之喜樂。凡此缺陷於我們皆爲過 
惡，但一切過惡皆是辛勤於出生永恒 底善； 因爲一切皆是一不完 
善，這便是初步條件，一"在生命之進化而出離‘無心知 5 的律則 
中,——以臻於一較大底完善化於隱藏了的神性之顯示中。但同 
時我們現在底這過惡與不完善之感覺，我們的知覺性對之的反動， 
也是一必需底估價。因爲，倘若我們起初得直面而且忍受牠們，則 
在我們的最後底命令必是柜絶，克服，轉化人生和本性。是爲了那 
目的，牠們的堅執乃不許鬆懈，•心靈應當學到‘無明’的結果，應當 
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開始感到牠們的反應爲一種刺激，激進牠的主制和征服的企圖，終 
於進到轉化與超上的一更大底企圖。是可能的，時若我們内向而 
生活於深處，可能達到一浩大底内中底平等與平安的境界，不爲外 
在本性的反動所觸及，那是一偉大底解放，然而不完全，——因爲 
外在本性，也有要解放之權。但縱使我們的得度是完全了，也仍有 
他人的苦難，世界的痛苦，爲偉大心靈所不能熟視而不動於中的。 
與一切衆生爲一體，這是我們内中的某物所感覺到的，而他人之得 
救度，必被感到與其自體的救度密切相關。 

於是，這，便是顯示的律則，世間的缺陷的理由。誠然，這只是 
一顯示的律則而已，而且，甚至只是我們生活其中的這運動所特有 
的一律則，而且我們可説，這是不必須有的，——設若没有顯示的 
運動，或没有這 運動; 但是，既有了這顯示和這運動，這律則乃是必 
需底。這是不够的，倘若簡單説這律則及其一切環境皆是非真實， 
爲心思底知覺性所創造的，在上帝中不存在，於是謂漠然於這些對 
待性，或出離這顯示而人乎上帝的純粹本體中，乃是唯一底明智。 
是真，牠們皆是心思‘知覺性’的創造品，但‘心 思， 只能負次等責 
任; 在一更深底真實性中，牠們皆是、如我們所已見到的，‘神聖知 
覺性’的創造品，牠將心思投射出去，出離牠的大全知識，以便實踐 
牠的大全權能，大全知識，大全悦樂，大全有體，與一體性之這些對 
待底或相反底價值。明顯的，‘神聖知覺性’的這作爲與這些結果， 
我們也可稱之曰不真實，在其非有體的永恒底和基本底真理的義 
度上，或者也可責其爲虚僞，因爲牠們違反原始和終極爲有體之真 
理者;但是，總歸一樣，牠們皆有其堅住底真實性和重要性，在顯示 
的我們如今這階 段中； 牠們也不能是‘神聖知覺性’的單純一錯誤， 
在神聖底智慧中没有任何意義，没有神聖底喜樂，權能，與知識的 
任何目的，以辯是其存在。是正必然是有的，卽算牠在一神祕上， 
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只若我們長此生活在一表面的經驗中便可對抗我們的，安立爲一 
不可解釋的謎。 1 

但是，承認着‘自性 5 的這一方面，倘若我們説萬事萬物，皆固 
定在他們的有體之法定底和規定底律則中，而人，同樣的，也必然 
是固定在他的缺陷，他的無明與罪孽與弱點與邪惡與患禍中，則人 
生也失去了牠的真實意義。然則人的永久底努力，要升出他的本 
性之黑暗和不足，在世界，在人生本身不能有什麽 結果； 倘若有任 
何結果，其唯一的必是由逃出人生，逃出世界，脱離他的人類生存， 
因此也脱出他的不完善底有體之永爲不美滿底律則，或入乎神仙 
之天，或入乎上帝之國，或入乎‘絶對者 , 的純粹無可名相之性。倘 
是如此，則人永遠不能從無明與虚僞中發放出真理和明，從罪惡與 
醜陋中發放出善和美，從乏弱與卑鄙中發放出權能與光榮，從憂悲 
與苦難中發放出歡喜與悦樂，皆涵藏於其後的精神中者，而凡此諸 
矛盾，皆其最初出現的相反與相違底情況。他所能作的一切，便是 
將這些缺陷從他割去，也超越牠們的平衡着的對反者，亦復是不完 
善底，——隨着無明一並離棄人類的明，隨着棄惡一並除善，隨着 
乏弱一並除去人類的權能與魄力，隨着挣扎奮鬥一并捨掉人類底 
愛 與樂； 因爲這些在我們如今的本性中，皆不可分離而互相糾結， 
好似相聯底對偶，同一非真實性的正負兩極，而既不能將牠們提升 
和轉化，則唯有將牠們一並 捐除： 人性是不能在神性中圓成的 ; 牠 
得止息，被遺棄，除却。而這結果將是個人之享受絶對底神聖性， 
或享受‘神聖當體’，或是無相底‘絶對者’中之一涅槃，乃各種宗教 
各派哲學相異的一點;但無論在那一場合，大地上的人類存在，必 
認定是以其有體之真本律則，被贬謫於永恒底不完 善了； 牠永久且 
不變的是‘神聖存在’中的一不神聖底顯示。心靈之出現於人道， 
也許正由其出生這事實，已是從‘神聖者’墮落了，犯了一原生罪或 



410 第二卷明與無明一精神的進化 

原始錯誤，如人一旦已經啓明，則他的精神目標，必是將其立刻徹 
底清除，毅然消滅。 

在那場合，這麽一矛盾底顯示或創造之唯一合理底解釋，便 
是，牠是一宇宙底遊戲， （ Lila )， 一 戲劇，‘神聖有體’的一娱樂。可 
能是他喬裝爲不神聖，披上了這外相，有如一劇角的假面或化裝， 
徒然爲了戲劇或假裝的戲樂。或不然，他創造了不神聖者，創造了 
無明，罪惡，和患難，徒然是爲了一多方底創造之喜樂。或者，也許 
是像有些宗教奇離埤假定的，他作成了這事，是使可能有低等創造 
者來頌讚和榮耀‘他’，爲了他的永恒底善，智慧，福樂，與全能，且 
試行孱弱地走向至善更近一寸，庶幾分享那福樂，而又會受讁罰的 
痛苦了，——據有些人説是永恒底，——倘若在他們的努力上失 
敗，如極大多數人以他們的缺陷必然會失敗的。但是，對如此朴拙 
地陳出的‘遊戲’説，常有一可能底反駁，卽上帝自己是大全福樂 
底，樂於他的創造者之患難，或者加他們以那樣底苦楚，爲了他自 
己的不完善底創造者之過失，便不是‘神明’，人類的智慧和道德體 
便應當反叛他，或否定他的存在。但是，設若人類心靈是‘神明 5 的 
一部分，設若是人中的一神聖‘精神’戴上了這缺陷，而且在人道的 
形式下同意於受這苦楚，或者，人類中的心靈，原意是要被吸引到 
‘神聖精神’，而且是他的伴侣，在這世間的缺陷的遊戲中，在其他 
何處的完善有體的悦樂中，則‘遊戲’一説，可仍其爲一矛盾論，但 
已不成其爲一殘酷底或叛變底矛 盾了； 至多可视其爲一奇怪底神 
祕，對理智爲不可解。要加以解釋，必補充以兩個失去了的原素， 
心靈對此顯示的知覺底認可，與‘大全智慧’中的一理由，使此遊戲 
爲有意義而且可解。 

這遊戲的奇離性減少了，這矛盾也失却其鋒芒，倘若我們發現 
了雖則 固定了的等級存在，各有其自性的適當底位次，牠們只是寄 
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寓於物質形體中的心靈之一進步底上升之穩固階梯，這是一進步 
底神聖顯示，從無心知者上升到超心知者或全心知者的格位，以人 
類知覺性爲其過渡的決定點。於是缺陷乃成爲顯示的必需底一項 
目： 因爲，全部神聖性既是隱藏了然存在於‘無心知者’中，則終於 
漸漸必從之發 放出： 這等級必需是一局部底開展，而這開展之局部 
性格或不完全性，便需要缺陷。一進化底顯示要求有一中間階段， 
上下皆有其等级， 一一 恰恰是像人的心思知覺性的這一階段，半知 
識，半無明，一居中底有體的權能，仍然倚於‘無心知者’，但緩緩地 
升向全知覺底‘神聖自性’。一局部底開展，暗許有不完善與無明， 
可取其有體的原本真理之一顯似底顛倒，爲其必有底伴侣，或許還 
當作牠的某些運動之基礎。爲了使無明或缺陷經久，必然要有與 
一 切所以表徵神聖自性，其一體性，其大全知覺性，其大全權能，其 
大全和諧，其大全善，大全悦樂者之似是底 違反; 應當出現有範限， 
乖戾，無知覺性，不和諧，無能，無感，與苦難，罪惡。因爲倘若没有 
那顛倒，則缺陷不能有堅固底立場，不能這麽自由地顯示，保持牠 
的自性，以對待基層上的‘神明’之有在。 一 局部底知識是一不完 
善底知識，而不完善底知識，便是到那限度的無明，對神聖自性的 

一違反 :但在 其向出乎牠的知識以外者的展望中，這違反底消極者 

, 

變成了一違反底積 極者; 牠源出錯誤，不正知，不正行，錯誤處理事 
物，人生，作爲，•不正知識，化爲本性中的一不正意志，起初可能是 
以過失而誤，但後下是以自願，以執着，以樂於虛僞而誤，——簡單 
底相違化爲複雜底顛倒了。一旦已容許無心知與無明，這些便在 
一邏輯底顺序上形成一自然底結果，也應當承認其爲必需底因素。 
唯一問 題是： 爲什麽這種進步底顯示本身爲必需的 理由； 那是對智 
慧留下的唯一不明之點。 

這麽一種顯示，自體創造，或‘遊戲’，不像是可認爲合理的，倘 
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若是强加到不願意的創造 者上; 但是，明顯的，内中的精神的同意 
必已有了，因爲‘自性’没有‘神我’的同意便不能作爲。不但應當 
已有‘神聖補魯灑’的意志，乃使宇宙底創造爲可能，亦且應當已有 
個人‘補魯灑’的許可，使個人底顯示爲可能。但是可以説，‘神聖 
意志’與悦樂，志願且樂於這麽一種艱難和苦楚底進步底顯示之理 
由，以及心靈對此的許可的理由，仍然是一神祕。但這也不完全是 
一神祕，倘若我們看我們自己的本性，而能假定有體的某種相類底 
運動在初始，爲其宇宙底起原。反之，一自我隱藏和自我發現的遊 
戲，是知覺底有體能給自己的最緊張底喜樂之一 ，一 極端引人的遊 
戲。在人是没有更大底快樂了，大過一在其芷本原則上是克服了 
困難之勝利 ，一 知識上的勝利 ，一 權能上的勝利 ，一 創造的勝利，克 
服了創造之不可能，一種喜樂，樂於克服了一極苦底勤勞，和一患 
難的嚴酷研鍊。在别離之終了，是重逢之極歡，遇到從我們分去的 
自我之喜樂。在無明本身中也有一吸引，因爲他供給我們以發現 
的喜樂，新底和未豫見的創造之驚喜，心靈的一偉大 冒險； 在旅途 
中，在尋求與發現中，皆有其喜樂，有戰争與王冠，勞工與勞工的報 
酬的喜樂。倘若存在的悦樂是創造的祕密，這亦是一存在的 悦樂; 
這可認爲理由，或至少是這似乎是矛盾和相違底‘遊戲’的理由之 
一。 但是，捨此個人‘補魯灑’的選擇不論，還有一更深底真理，内 
在於原始‘存在’中，得其表現於投入‘無心知性’ 中的； 其結果是 
‘真、智、樂’的在其似是底反對者中的新底肯定。設若‘無限者’的 
多方自我顯示之權被認許了，這亦復有其顯示之一可能，乃可懂得 
了，而且，有其深奥底意義。 



第五章宇宙之虚幻； 

心思，夢，與妄識 

一 切人類的思想 ，一 切心思底人的經驗，遊移於一恆常底肯定 
與否定之間；對於人的心思，凡理念的真理，經驗的結果，没有一個 
不能被肯定，也没有一個不能被否定的。牠已否定了個人有體的 
存在，否定了宇宙的存在，否定了任何内在底或基層底‘真實性’的 
存在，否定了個人和宇宙之外的任何‘真實性但是，牠亦恆常肯 
定這些事，一■有時唯獨肯定其一，或其任何二，或其全。牠必得 
如此作，因爲我們的思惟心，在其真本性質上是一諸多可能性的無 
知底買賣者，未嘗具有任何其間一個後面的真理，却是 一一 依次或 
多個同時加以探測和試驗，看偶然可否達到一點關於牠們的定妥 
底信仰或知識，達到一點確 然性； 可是，既生活於一許多可能性和 
相對性的世間，牠不能達到任何終極底確然性，不能達到絶對底長 
永底信念。甚至實際者，已實現者，對我們的心思體，也能自呈爲 
一‘ 或然或不然 ’ （syad va na syad 化），或爲一‘是’，却在‘可能未 

嘗是’的陰影下，而帶有那‘以後將不是’的神色。我們的生命有 
體,亦復爲同一非確定性所苦。牠不能安止於一生活的目的上，從 
之牠能得到必定底或究竟底滿足，或加之以一經久底價值的。我 
們的本性，出發自牠所認爲真實底事實或 真實； 牠被推到牠們以 
外，去追尋不決定底可能性，又終於被引到疑問一切牠所曾認爲真 
實底。因爲牠從一基本底無明出發，未嘗把握確定底 真理; 牠某一 
時期中所依倚的一切真理，又發現其爲局部，不全，可疑問。 
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從初，人是生活於他的物理心思中，這見到實際者，物理者，客 
觀者，承認其爲事實，而此事實爲自明底真理，不容疑問 3 凡非實 
際者，非物理者，非客觀者，牠視爲非真實或未實現，必至其成功於 
變爲實際，化爲物理事實，化爲客觀者，然後承認其爲全般真 實：牠 
自體，牠亦視爲一客觀底事實，以其存在於一可見可觸的身體中， 
可保證其爲真實底。其他一切主觀底有體和事物，牠在此同一證 
明上接受，只若牠們能成爲我們的外在底知覺性之對象，或對那一 
部分理智爲可接受的，那部分理智是建立於那知覺性所供給的事 
實紀録上，且依賴之爲知識之一堅實底基礎，物理‘科學’，便是這 
心思體之浩大引伸 :牠改 正諸識的錯誤，衝出識感心的初步範圍以 
外，由使事實和非我們的身體諸根所攝持的對象，因發現的種種手 
段，歸到客觀境界 中來; 但牠用的是同此真實性的標準，客觀底，物 
理底實 際性; 其於真實者的考驗，便是以正性底理由和客觀底證據 
能加以證明的可能性。 

但人也有一生命心，一情命底心思體，是欲望的一 工具； 牠不 
以實際者而滿足，牠是可能性的一貿 易者； 牠有好新奇的熱情，常 
是試要推廣牠的經驗的範圍，爲了欲望的滿足，爲了享受，爲了擴 
大自我肯定，爲了牠的權能與利益的疆土之開拓。牠欲望，享受， 
占有實際者，但亦復出獵未實現的可能性，熱心將其實質化，也加 
以占有，享受。牠不是單獨滿意於物理者和客觀者，却更尋求一主 
觀底，想像底，純粹情感底滿足和快樂。倘若未嘗有這一因素呢， 
人的生理心思任其自爲，會像動物一樣生活，接受他的最初實際物 
理生活及其範圍，視爲他的全部可能性，動作於物質‘自然’所建立 
的秩序中，不求出乎其外的什麼。但是這情命心，這不安分底生命 
意志，以牠的要求來到了，打擾了這慣性底或常規底滿足，其生活 
是圈禁於實際性的界限以 内的; 牠常是擴大欲望與希求，造成不滿 
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意，不安寧，尋求着多於似乎生命所能給牠的。牠以我們的未實踐 
的諸多可能性之實際化，造成了物理現實的原地的廣大開拓，但也 
作成一恆常多而又多的要求，尋索新世界要征服，産生了一不息底 
衝動，要超出環境的枸束，也要超出 B 體。——於是，加到這不安 
寧和不妥當的原因上的，又來了一思惟心，牠推究每一事物，疑問 
每一事物，建造一些肯定又折除牠們，樹立確然之理論體系，却終 
於承認没有一個是確然底， 肯定着 又疑問着諸識的證據，貫通理智 
的結論，又推翻之，以達到不同底或甚相反的結論，於是不定地，倘 
若不是無盡止地，反復繼續這一程序。這，便是人類思想和人類企 
圖的歷史，恆常打破範圍，只是又常在同一螺旋紋路上進行，也許 
擴大了一點，但循着同樣底或常是相似底進行的曲線。人類的心 
思，永是尋求，永是活動，永遠達不到人生的目標或諸目的之一固 
定底真實性，或其確然與信念的固定底真實性，其存在的理念之一 
固定基礎或堅實形成。 

在這恆常底不安和辛苦的某一點上，甚至物理心思也失却了 
牠的客觀底確然性之信念，進到不可知論，遂疑問牠自體的人生 
與知識之一切標準，疑惑凡此一切是否真實，或不然，是否一切，縱 
使皆真，又非空勞無謂。情命心，受到人生的挫折而感到失望，或 
否則不滿足於其一切滿足，爲一深底厭憎和失意所襲，遂感覺一切 
皆空，是精神煩惱，便準備棄絶人生，視存在爲不真實，凡其所獵取 
者，皆爲幻相，‘摩耶思惟心，既折除其一切肯定，發現一切皆徒 
是心思底構架，中無真實，或否則唯有一真實，是出乎此存在以外 
的什麼，非作成或構架出的什麽，是 4 絶對者’和‘永恆者’的什麽， 
——凡爲相對者，凡屬時間者，皆是一夢，一心思的妄想，或一浩大 
底迷謬 ，一 無涯底宇宙‘幻有’，似是底存在之一惑人底虚相。否定 
原則勝過了肯定原則，變爲普徧底和絶對底了。由是興起了否定 




416 第二卷明與無明——精神的進化 

着世界的諸大宗教和 哲學； 由是也起了生命動機從其自體的一退 
轉，在某餘處的無瑕底和永恆底生命之一尋求，或在一不動底‘真 
實性’中或一原始底‘非有 5 中消滅生命本身的一意志。在印度，否 

定世界之哲學，由其兩個最大底思想家給 予了無 上權能與價值之 
表呈，佛陀 （ Buddha ) 與 商羯羅 ( Shankara ) Q 在其間或時代較後， 

有他派極爲重要底哲學，有些是廣泛被接受了，是具有天才和精 
神内視的人，以極敏鋭底思想表述的，多多少少有力地且成功地論 
難過這兩大形而上學系統，但没有一派是表出之以同等底訴予之 
力，或人格之功，或有同樣重大底效果。這兩派特著底精神哲學的 
精神，——因爲商 羯羅在 印度哲學思想的歷史過程中，取起了，完 
成了，且代替了_，——以一奇鉅底重量壓在印度的思想，宗 
教，和普通心 理上： 徧處皆垂下了牠的强大底陰影，徧處皆有牠的 
三偉大底公式的 印痕： ‘羯磨’ （ karma 業力）的串鍊，生死輪迴的脱 
出，‘摩耶’ （ Maya 幻有）。然則必須重新檢視一下那‘理念’或‘真 
理’，在此宇宙底存在之否定後面的，而且，要討論一番，無論多麽 
簡單，牠的主要表呈或提示之價值，牠們建立在什麽真實上，牠們 
對理智或對經驗能發施勢用到多遠。現在只須檢視一下那些環聚 
於偉大宇宙底‘幻有’論的主要理念便够了，且提出那些在我們自 
有的思想路線和視見上所固有的理念與之 對立； 因爲二者皆發自 
此唯一‘真實性’，但一條路線引到一宇宙‘幻有論％另一條引到一 

宇宙‘真實論％-^非真實底、或亦真亦非真實底 宇宙， 安立在 

一 超上底‘真實性’上，或一真實底宇宙，安立在一‘真實性’上，同 
時是宇宙底、又是超上底或絶對底。 

在其本身且就其本身而論，這情命體之違仵，這生命心之厭離 
人生，不能認爲有效或有結論。其最强底動機，是一失望的意識， 
且承認人生之 唐勞; 這比理想主義者相反底動機，懷有不可變的希 
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望和他的實踐的信心和意志，没有較大底權利，聲稱牠有究竟性。 
雖然，在心思之支持這徒勞之感，在思惟心之達到一種幻有之知 
見，其中仍有相當底有效性，知見一切人類努力和世間事業之後, 
有一虚幻，人的政治底和社會底福音之虚幻，他的臻于完善的道德 

底努力之虚幻，慈善事業和服務的虚幻，工作的虚幻，名譽，權力， 

% 

成功的虚幻，一切成就之虚幻。人類的社會和政治底事業，常在一 
圓周上旋轉，不引到 何處; 人的生命和本性，總歸常是一樣，常是不 
完善，没有法律或制度或教育或哲學或道德或宗教教義，常成功於 
産生完善底人，更毋庸説一完善底人類，~—無論你怎樣將一條狗 
尾伸直，如俗語所説，牠總常是恢復牠的自然底彎曲卷度。博愛， 
慈善，服務，基督的愛或佛陀的慈悲，皆没有使世界變到纖微快樂 
一點點，只在這襄那裏給出極微底暫時解救，在世界痛苦的大火上 
灑下幾滴水而已。一切目標，終於皆暫現旋滅，唐勞無功，一切成 
就，皆無可滿意，浮光 掠影; 一切工作，皆那麽許多努力的辛勤與成 
功和失敗，却不圓成決定底 什麽： 凡人生上作出的改變，皆只屬於 
形式，而這些形式，皆彼此相逐於一無功底圓 圈上； 只因爲生命的 

真兀，其普通性格，永遠仍其是那樣不變。 ■這事 物觀可能是誇 

張了，但有一不可否認的力量；牠爲人的千百年的經驗所支持，本 
身也含有一意義，牠有時會到心思上來，帶了一自明之理的壓倒勢 
的氣焰。不單是如此，但倘若這是真的，世間存在的基本律則和價 
值皆已固定了，或牠必在重復底循環上周轉，——而這是久已流行 
著的意念了，——則這種事物觀，終於也是難逃的。因爲缺陷，無 
明，無望，和痛苦，皆今存底世界秩序之一主要因素，與之相反的那 
些原素，知識，快樂，成功，美滿，皆常被發現是虚妄或無終結。這 
兩相反對者又如此糾纏相混，設若事物的這種情形，不是向一更大 
底圓成之推進，設若這是世界秩序的永久性格，則很難免除這結 
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論，説凡此世界的一切，或則是一無心知底‘能力’的創作，這可解 
釋一似是底知覺性之不能達到任何事物，或則是本意爲一楚毒和 
失敗的世界，其歸結不是在此世而是在其他什麽地方，或甚至是一 
浩大而無目的之宇宙‘虚幻\ 

在這些或此或彼的結論中，第二個結論，如其常呈似於我們面 
前的，不給人以哲理推論的基礎，因爲没有使人滿意的指徵，指明 
此世與他方世界之聯繫，這兩世界安立爲相對，但其彼此之關係的 
必然性没有解釋，也没有投上一點光明於楚毒和失敗的必需性或 
基本意 義上。 只有這樣方爲可解的，——除了當作一任意底‘創造 
主’之神秘意志外,——倘若永生底神靈有一選擇，試作‘無明’之 
探險，而且牠們需要學到一‘無明’的世界之性質，以便拒絶牠。但 
這麽一創造動機，必然是偶爾，且在其偶然性上是甚暫時底，以世 
界爲其經驗的偶然底場所，這動機很難解釋此複雜宇宙的浩茫和 
長久底現相。這可能作爲一滿意底解釋的有功效底一部分，倘若 
這世界是作發一更大底創造動機的場所，倘若這世界是一神聖‘真 
理’或一神聖‘可能性’的顯示，其間在某些情況下，一起始底‘無 
明’必然千預而爲一必要因素，倘若這宇宙的安布，在其中包含了 
從‘無明’進向‘明’的迫促，從不完善底顯示生長到完善的推進，使 
無望之徒勞爲最後勝利之初步，使痛苦爲神聖底‘有體’之‘悦樂” 
的出現的準備。在那場合，失望，徒勞，虚幻，一切皆空之感，則皆 
無效； 因爲似乎可以是正之的各方面，皆會只是一艱難底進化之自 
然 情形： 奮鬥和努力，成功與失敗，喜樂與憂患，明與無明之交參， 
凡此一切的緊張，皆將是心靈，心思，生命，和身體部分所需要的經 
驗，因以生長到一精神底圓成了的有體之充分光明中。牠將自示 
爲一進化底顯示之程序，•則亦無須加進一任意底‘全能^之命令，或 
一宇宙底‘虚幻’ ，一 無意義底‘摩耶’之幻想。 
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' 但這世界否定的哲學，也有一較高底心思底和精神底基礎，在 
此我們有更堅實底 根據： 因爲可以諍議，世界在其正本自性上是一 
幻妄，而没有一從‘虚幻’的形相和環境之推理，能爲之辯正.或升之 
爲一 6 真實 3 ，——只有唯一‘真實’，卽超上者，超宇宙者:没有神聖 
底圓成，縱使我們的生命化爲神仙的生命，能消亡或芟去原始底非 
真實性卽其基本 性格； 因爲那圓成也將只是一 ‘虚幻’的光明面。 
或者，卽算倘若不絶對是一虚幻，也會是一低等底真實，而且必將 
終止，因心靈之認識唯有‘大梵’爲真，除了超上底和不變底‘絶對 
者’外，更没有其他什麽。——倘若這是唯一‘真理 5 呢，則我們的 
足下的一切基地皆給挖 去了； 神聖底‘顯示'心靈的‘物質’中的勝 
利，其於存在之主宰，‘自然 5 中的神聖人生，本身皆會是一虚僞，或 
至少是不全然真實底什麽，一時間加到唯一正本‘真實性’上的。 
但在此， 一 切皆依乎心思的對‘真實性 5 的概念，或心思體於‘真實 
性’的經驗，那概念到什麽地步爲有效，那經驗到什麽地步爲權威， 
——卽算是一精神底經驗，又到什麽地步是絶對終極底，唯獨爲 
權威。 

宇宙底‘虚幻 ’， 有時被想見爲一個什麽，有一非真實底主觀經 
驗的性格者，——雖那不是共許的 論點； 然則牠是，或者可能 
是，——諸多形式與運動的一相狀，起自事物的某些永恆底睡眠 
中，或一夢的知覺性中，是暫時外加於一純粹底、無相底、自我覺識 
底‘存在’ 上的; 牠是一夢，發生於‘無限者’中的。在‘摩耶’論師的 
諸多哲學中，——因爲有幾派在其基本上相似，但非全般和在每點 
上彼此恰合，——夢的同喻是説起過的，但只是當作一譬喻，不説 
是世界虚幻的内在性格。在積極底物理心思，是難於接受這理念 
的，卽我們自己，世界，與人生，唯一事物我們的知覺性能作積極底 
證明者，皆不存在，皆是那知覺性外加於我們的一欺 騙:有 些同喻 
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是舉出了，尤其是説如夢如妄覺的一些譬喻，以表明對知覺性的經 
驗，有可能是似乎真實，然證明是没有真實性中的任何基礎，或没 
有一充分底 基礎； 有如一夢，對此作夢的人，只若他仍是睡着，是真 
實底，但醒後明其非真，同樣，我們的世界的經驗，對我們似乎是積 
極底，真實底，但是，時若我們從此虚幻退後，我們當發現其没有真 
實性。但是也可以給此夢的同喩以其充分價值，且看我們對世界 
經驗的意識，怎樣有一相似底基礎。因爲，世界有如一夢，不論其 
爲主觀底心思之一夢，或心靈之一夢，或‘永恆者’中之一夢，這理 
念常被採納，而且，牠在人類的情感和思惟中，强力推行這幻有論 
的傾向。倘若牠無有效性，我們必決定看到，且看出其不可引用之 
理由，將其棄置，抛 開牠； 倘若有些有效性呢，我們必看到牠是什 
麽，且看其有效到什麽地步。倘若世界是一虚幻，但不是一夢的虚 
幻，那分辨也當安立於一穩定基礎上。 

夢，人感覺其非真實，第一，因爲，時若我們從知覺性的一個格 
位，進到另一個卽我們的正常格位，牠便終止，没有更遠底有效性。 
但這在本身不是一充足 理由； 因爲可能是有知覺性的各個境界，各 
具其自有的真實性;設若一界事物的知覺性往後黯淡化了，内容失 
去了，或者，雖是記住了，然一自我們進到另一境界，便現似虚幻， 
那也會是十分正常底，但這不證明我們現在所處之境爲真實底，與 
我們所留下的前境爲非真實。設若土地環境對一個度到另一世界 
或另一知覺性境界的心靈開始現似不真實了，那不能證明其不真 
實；同樣的，時若我們度入精神底玄默或某種湼槃中，世界存在便 
對我們現似不真實了，這事實本身不證明宇宙全時是一虚幻。世 
界對寓居其中的知覺性是真實底， 一 無條件底存在對凝歛於涅槃 
中的知覺性是真實底，•那便是安立了的一切。但第二個理由，不承 
認我們睡中經驗之有效，便是夢境是一消逝着的什麽，既無前導， 
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亦無 後隨; 尋常，也是没有充分底聯貫性，或任何意義，對我們的清 
醒有體爲可知解。設若我們的夢，像我們的醒時生活一樣，帶上了 
聯貫性的相狀，每一夜取起過去的一繼續相聯的睡中經驗，如同每 
一日重新取起我們的清醒時的世界經驗，而將其推進，則夢對我們 
的心思當有十分不同底性格了。因此夢與清醒生活不能是 同喩； 
這些經驗，在其性質，有效性，類别上皆甚相異。我們的生活是被 
咒爲容易消去，而且，作爲整體，也時常被咒 訊爲缺 乏内中底聯貫 
性和意義；但其缺乏全般意義，可能是因爲缺乏了解或了解 有限： 
如實，時若我們進入内中，從内中觀照之，則牠有全部相聯貫的意 
義； 同時凡前此所感覺爲缺乏内中底聯貫性者，皆消失了，於是我 
們見到那是由於我們自己的内中視見和知識之無聯貫性，全然不 
是生活的一性格。生活上没有表面底不聯貫性，牠對我們的心思 
倒是像一串堅固底相續，而且，如或那是一心思底謬見，如有時有 
人宣稱的，如或相續性是我們的心思所造成，在生活中不真實存 
在，那也不能除去兩個知覺性境界之不同。因爲在夢中 ，一 觀照着 
的内中知覺性所給的聯貫性没有，而且，不論有任何相續的感覺， 
也似是由于一模糊和虛僞底摹擬，蓽擬清醒生活之聯接，是一下知 
覺底摹擬，但這摹擬底相續，是陰暗而且不完善底，差失了，常是破 
碎了，有時全然不在。我們也見到，夢的知覺性，似乎没有那對生 
活環境的控制，如清醒知覺性到相當限度能發 施的; 牠有一下心知 
底構造的‘自然自動性’，毫無人的已開化的心思之知覺意志和組 
織力量。進者，一個夢的消逝性是强底，一個夢與另一個没有 聯繫; 
但清醒生活之消逝性是屬於細節的，——没有世界經驗的有聯繫 
底整體之消逝的證明。我們的身體滅没，但心靈歷世從一生到另 
一生； 星宿可能消失，經過了若干紀或多少光輪紀之後，但世界，宇 
宙底存在，很可能是一永久底如其必然是一聯續底 活動; 没有任何 
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事物證明那創造牠的‘無限能力’之自體或作用，有其終或始。如 
是，夢生活與醒生活間，其差別太鉅，不能引爲同喻。 

但是可以問，我們的夢是否誠皆全不真實，没有意義，是否爲 
真實事物的一形像，一形像記録，或一象徵底鈔寫或代表。爲了那 
問題，我們得考驗，無論多麽槪括，考驗夢的現象的性質和睡眠的 
性質，牠們的出生的程序和牠們的由來。在睡眠中發生者，是我們 
的知覺性從其醒時經驗之場 退出； 這假定是休息了，中輟，或暫止， 
但那是這事的一膚淺之見。所暫時休止的，是清醒底活動，所安息 
的，是表面心思，與我們的身體部分之正常知覺 作用； 但内中知覺 
性未嘗暫輟，牠進到新底内中活動，只有一部分，發生於或記録在 
我們内中的什麼近於表面的部分上，我們記住了。於是在睡眠中, 
這麽近於表面，保持了一幽暗底下知覺底原素，牠是我們的夢的經 
驗之容器或過道，牠本身也是一夢的製 造者； 但在牠後面，是潛意 
識的深處和積聚，我們的隱藏了的内中有體與知覺性之全，這純屬 
另外一類。通常是我們内中的下心知底一部分，介於知覺性與純 
粹無心知性之間者，乃經過這表呈而送上了牠的形成於夢的形相 
中，種種構造，以似是無後果無聯貫爲表記的。這種許多皆是飄忽 
底結構，建築在我們如今底生活環境上，似乎是隨便選出的，繞之 
以變化的幻想;有些其他的，則召回過去，或毋寧是選擇出的過去 
的環境和人物，作爲同樣飄浮底建築之起點。也有其他下知覺性 
的夢，似乎是純粹幻想，没有這種發端或 基礎; 但新底精神分析學 
的方仏，第一趟試行探究我們的夢，而得到一點科學底了解，在其 
間已建立了一意義的系统，作爲清醒知覺性所當知道、所當處理 
的我們内中一些事物的 啟鑰； 這本身便改變了我們的夢的經驗的 
整個性格和價值。這開始像是那後面有點什麽是真實底，而那什 
麽也不是無關實際輕重的平凡原素。 
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但下知覺不是我們的唯一夢的製造者。我們内中的下知覺， 
乃我們的秘密内中存在的極邊境，與‘無心知者’相接之處，牠是我 
們的有體的一程度，其間‘無心知者’，奮鬥到一半知 覺性； 表面底 
物理知覺性，時當其從清醒水平下沈，退向‘無心知者’，也回到這 
中介底下心知裏。或者，從另一觀點看，我們的這低下底一部分， 
可説爲‘無心知者’的前房，其形成經過牠升到我們的清醒底或我 
們的潛意識底有體中。當我們睡眠時，我們的表面物理部分，這在 
其初始在此是‘無心知者’的産品，又向作始底無心知性回落，牠進 
入這下知覺底原素，前房，或基層中，在那裏牠又遇到牠的過去的 
印象，或心思和經驗的堅持底習償，——因爲一切皆在我們的下知 
覺底部分上留下了印痕，有其復發之權能。在其於我們的清醒自我 
上的效果，這復發時常取了舊習慣，衝動，潛伏着或被壓抑的，本性 
上棄去了的原素之恢復的 形相； 或者，這當作這些被壓抑，被棄去， 
却未被根絶的衝動或原素的其他某些不如此易識的，某些奇離喬 
裝着的、或微妙底結果，而重新出現。在夢的知覺性中，這現像是 
一顯似幻想底虚構，形像和運動之組合，建築在埋藏了的印象之上 
或周遭，其中有其意義，却是逃避了清醒底智慧的，因爲牠没有達 
到下心知者的意義組織中的線索。過了一些時，這下知覺底活動， 
似乎沈没入全部無心知性中，而我們説起這境界爲深沈無夢底睡 
眠; 從那襄我們又出現於夢的一些淺處，或回到清醒底表面。 

但是，事實上，在我們所謂無夢底睡眠中，我們是進入了下心 
知的更深沈更濃密底一層，一個境界，太内沈，太没入了，或太幽 
暗，冥頑，而且沈重，不克將其建造發到表面，而且我們仍在那里作 
夢，但未能攝持或保留那些更幽暗底夢的形像在下心知的記録層 
裏。或其不然，也可能是我們心思的那一部分，在身體的睡眠中仍 
其活動的，已進到我們的有體的諸内中境域，卽潛意識底心思，潛 
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意識底情命，微妙底生理體，在那里失去了與我們的表面諸部分的 
活潑底聯繫。倘若我們仍在這些區域的較近底深處，則表面底下心 
知者，卽我們的睡中清醒性，紀録一點我們在這些深處所經驗的什 
麽;但牠以牠自體的傳移摹寫而記録之，時常以其特著底無聯貫性 
而塗抹了，而且，縱使是最相聯貫，也常是變了相，或鑄成了從清醒 
經驗世界中所取得的形相。但是，倘若我們進向内里更深，則記録 
不成了或不能恢復了，於是我們有此幻覺，是未嘗作夢。但是内中 
夢的知覺性的活動仍然繼續，在此如今是喑默而不活動的下心知 
底表面之障蔽後。這繼續着的夢的活動，時當我們更内向知覺了， 
則向我們啟露，因爲，於是我們乃與更重更深底下心知底基層聯上 
了，而且能够覺識——在當時，或以記憶而重描或恢復——我們淪 
入這些鈍木底深處時發生了什麽事。也可能，在我們的潛意識自 
我中更深處變到知覺，於是我們覺識在我們的有體的其他諸界上 
的經驗，或甚至在超物理底諸世界中的，睡眠給我們以秘密進入其 
間之權。這些經驗的一個鈔本達到我們，但這番鈔寫者不是下知 
覺者，而是潛意識者，一個更大底夢的建造人。 

倘若這潛意識，在我們的夢的知覺性中這麽到了前方，有時便 
有我們的潛意識底智慧的一番活動， —— 夢便成爲一系思想，時常 
是奇離地或生動地成相，有些問題我們的清醒知覺性所不能解決 
的解決了，警告，預兆，將來的豫示，説實話的夢，代替了正常下知 
覺底不聯貫之相。象徵形相的一結構也可能到來，有些是屬心思 
性格，有些是屬情命性質：前者在其形像上是精確底，在其意義上 
是明白底;後者常是複雜底，爲我們的清醒知覺性所不解，但是，設 
若我們能把住那端緒，牠們便啟露牠們自有的意義和奇特底聯貫 
系統。終者，也可能來到有我們所見到或所經驗到的在我們自己 
的有體的其他諸界，或我們所進到的宇宙有體的其他諸界上的事 
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的 記録： 這些，像象徵底夢一樣，在我們的内中或外在生活上有强 
大底勢用，或是在他人生活上的勢用，啟示我們的或他們的心思體 
和生命體中的原素，或發露在牠們上面的影響，爲我們的清醒自我 
全般不 知的； 但有時候牠們没有這勢用，只純粹是其他知覺性的組 
織系統之記録，不依於我們的物理存在的。下知覺底夢，組成我們 
最普通底睡眠經驗的大部分，牠們便是那些我們尋常所記 得的; 但 
有時候這潛意識底建造者，能充分印入我們的睡眠知覺性，將他的 
活動鈐記在我們的醒時記憶上。倘若我們發展我們的内中有體， 
比一般人更内向地生活，則這平衡轉變了 ，一 較大底夢的知覺性在 
我們面前 展開； 我們的夢便能有一潛意識底性格，而不復有一下知 
覺底性格，能檀有一真實性和意義。 

進者，甚至在睡眠中全般知覺是可能的，且自始至終或在大段 
上一貫追尋我們的夢的經驗的各階段；已發現於是我們覺識自己， 
從知覺性的一境界度到另一境界，直到一短時間的光明底、和平 
底、無夢底休息，這乃醒時自性的精力的真恢復者，於是又從原路 
回到清醒知覺性。正索是當我們這麽從一境界度到另一境界，讓 
先前底經驗從我們 溜脱; 在回轉時，只有最生動底或那些最近於淸 
醒底表面的，皆記住了 ：但這 也可以挽救，——較大底保留爲可能， 
那種權能可以發展，在記憶中從一個夢回到一個夢，從一境界回到 
一 境界，直到全部又再度在我們面前出現。睡的生活的一有聯貫 
底知識，雖很難成就或保住確立，然是可能。 

我們的潛意識底自我，不是像我們表面底物理有體一樣，爲 
‘無心知者’的能力所生 出的; 牠是一交會處，以外發而自下出現的 
知覺性，爲内入自上而降的知覺性，二者交會於此。其中有我們自 
己的一内中心思， 一 内中情命體，一内中底或微妙底物理體，大於 
我們的外在有體和自性。這内中底存在，是隱藏了的淵源，幾乎凡 
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在我們的表面自我中之非最初無心知底‘世界能力’之構造者，或 
我們的表面知覺性的一自然發展了的功能，或其對從外間宇宙‘自 
然’的打擊的一反應，其淵源皆在於此， 一一 而且，甚至在這構造， 
這些功能，這些反應中，潛意識參加，在牠們上面施展巨大勢力。 
在此，有一知覺性，牠有與宇宙者直接接觸之一權能，不像我們的 
表面有體所保持的間接底接觸，由識感心思與諸識，與宇宙間接相 
接。在此，有内中底諸識，一潛意識底見，觸，聞 M 旦這些微妙識，毋 
寧皆是内中有體的直接知覺性之港道，而不是牠的通 報者： 潛意識 
不依賴其諸識以得其知，牠們只給牠於對象的直接經驗以一形式; 
牠們不那麽像在清醒心思中一樣，傳達對象的形式，以備心思存爲 
檔案，或作爲一間接底構造性底經驗之起點或基礎。潛意識有權 
進入宇宙知覺性的心思底，和情命底，或微妙物理底諸界，牠不限 
於物質界和物理 世界; 牠有交通工具，與那些下降到内入作用而在 
其過程中所創造的有體諸世界相通，且與一切相應底諸界或諸世 
界相通，皆是可能興起或建造出，以作從‘無心知’再度上升到‘超 
心知’之用的。是到這内里底存在之廣大境域，我們的心思和情命 
體退休，時當其從表面活動退出，或以睡眠，或以内歛底集中，或以 
定境内返。 

我們的清醒境界，不覺識其與潛意識體相聯，雖牠從之收到 
一一 但不知其發源處，——諸多靈感，直覺，理念，意志提示，識感 
提示，作爲的迫促，起自我們的表面有限底存在之下或後方的。睡 
眠，像入定一樣，向我們開了潛意識 之門； 因爲在睡眠中，如在定 
中，我們退休到這有限底清醒人格的隱障之後，是在這隱障之後， 
潛意識有其存在。但是，我們接收睡眠經驗的記録，是經過夢，且 
在夢的形像裏，而不是在那狀態中，可謂爲一内中底醒覺者，亦卽 
是最容易達到的入定境界的形式，且不是經過超正常底視見之清 
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明，和其他更光明底、更具體底交通方法，爲内中潛意識底認識所 
發展的，時當其與我們的清醒自我發生了習慣底或偶爾底知覺底 
聯繫。潛意識，以下知覺爲其自體的附庸，——因爲下知覺也是隱 
障後的一部分元體，——是内中事物的、和超物理底經驗的 見者; 
表面底下知覺只是一鈔寫人。是爲了這理由，奥義書敍述潛意識 
體爲‘夢中自我’，因爲尋常我們是進到夢，視見，内中經驗的凝定 
諸境，且是其經驗的一部分，——正如其敍述超心知者是‘睡眠自 
我％因爲尋常一切心思底或識感底經驗皆息，.時若我們進到這超 
心知中。因爲在較深底定境中，超心知者的接觸將我們的心思體 
投入的，尋常没有從牠的記録或其内容的鈔寫能達到 我們； 只是以 
一特殊底或一非尋常底發展，在一超正常底情況中，或透過我們受 
拘束的正常性上的一破缺處或罅隙，我們乃能在表面上知覺‘超心 
知’的接觸和使信。但是，不論夢境和睡眠境這些假像名詞，這兩 
知覺性境界的原地，皆分明地被認爲真實性的疆域，不下於醒境 
的，其中我們的知見底知覺性之運動，皆是物理事物的，我們與物 
理世界的接觸的記録或鈔寫。無疑，凡此三境，皆可類分爲一虚幻 
的部門，我們於牠們的經驗，皆可列爲一虚幻底知覺性的構造，我 
們的醒境之爲虛幻，不下於我們的夢境或眠境，因爲唯一真真理或 
實真實，是那不可交通的‘自我’或‘一存在’，（‘阿圖門’，‘不二 
者，）， 卽韋檀多學所敍述的第四境。但是，也同等可能將其並列， 
視爲一‘真實性’的三等，或知覺性的三個境界，其中包含了我們與 
自我經驗和世界經驗的三個不同等级的接觸。 

倘若這是夢的經驗的一真實説明，則夢不復能類分爲不真實 
底事物之一單是不真實底形影，暫時加在我們的半非知覺性上，當 
作一 真實; 然則雖作爲宇宙‘虚幻’論的比譬底支持，這同喻不成。 
雖然，也可以説，我們的夢本身不是真實，只是真實的一鈔寫，一系 
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象徵底形相，而我們於萬事萬物之醒中經驗，同樣也不是一真實， 
只是真實的一鈔寫，一系象徵底形相之彙聚。這是甚爲確實的，原 
本我們只由一系形相，印上或加到我們的諸識上，而見到此物理世 
界，到這地步這辯駁是正 當底； 也還可以承認，在某一義度下，從某 
一觀點看，我們的經驗和活動，皆可認爲一真理的象徵，爲我們的 
人生試欲表白的，但現在只局部成功，表現的不完善相聯貫。倘若 
那便是一切呢，則人生可説爲自我和事物在‘無限者’的知覺性中 
之一夢的經驗。但雖則我們的宇宙間的事物之初原證明，只在於 
識的形相之一結構，然這些皆已完成，認爲有效，整理有秩序了，是 
知覺性中的一自動底直覺所爲，牠直接聯繋形相、與從而取此形相 
的事物，取得此事物的可觸知的經驗，以致我們不是徒然看或讀此 
真實之一翻譯或識的鈔寫，而是經過識的形相以觀此真實。這適 
當性是更由一理智的作用而放大了，牠探測而且了解所識的事物 
的律則，且能明智地觀察識的鈔寫而修正其錯誤。因此我們可作 
結論： 我們經驗一真實底宇宙，是經過我們取得形相的識的鈔寫， 

藉助於直覺和理智，-直覺，使我們得到事物的接觸 ，一 理智， 

以其概念底知識而考察牠們的真理。但我們也應當注意到，卽使 
我們的宇宙形相觀，我們的識的鈔寫，是一系統的象徵形相，而不 
是一精確底複製或摹本，一直譯，可是一象徵仍爲一實是底事物之 
表詮，真實之迻録。縱使我們的形相皆不正確，牠們所試圖從而取 
其形相的，皆是真實，非 虚幻; 時若我們見到一樹，或一石，或一動 
物，這不是一不存在的形貌，一妄相，爲我們在 看的： 我們可能不確 
然於此相之爲精確 V ，我們可以退認其他之識很可能見之不同，但仍 
然那里是有點什麽使此形相爲是的，有點什麽多多少少與之相應 
的。但在‘幻有論’中，唯一真實性是一不可決定的、無相底、純粹 
‘存在％ ‘大梵' 而且，没有將其正譯或誤譯爲一系統象徵形相之 
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可能，因爲若要可能，只倘若是這‘存在’有一些決定底内容，或其 
有體的一些未顯示的真理，能够迻譯爲一些名或相，爲我們的知覺 
性所給牠們的 ：一純 粹底‘不可決定者’不能以一鈔寫而傳迻，以一 
聚代表着的異性 ，一 集圑象徵或形相而譯 出的； 因爲其中只有一單 
純底‘同一性 '没有 什麽可鈔寫，没有什麽可象徵，没有什麽可形 
相的。然則夢之同喻全然不合了，較好是將其棄置。牠常可用作 
我們的心思對其經驗能取的某種態度之一生動底比況詞，但於存 
在的真實性和基本意義或起原作形而上學底研究没有價值。 

設若我們取起妄識這譬喻，則發現比起夢的同喻，於宇宙底‘虚 
幻’理論之真實理解，難有較多底幫助。妄識分兩種，心思底或理 
念底，與視覺底，或怎樣是感覺底。倘若我們見到事物的一形相, 
而該處没有那些事物，這便是識的錯誤底建置，一視見底妄識。時 
若我們以心思的一主觀構想， 一 建造性底心思錯誤，或一客體化了 
的想像，或一誤置的心思形相，爲一客觀底事實，則這是一心思底 
妄識。前者的譬喻是蜃樓海市，後者的是那經典底例子，見繩爲 
蛇。附帶不妨説起，有許多事物皆被稱爲妄識，而其實不是，却是 
像徵形相，而是潛意識底知覺性或識，來到了表面，使我們與超物 
理底真實相接觸，由此送 上的； 這麽，宇宙底知覺性，卽是由我們的 
心思底範限之抉破，我們進到了一浩大底真實性之意識，卽算被認 
許了，也被置於妄識之列。但是，僅以普通底妄識而論，心思底或 
視覺底，我們見到這初看似乎是在哲學理論中所謂‘外加’者一真 
例子;這是將事物的一不真實底形相，按加到一真實上，空無一物 
的沙漠空氣上，而加以湖水樓臺的幻相，當前一真底繩索，而加以 
一非當前的蛇的相狀 3 我們可辯説，世界便是這麽一個妄識，以事 
物之一不存在、不真實之相狀， i 按加到‘大梵”的永遠當前底、纯 
然獨一底真實性上。但我們却又注意到，在每一場合，妄識，虚僞 
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之相，不是屬於十分非存在底 什麽; 牠是某事物真實而且存在者的 
一形相，却由心思之錯誤或識感之錯誤，加到其所不在的地方 。一 
幻相，是一城市，緑洲，流水，或其他不在當前的事物之 形相； 倘若 
這些事物從來未嘗有，則牠們的虚僞形相，不論是由心思生起，或 
在沙漠上空氣中反映，必未能有在其處，以一虚僞底真實性的感覺 
而迷惑心思。一蛇是存在的，牠的存在與形相，在此爲一時底妄見 
所驚者的人皆已知；倘若未嘗如此，則此迷惑不會造 出了： 因爲這 
是一見到的真實與另一在他處所嘗知的真實之形似，乃爲此錯誤 
之由來。然則此同喻 無功; 僅是倘若我們的世界形相是一虚妄，反 
映着一不在此處却在他處的真實世界，或否則是‘真實 5 的一虚僞 
形相成的顯示，在心思中代替、或以其錯亂底似相蒙蔽一真實底顯 
示，則此同喻能立。但在此説世界是一不存在底事物之相，一幻有 
底建置，外加到坦白底‘真實 5 上，唯一‘存在者’上，牠永遠是空無 
事物，亦復 無相: 僅是倘若我們的視識，在沙漠的無物底空氣中，造 
成了未嘗於何處有過的事物之一形像，或否則在一無物底地上，加 
上了麻繩與蛇，與其他同樣未嘗於何處有過的形像，然後有一真實 
底同喻可立。 

明顯的，在這同喻中，兩類甚不相同的幻有，不能相互發明的， 
皆誤置於一處，好似牠們在性質上爲同一。一切心思底或識感底 
妄識，皆真實是事物之誤表，或誤置，或不可能的結合，或讓誕底發 
展，而那些事物，在其本身皆是存在底，或可能底，或怎樣是在真實 
者的境域内或與之毗連的。一切心思底錯誤和虚幻，皆是一無明 
的結果，這無明錯誤地結合牠的紀録，或在一過去底或現在底或可 
能底知識之内容上錯誤地進行。但是宇宙底‘虚幻，，没有實際性 
之基礎，牠是一原始底和源出一切的 虚幻； 牠在那一 ‘真實性，上， 
那其中從來未嘗有也永遠不會有任何事實，或名，相的‘真實性， 
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上，加以名，相，事實，皆純粹底虚構。心思底妄識這一同喻可用， 
只是倘若我們承認一‘大梵’，無名，無相，無緣，與一有名，有相，有 
緣的世界，皆同等真實，一個加到另一個上，蛇加到繩處，繩加到蛇 
龜，. ^^這或者可能是以‘有功德大梵’的活動，歸到‘無功德大梵’ 
之寂静上。但倘若二者皆真，則二者應當或則是此‘真實性’的分 
别底兩方面，或則是合併底兩方面，爲一個‘存在’的正負兩極。 
‘心思’在牠們中間的錯誤或混亂，不會是一創造性底宇宙‘虚幻’， 
只能是於真實的一錯誤知見，‘無明’所造成的一錯誤關係。 

設若我們審査其他的譬説或同喻，所以使我們能於‘摩耶’之 
作用能得較佳的理解者 ，一 切我們皆察覺其不合，其不合則削奪了 
牠們的力量和價值。人所熟知的譬喻，貝母與銀，像繩索與蛇的同 
喻一樣，也安立在一錯誤上，由于一現前底真實者，與另一非現前 
底真實者相似；這不能施用於一多性底和變易底非真實性之外加 
于單獨和全一底不變易底‘真實者’上。在那視見底幻覺的例子， 
如單獨一物見爲二個或多個，如我們見到應是一月亮而爲二月亮， 
則一物有二個或多個形式，其一爲真，其另一或其餘 爲幻: 這也不 
説明世界與‘大梵’之 並列； 因爲在‘摩耶’的施爲上，有一遠過複雜 
底現相，一一誠然有‘同一者’之幻有底乘積，加到其獨一且永不變 
改底‘同一性’上，‘太一 5 現爲多數，但在那上面是加了一自性上的 
浩大底有組織的殊異性，諸形相與諸運動的一殊異性，與原始底 
‘真實者’無關。夢，視見，藝術家或詩人的想像，能呈出這麽一種 
有组織的殊異性，不是真實底，•但牠是一摹仿，一真實底且已存在 
的有組織的殊異性之摹擬，或者，牠從這種摹擬出發，而且甚至在 
最繁富底變换或最放縱底虚構中，還有一些摹擬底原素可見。在 
此没有這樣底事，説是‘摩耶’的施爲，其中没有摹擬，只有不真實 
底形相和運動之一純粹且極原始底創造，未曾在任何處有過，而 
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丑，既不摹仿，也不返映，更不更改和發展任何在‘真實性’中可發 
現的什麽。在‘心思’的虚幻的施爲中，没有任何事物可稍稍闡明這 
神秘;這是，如一奇巨底宇宙‘虚幻’必然是，單爲自類 ， （sui gene - 
ris )， 無有其雙。我們在宇宙中所見者，是同一者之殊異性，徧處是 
宇宙‘自性 ， 的基本施爲；但於此牠非自呈爲一虚幻，而爲從唯一原 
始本質作出的一多方多式底真實形成。我們隨處遇到的，是‘一性’ 
的一‘真實性 '顯示 其自體，於其有體之無數形式與權能之一真實 
性中。無疑，在其工事中有一神秘，甚至一魔術，但没有一點什麽 
表明其爲非真實者之魔術，而不是一徧能底‘真實者’的有體的 
一 ‘知覺性’與‘力量’之工作，一永恆底自我知識所開動的自我 
創造。 

這立刻生起了此一 問題： ‘心思’，這些幻相之父，其性質爲何， 
及其與原始底‘存在’之關係。心思是一原始底‘虚幻’之子和工具 
呢，或其本身便是一初始底錯作着的‘力量 7 或‘知覺性或者，心 
思底無明，乃‘存在’的諸真理之一過誤，從一原始底‘真理知覺性” 
卽真實底建造世界者之 乖離？ 無論怎樣，我們自己的心思，不是 
‘知覺性’的一原始底和起初底創造 權能； 牠是，如同性格底一切心 
思必然皆是，依起底，一當作工具的‘德密烏佶’(註) ，一 中間底創造 
者。然則好像是發自心思的錯誤，卽皆一中介的‘無明’之結果的 
諸同喻，不真比譬説明了一原始底創造性底‘ 虚幻％ —發明一切建 
造一切的‘摩耶 5 之性質或作爲。我們的心思居於一超心知與一無 
心知之間，牠從這雨個相反對的權能 接受: 牠居於一玄秘底潛意識 
底存在，與一外表底宇宙底現相 之間； 牠接受靈感，直覺，想像，向 
知識與行爲的動力，主觀底真實性或可能性，皆來自未知底内中淵 


註 :見上 章註。 
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源; 牠接受已實踐的實事之形相，及其更進底可能性之提示，皆自 
已觀察到的宇宙現相。凡牠所接受的，皆真元底，可能底，或實際 
底真理;牠出發自物理世界的已實現的諸實際，而在牠的主觀作用 
中，從牠們引出其所包含的或提示的未實現的諸多可能性，或牠以 
諸實際爲出發點而進行乃可達到的 :牠從 這些可能性中，選擇出一 
些，以備作主觀底行爲，而且玩弄牠們的想像出的或内中構造出的 
形式; 牠選擇其他一些以備客觀化，試圖實踐之。但牠亦自上且自 
内接受靈感，自不可見的淵源，非獨從可見的宇宙現相之 打擊； 牠 
見到真理，異乎其周遭實際物理性所提示的真理，而且，在這里也 
一樣，牠主觀地玩弄傳達給牠的或構造出的這些真理的形式，或牠 
選擇以備客觀化，試圖實踐。 

我們的心思，是實際事物之一觀察者和運用者，尚未知或尚未 
實現的真理之占卜者或接受者，諸多介乎真理與現實間的可能性 
之經紀。但牠没有一無限底‘知覺性’之徧 知性; 牠在知識上有限， 
要以想像與發明補充其局限底知識。牠不像無限底‘知覺性 5 —樣 
顯示已知者，牠得去發現未知者。牠攝持‘無限者’的諸多可能性， 
非是當作一潛在底 ‘真理， 之結果或形式之變换，而是當作構造或 
創作，牠自有的無邊想像之虚構 3 牠没有一無限底知覺‘能力 > 之 
徧 能性; 牠只能實踐或實現宇宙底‘能力’所要從牠接受者，或牠有 
氣力加到或介入事物的總和中者，因爲那運用牠的祕密‘神明，，爲 
超心知底或潛意識底，原意是要那在‘自然’中表現 。 牠的‘知識’之 
範限，以其不完全性，但亦以其容易收納過失，便組成了一 ‘無明’。 
在處理現實中，牠可誤察，誤用，誤 創； 在處理可能性，牠句*誤组成， 
誤結合，誤施行，誤盾置;在其處理向牠啟示了的真理，牠可將其誤 
表，化爲畸形，使之不和諧。牠也可作成一些牠自製的構築，與實 
際存在的事物不相應，没有實現的潛能，没有在後面的真理支持牠 
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們；但是，這些構築仍是始於一現實事物之不合法的引伸，攝取不 
曾允許的可能性，或將真理轉到不可使用之使用。心思創造着，但 
牠不是一原始底創造者，不徧知或徧能，甚至還不是一能幹底‘德 
密烏佶’。反之，‘摩耶％ ‘虚幻權能’，必然是一原始底創造者，因 
爲牠從無物中創造一切物，除非我們假定牠是從‘真實性’中本質 
中創造，但那麽牠所創造的事物必怎樣也是真 實底; 牠於牠所要創 
造的，有完全知識，於牠所選擇當創造的，有完全權能，雖只在牠自 
有的虚幻上，牠却是徧知徧能的，將其虚幻調和，結合，是以魔術似 
的準確和獨尊底能力，絶對有效地將其自有的形成或虚構外加到 
所創作者的智慧上，充作真理，可能性，現實。 

我們的心思工作得最好，且具有堅定底信念，時若給了牠一本 
質，使牠在其上施工，或至少用作一施爲的基礎，或者，時當牠能操 
縱一宇宙力量，牠已得到其知識的， ~-一 當牠應處理現實事物時, 
牠是確然於牠的步 武的; 這處理客觀化了的或發現了的現實事物、 
且從之進行創造的律則，便是物理‘科學’的浩大成功的理由。但 
在此，顯然是没有虚幻的創造，没有虚空中 （in vacuo ) 的‘4肖有’之 
創造，而將其化爲似是底現實，如説宇宙底‘虚幻’爲然者。因爲 
‘心思 7 只能從本質創造出於此本質爲可能者，牠只能那麽處理‘自 
然’之力，如其與她的可實踐的能力 無違； 牠只能發明或發現原已 
包含於‘自然’的真理和潛能性中者。另外一方面，牠自上或從自 
體内接受創造的 靈感； 但這些之能成形式，只倘若其爲真理或潛 
能，而不以心思自有的發明 之權; 因爲若要心思建立既非真實亦非 
潛能者，那便創造不出，不能在‘自然’中成爲現實。反之，‘摩 耶，， 
倘若牠在‘真實性’的基礎上創造，牠却仍建立一上層構架，與‘真 
實性’無關，不真，不在其中爲 潛能； 倘若牠從‘真 實性， 的本質創 
造，牠從之造出一些事物，對之爲不可能或不相合者,——因爲牠 
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造出形相，而‘真實性’是被假定爲一‘無相者’，不能 有相； 牠造出 
決定，而‘真實性’是被假定爲絶對不能決定的。 

但是我們的心思有想像的 官能; 牠能創造牠自體的心思構架， 

以之爲真而 且實： 在此，或許可思爲同似‘摩耶’的作用的什麽。我 

們的心思底想像，是‘無明’的一 工具； 牠是知識之有限能量，有效 

果底行爲的有限能量之歸宿或機巧或退避處。這些缺陷，心思以 

其想像的權能 彌補: 牠利用之從顯明可見的事物，抽繹出不顯明不 

可見的事物;牠從事於創造牠自以爲可能者與不可能者的形像；牠 

建立虚幻底現實，或晝出一猜測底或構成底事物之真理，對外在經 

驗皆爲不真。那至少是牠的活動的 相狀; 但如實，這是心思的方法 

« 

或牠的方法之一，要從‘有體’中召出其無限底可能性，甚至要發現 
或捕捉‘無限者’之未知底可能性。但是，因爲牠以知識不能爲此， 
牠便作成真瑝與可能性與一尚未實現的現實性之實驗底構 架：如 
其接受靈感的權能是有限，牠便設想，假定，問究這個或那個可否 
是 真理; 如其召出真底潛能的力量是狹小且受限制，牠便建立一些 
可能性牠希望其實現，或願牠能實 現之; 如其現實化的權能是受枸 
束，且爲物質世界的反對所禁制，牠便形像出主觀底現實化，以滿 
足牠的創造的意志與自我表呈之悦樂。但這裏也得附帶説明，卽 
是經過想像，心思也誠然接受一真理的形像，誠然召出一些可能 
性，後下皆實現了，誠鍊也在世界的現實上，時常以其想像而加了 
一 有效底壓力。在人類心思中堅住底想像，如在空中飛行的理念， 
常是終以自體圓成;個人底思想形成，自體也可實現，倘若在此形 
成中或在此形成之的心思中，有充足底氣力。想像能創造其自體 
的潛能性，尤其是倘若在集體心思中得到支持，久而久之，可引得 
宇宙意志的認可。事實上一切想像皆代表可能性：有些某一日在 
某形式上能够實現，也許在一迪乎不同底現實形式中；還有更多 
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的，則被贬爲不育，因爲牠們不入乎今之創造的形像或方案以内， 
不進到個人的被許可的潛能性中，或者，不合乎集體底或類屬底原 

i 

則，或於能涵底世界存在之性質或命運爲陌生。 

如是，心思的想像，皆非極端或純粹虚 幻底： 牠們皆在其現實 
的經驗的基礎上進行，或至少從那裏出發，皆是現實上的變化，牠 
們相狀出‘無限者’的‘或然’或‘可然’，倘若其他真理已經顯示，可 
能怎樣，倘若現在底潛能者是别樣安排了，或其他可能性異乎這些 
已經承認者變到潛能了，可能又怎樣。進者，經過這官能，其他境 
界的形相與權能異乎物理底現實界的，得與我們的心思底有體相 
通。縱使想像皆放肆，或取妄識或虚幻形式，牠們也皆以真實者或 
可能者爲基礎而進行。心思造成一美人魚的形像，但這幻想是兩 

f 

個現實者這麽加在一起，出了海陸的正常潛能性以外；天使，鷹嘴 
獅身獸，噴火獸，皆是在同一原則上構 造的: 有時想像是昔之現實 
之記憶，如在那神秘動物，龍，有時是一形像或事實，在他界或存在 
的其他情形下是真底或可能是真底。甚至一狂人的幻想，也建立 
在真實事情的放縱底錯亂上，譬如一瘋漢將自己，王位，與英國聯 
在一處，在想像中坐在‘勃朗他佶年’ （ Plantagenets ) 和‘托多’ （ Tu ¬ 
dors ) 兩王族的寶座上。 進者，倘若我們檢視心思底錯過的原由， 
通常我們發現其爲經驗和知識的原素的誤合，誤置，誤用，誤解，或 
誤施。在其性質上，想像本身是一較真實底知覺性之對可能性的 
直覺官能之代 替者: 當心思上升到‘真理知覺性’，這心思權能化爲 
一真理想像，牠將高等真理之色彩與光明，帶到已成就和已表呈的 
知識之有限底適當或非適當境況中，而最後，在其上的轉化着的光 
明中，牠全般讓位給諸高等真理權能，或本身化爲直覺與靈感；‘心 
思’在那升舉中，便終止其爲一謬想的創造着或錯失的建造者。於 
是‘心思 7 不是一不存在底亊物，或建立在空虛中的事物之獨尊底 
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創 造者： 牠是一無明而試欲 有明； 牠的正本虚幻皆自某種基礎出 
發，皆是一有限底知識或半無明的結果。‘心思’是宇宙底‘無明’ 
的一工具；牠不像是一宇宙底‘虚幻’的一權能或一工具，或不像 
那樣作爲。牠是諸多真理，可能性，和實際性之一尋求者，發現者， 
或其一創造者或將創造者，然則很有理由假定，那原始底‘知 覺性， 
與‘權能’，心思必依之而起的，也是諸多真理，可能性，和實際性之 

W 

一創造者，在其視境上不像心思是有限底、而是宇宙底，不容納錯 
誤，因爲無有一切無明 ，一 無上底‘徧知’與‘徧能 5 的獨尊底工具或 
一自我權能 ，一 永恆底‘智慧 5 和‘知識 ’。 

這便是雙重可能性，起於我們前面者。我們可以假定，有一原 
始底知覺性與權能，能在人類和動物知覺性中，以心思爲其工具或 
中介，創造出虚幻與不真實事物，以致這我們所見的這分别了的宇 
宙是不真實，‘摩耶’的一虚撰，只有某個不可決定的未曾分别的 
‘絶對者’是真實底3或者，我們同樣可以假定，有一原始底，無上 
底，或宇宙底‘真理知覺性’，能創造一真宇宙，但以心思當作一不 
完善底知覺性在那宇宙間活動，牠是無明，部分知道，部分不知道， 

-知覺性，以其愚蒙或知識之有限，能起過誤，訛謬，從已知者 

作差錯底或誤向底發展，向未知者則作不定底探索，能作局部底創 
造和建置，常處在真理與錯誤，知識與無明的半道上。但是如實， 
這無明無論怎樣顛頓，仍是在知識上進展向 知識; 牠本來能够蛻除 
範限，參雜，且由此解放而化歸‘真理知覺性’，化爲原始底‘明’的 
-權能。至此，我們的探究却是引到第二方 向的; 牠指向這一 
結論，卽我們的知覺性的自性，不屬於那一性格，可辯正一‘宇宙虚 
幻’的假定爲其問題的解決的。一問題存在，但這在於我們對自我 
和事物的認識中之 ‘明， 與‘無明’之 參雜; 是這不完善的由來，乃我 
們所當發現的。無需於引進一 6 虛幻， 的原始權能，謂其常是神秘 
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地存在於永恆底‘真實性 ，中 ，或否則以一不存在底形相之世界，干 
入或外加到一‘知覺性’或‘超心知性，上，那永是純粹，恆久，而且 
絶對者上 O 
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直到此際，我們只清除了研究原疇的前面的一部分土地，後面 
則問題仍爲整個，而未解決如故。這便是那原始底‘知覺性’或‘權 
能’的性質問題，卽是創造了或概念地建設了或顯示了這宇宙的原 
始‘知覺性％及其與我們的世界認識之關係，一一總言之，是否這宇 
宙乃一知覺性的假造，爲一無上底‘虚幻’之力，外加於我們的心思 
上的，或還是有體的一真實形成，爲我們以一仍是無明然是一增上 
着的知識所經驗到的。而且，真問題不單是屬於‘心思％或單屬/生 
於‘心思’的宇宙底夢，或宇宙妄識，而是屬於‘真實性’的性質，在 
其中所發生的、或加於其上的創造作爲的有效性，在牠的或我們 
的知覺性、與牠的或我們的宇宙見識中，有或無一真實底内容。 
爲‘幻有論’可以答辯，答復我們關於存在的真理所提出的論點，説 
凡此一切，可以在宇宙‘幻有’的範圍以内爲 有效； 是這系統，這應 
用底機械，‘摩耶 5 以之工作，而自保於‘無明 ’中： 但這宇宙系统的 
諸多真理，可能性，現實性，皆只在‘虛幻’中爲真爲實，出了那魔術 
圈子以外，牠們皆無有 效性； 牠們皆不是長住和永恆底 真實; 一切 
皆暫時底形相，‘明’之工作、不下於‘無明’之工作，皆是如此。可 
以退讓説，知識是‘摩耶’的‘虚幻’之一有用底工具，以遁離她自 
己，在‘心思 5 中消滅她 自己； 精神底明是不可 無的： 但唯一真實真 
理，唯一長住底真實性，出乎明與無明的一切對偶性以外的，乃是 
永恆底無緣底‘絶對者 5 或‘自我’，永恆底純粹‘存在，。在此，一切 
皆依乎心思的真實性的概念、和心思體的真實性的經驗 而轉； 因 
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爲心思於真實性的經驗和概念如是，其於否則爲同一底紀録，‘宇 
宙 7 的事實，個人的經驗，無上‘超上性’之實踐之解釋卽將如是。 
一 切心思底認識依於三個原素，見者，見知，與所見之物或所知者。 
三者之全或任何一個，其真實性能被肯定亦能被 否定； 然則問題 
是：倘若有真實者，則那些是真實，到什麽地步，或在什麽方式上。 
設若三者皆被棄斥爲一宇宙‘虚幻’的工具，則進一步相隨底問題 
生 起了： 是否牠們之外還有一真實，而且，倘若有，此‘真實性’與 
‘虚幻’之關係爲何？ 

可能的，肯定所見者，客觀底宇宙的真實性，而否定或損減能 
見底個人、及他的見知底知覺性之真實。在唯獨‘物質’爲真實的 
理論中，知覺性只是‘物質’中的‘物質能力 3 之一種施爲，腦經細胞 
的一分泌或震動，是生理底接受印象和一腦經的回答，‘物質’對 
‘物質’接觸之反應作用或反動。縱使這肯定的嚴肅性是弛缓了， 
也另外計度知覺性這會事，仍然牠不外是一暫時底和依起底現相， 
不是耐久底‘真實性’。能見底個人自己，只是一身體和一腦經，能 
作機械底反應，我們彙歸於知覺性的一名 詞的： 個人只有一相對 
底價值和一暫時底真實性。但設若‘物質’本身結果又被證明爲不 
真實或依他起，而且簡單是‘能力’的一現相，如在現代似乎是或 
然，則只有‘能力’唯獨爲‘真實 5 了；見者，見知，所見皆只是‘能力’ 
的現相。但是，一‘能力’而無一具有牠的‘有體’或‘存在’或一供 
給牠的‘知覺性’ ，一‘ 能力’原本在虚空中工作，——因爲我們所見 
牠在其中工作着的物質原地本身便是一創作，——看來很像是一 
心思底構架，一非真實；或者，牠可能是一暫時底不可解説的動的 
迸發，可能任何時停止創造 現相： 唯獨‘無限者’之‘空’乃爲永久 
而且真實。佛教理論，以謂能見，見，所見，皆爲‘羯磨’的構造，‘有 
爲’的某些宇宙事實的程序，便留下地位給這麽一種結 論了； 因爲 
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這合邏輯地引到‘非有體’，‘空’，或‘虚無’的肯定上。誠然是可能 
的，凡在有爲者不是一‘能力％而是一‘知覺性、正如‘物質’自體 
銷歸於‘能力’，不在其本身而在其結果與工事上爲我們所攝持，同 
樣，‘能力’可銷歸於一‘知覺性’的作用，不在其本身而在其結果與 
工事上爲我們所攝持。但倘若這‘知覺性’假定是同樣在一‘虚空’ 
中作爲，則我們也免不了得同樣底結論，卽牠是一暫時底、現相底 
幻有的創造者，牠本身是虚 幻底； ‘空％ —無限底‘零％ —原始底 
‘非存在’，乃唯獨是長久底‘真實但這些結論皆不能 竪立； 因爲 
在這只以其工作能攝持的‘知覺性 5 之後，可能有一不可見的原始 
底‘存 在”： 然則那‘存在’的一‘知覺底能力’可能是一 真實； 牠的 
創造，以有體的一至極微妙底本質作成，這非諸識所能觸知，但在 
‘能力’的作用之某一階段上向諸識啟示爲‘物質’，也可能是真實 
底;有如個人出現爲原始底‘存在’的一知覺底有體，在一‘物質 7 的 
世界中，也應是真實底。這原始底‘真實’可能是一宇宙底精神底 
‘存在 ’， 一‘汎神’ （ Pantheos )， 或者，牠也許有其他 格位; 但無論怎 
樣，不會有一宇宙底虚幻，或單是現相，而是一真實底宇宙。 

在‘幻有論’的經典底理論中，一單獨無上底精神‘存在'被認 
爲唯一‘真實•以其真元性牠是 4 自我’，可是自然底萬有，此‘自 
我’所屬者，皆只是暫時底現相；這在其絶對性上是一切事物的基 
層，但建立在這基層上的世界，或者是一非存在， 一 似是，或否則怎 
樣是非真實而 真實； 牠是一宇宙底虚幻。因爲‘真實’是獨一無二， 
永恆不變，牠是唯一 4 存在没有其他何者，這‘有體’没有真底變 
是： 牠是，而且必永遠仍其無名，無相，無形成，無緣， 無事； 倘若 
牠有一‘知覺性％則這只能是牠自有的絶對底有體之一純粹知覺 
性。但是，此‘真實’ 與此 4 虚幻’間的關係是什麽呢^以什麽奇蹟或 
神祕而起此‘虚幻’，或牠是如何而能出現，或永遠在‘時間’中長 
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住呢？ 

既然唯獨‘大梵’是真實，則只有‘大梵’的一權能或一知覺性， 
可能是一真實底創造者和諸真實事物的創造者。但既然除純粹和 
絶對底‘大梵’外不能有其他真實，則不能有‘大梵’的真底創造權 
能。 一‘ 大梵知覺性’覺識真底有體，相，事，則將表徵一‘變是’的 
真理，宇宙的一精神底和物質底真實性，爲無上‘真理’的經驗所 
否定，所取消，且與其獨一存在在邏輯上不合。‘摩耶’的創造是一 
種表呈，表呈有體，名，相，事，物，皆不可承認爲真底，與‘太一存 
在’的不可決定的純潔性相違。於是‘摩耶’不是真實底，牠不存 
在：‘ 摩耶’本身是一虚幻，無數量虚幻之父。可是，這虚幻及其工 
作，仍有某種存在，所以必然在某些方式上爲 真實： 進者，世界不 
是存在於一‘空無’中，而仍安立，因爲牠是按加於‘大梵’上，在某 
方式上是托基於唯一‘真實性’ 上的； 我們自己在此‘虛幻’中，以其 
名，相，緣，事，皆歸到‘大梵’上，變到覺識萬事萬物皆爲‘ 大梵％ 經 
過此諸非真實而見此‘真實性 ’。 然則有一真實性在‘摩耶 ’中； 牠 
同時是真實又非真實，是存在又非 存在； 或者，我們可説，牠既非真 
實又非非 真實： 這是一矛盾論， 一 超理性底謎。但這神祕又是什 
麽呢？ 或者是不可 解麽？ 這虚幻如何來干預‘大梵’存 在呢？ 這 
‘摩耶’的非真實底真實性之性質是什麽？ 

初眼一看，人不得不假定‘大梵’必然怎樣是‘摩耶，的見 
者，——因爲‘大梵’是唯一‘真實’者，倘若他不是見者，則誰見此 
‘虚幻 ’呢？ 任何其他見者皆不 存在； 個人，在我們内中似是底見證 
者，他自己是現相底，非真實，是‘摩耶’的一創作。但是， 惝若‘大 
梵’是見者，則虚幻如何能須臾存在呢？因爲見者的知覺性是自我 
的知覺性，唯屬牠自有的純粹自我存在的一種覺識，倘若‘大梵， 
以一真知覺性看世界和事物，則一切皆必是牠自體而皆 真實; 但是 
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牠們既非純粹底自我存在，而至佳只是牠的有相，且經過一現相底 
‘無明’而見到的，則這真實論底解決爲不可能。可是我們仍得承 
認，至少姑且如此，宇宙爲一事實，一不可能性，當作一有是之事 
物，因爲‘摩耶 5 是有在於此，她的諸多工作長在，而且以牠們的真 
實性之意態，無論多麽虚僞吧，迷惑着精神。然則是在這基礎上， 
我們得直面此兩難論法而求其解決。 

若使‘摩耶’在某些方式上是真實底，則結淪自歸到‘大梵’這 
‘真實’者，是在那些方式上爲‘摩耶’的見者。‘摩耶’可能是他的 
分别着的知見之權能，因爲‘摩耶’知覺性的權能，所以别之於唯一 
精神底‘自我 5 之真知覺性者，便是牠的創造性底對於差别之知見。 
或者，倘若這差别之造成，只認爲‘摩耶’力量之一結果而非其真 
性，則‘摩耶’至少必是‘大梵’的知覺性的某種權能，——因爲只是 
一知覺性方能見或能創造一虚幻，而除‘大梵’的原始底或發源底 
知覺性外，不能有另一個。但‘大梵’亦永遠是自我覺識底，則‘大 
梵知覺性’必有其雙重格位；一個知覺唯 一底‘ 真實性’，另一個知 
覺諸非真實者，由其創造性底知見，賦予以某種似是底存在。這些 
非真實者不能是用‘真實性’的本質造成的，因爲那麽樣則牠們亦 
必是真實底。在這觀念下，人不能接受奧義書的説法，説世界是自 


無上底‘存在’造成，是永恆底‘有體’之一變是， 一 結果或産品。 
‘大梵’不是宇宙的物質因，我們的自性，與我們的自我相對待者， 
不是以其精神本質造 成的； 這是從‘摩耶’的非真實底真實性建造 
出來的。反之，我們的精神底有體却是屬於那本質，誠然便是‘大 
梵’，• ‘大梵 7 在‘摩耶’之上，但他是雙從‘摩耶’之上和自‘摩耶’之 
内見知他的創作。這雙重底知覺性，自呈爲唯一可稱許的解釋，以 
解釋這 個謎： 一真實底永恆‘能見者’ ，一 非真實底‘所見者’，和一 
‘見知’，卽非真實底所見者之一半真實底創造者。 
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倘若没有這雙重知覺性，倘若‘摩耶’是‘大梵’之唯一知覺底 
權能，則此二者必有其一爲 真實： 或者，‘摩耶’當作一權能之真 
實，乃是牠爲‘大梵’知覺性的一主觀作用，從其玄默與超心知底不 
動性出現，通過諸多經驗，皆真實底，因爲牠們皆是‘大梵’的知覺 
性的部分，然皆非真實底，因爲牠們不是牠的有體的部分。或者， 
不然，則‘摩耶 7 是‘大梵’的宇宙‘想像’之權能，内在於他的有體中 
的，從無有中創造出名，相，事，皆不在任何方式上爲真實底。在那 
場 合則‘ 摩耶’將是真實底，但是她的工作全爲虚撰，純粹底 想像: 
但是，我們能肯定‘想像’乃‘永恆者’的唯一動力底或創造性底權 
能麽？ ‘想像％於一不完全底有體而具有一無明底知覺性者，乃爲 
必需； 因爲牠得以想像與揣測而補充其無明之 闕失： 然在骟一‘真 
實性’之獨一知覺性中，没有理由要構造非真實者的，這種運動的 
地位，因爲牠永是純粹且自體完全。很難見到，什麽在其自有的 
本體中，能驅迫或引導這麽一個‘獨一存在％在其正本真元上是 
完全底，在其永恆中是幸福底，不包含要顯示出的什麼，無時問性 
而爲圓滿，要去創造一非真實底‘時間3與‘空間％充之以虚僞底事 
與相之一無盡底宇宙底現示而永至於無窮。這一解決在邏輯上 
不 JL 。 

另一解決 ，一 純粹主觀底非真實底真實性之理念，起自心思在 
物理‘自然”中所作的區別，區别主觀底和客觀底 經驗； 因爲唯獨是 
客觀者，牠乃確然於其爲在實體上全般真實。但這麽一種區别，很 
難存在於‘大梵知覺性’裏，因爲在此是或者無主體亦無客體，或則 
‘大梵’本身乃其知覺性的獨一可能底主體和獨一可能底 客體； 不 
能有外於‘大梵’爲客體者，因捨‘大梵’别無其他。然則，一知覺性 
的主觀作用，造成一虚撰底世界，異於、或顛倒著唯一底真客 
體,——這理念，看去像是我們的心思在‘大梵’上之一外加，牠在 
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此純粹而且完善底‘真實性’上，按加以牠自體的不完善之一相，不 
能真歸到一‘無上有體> 之知見上的。另外一方面，‘大梵’的有體 
與知覺性之區别不能有效，除非‘大梵有體’與‘大梵知覺性’乃分 


明兩個元體， 


知覺性將其經驗加到其有體之純粹存在上，但不 


克感觸，或影響，或穿透牠。於是‘大梵’不論當作無上底獨一‘自 
我存在\或當作‘摩耶’中是真實底亦非真實底個人之‘自我、乃 


將以他的真實知覺性，覺識到按加於他的虚幻，且知道其爲 虚幻; 
只有某些‘摩耶’性的能力，或其中的一點什麽，會被其自作的發明 
所迷惑，——或否則雖未真被騙過，也仍然堅持是好像被迷惑了， 
如是感覺，如是作爲。這二元性是在我們的‘無明’中之知覺性所 
發生的，時當其自體從‘自性’之工作分開，在内中覺識‘自我 ，爲唯 
一真理，其餘的則爲非自我且非真實，但在表面上仍要那麽樣作 
爲，好像其餘的亦爲真實。——但這解決否定了‘大梵’的獨一而 
不可分的純粹存在與純粹覺 識性； 這在無相底一體性中造成了二 
元性，這在其旨趣旨上不異於數論的事物觀念之雙重原則，‘補魯 
灑’與‘勃羅克里諦’，‘神我’與‘自性這些解決應當抛開，認爲 
不立，除非我們修改我們初原底‘真實性’觀念，承認其有知覺性的 
多重格位之一權能，或存在的多重格位之一權能。 

但是，再説，倘若我們承認這二元底知覺性，不能解釋其爲 
‘明•無明’的一二重權能，於‘無上存在’爲有效，如其於我們在 
宇宙中爲有效的。因爲我們不能假定‘大梵’全然是服屬於‘摩耶， 
的，因爲那意義會是‘無明’的一原則，翳蔽了‘永恆者’的自我覺識 
性;那將是將我們自己的知覺性之範限，强加於永恆底‘真實性’上, 
一 ‘無明’，發生或千預於顯示的過程上，當作‘知覺性’的一附屬作 
用之結果，且當作神聖宇宙方案的一部分，這是一事，且在邏輯上 
是可思議的；一無意義底無明或虚幻，永在‘真實，之原始知覺性 
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襄，這是另一事，是難於思議的;這像是一放縱底心思虚構，不像是 
在‘絶對者’的真理中爲有效。‘大梵’的二重知覺性，不應怎樣是 
一無明，而是一自我覺識，與一自願底意志並存，願建立一幻有的 
宇宙，而這些虚幻，皆是安立於前方底知見中，覺識自我同時又覺 
識虚幻底世界，以致没有謬見，没有其真實性之感覺。謬見只起於 
虚幻底世界本身，而‘自我’或‘大梵’在世界中，或自由參加而享受 
這遊戲，或 h 作見證，牠本身遠離而不可觸，這戲只在‘自然心思’ 
——‘摩耶’爲了她的作爲而造成的， -一 上有其魔力。但這似乎 
會表徵‘永恆者’不滿足於其純粹底絶對存在，有此需要要創造，要 
貫徹‘時間’自體從事於一齣名，色，事的 戲劇; 牠既是獨一，需要見 
到自體爲多，牠既是和平與福樂與自我知識，便需要看到一種經驗 
或表呈，表出明與無明，快樂與痛苦，不真底存在與遁出不真實底 
存在之交雜。因爲遁離是‘摩耶 7 爲個人所構造 的；‘ 永恆者’不需 
要遁離，這戲劇也永是繼續其循環下去。或者，倘若不是需要，便 
是有如此創造的志願，或者是有這些對反者的自動動作或 迫促; 但 
是，設若我們考慮到歸於‘真實’的純存在之唯一永恆性，則全皆一 
樣，需要，意志，迫促或自動動作，皆同等爲不可能，不可解。這是 
解釋之一種，但這種解釋仍使這神祕居於邏輯與理解 之外； 因爲 
‘永恆者’的這動力底知覺性，是與牠的静定底真實底自性徑直相 
違。一創造或顯示的‘意志’或‘權能’，無疑是 有在： 但是，倘若這 
是‘大梵’的一意志或權能，則這只能是爲了‘真實者’的諸多真實 
事物的創造，或者是在‘時間永恆性 ， 中牠自體的無時間底程序之 
顯示； 因爲這好像是不可信的 ，‘真 實性’的唯一權能，而應是要顯 
示與牠自體相違反的什麽，或在一虚幻底宇宙中要創造出非有底 
事物。 

至此，對這謎没有可滿意底 答覆： 也許我們錯在以任何種真 


第六拿真實性與宇宙虚幻 


447 


實性，無論在基本上多麽虚幻，歸到‘摩耶’或她的那些工亊 上：真 
底解決，乃在於勇猛地直面牠的或牠們的究竟非真實性之神祕。 
這絶對底非真實性，似乎爲‘幻有論’的某些表呈所意想到，或 a 袒 
護牠的某些辯解所見及。然則問題的這一方面，也應該考慮，然後 
我們方能確然審察其他諸解決，皆安立於宇宙之相對底或局部底 
真實性上的。誠然，有一系推理，以除外這問題而銷去 了牠; 這推 
理肯定着‘虚幻’如何生起的問題，宇宙如何在‘大梵’之純粹存在 
中而能有的問題，爲不 合法： 這問題不存在，因爲宇宙不存在，‘摩 
耶’非真實，唯‘大梵’爲獨一真理，唯一且永遠自體存在。‘大梵’ 
不受任何起虚幻的知覺性之影響，没有其無時間底真實性中之任 
何宇宙人乎存在。但是，這樣逃避了困難，或則是詭辯，毫無意義， 
是語言邏輯上的機鋒，邏輯推理藏頭於文字與理念的遊戲中，拒絶 
不肯看也不解決一真底迷疑底困難，或否則是出義過多，因爲在效 
果上牠除去了‘摩耶’與‘大梵’的一切關係，由於肯定‘摩耶’爲一 
獨立底絶對非真實性，與其所創造的世界一同爲然。倘若一個真 
實底宇宙不存在，而一宇宙底‘虚幻’存在，於是我們不得不問這如 
何生起的，或如何而得存在，牠與‘真實性’的關係或非闘係是什 
麽，我們在‘摩耶’中的生存的意義何是，我們之隸屬於她的循環， 
我們從她而解放，意義又是什麽。因爲在這觀念下,我們必當假定 
‘大梵’不是‘摩耶’或她的工作的見者，‘摩耶，本身不是‘大梵知 
覺性’的一 權能： ‘大梵’是超心知底，汩没於牠自己的纯粹有體 
中，或只知覺牠自體的絶 對性； 牠與‘摩耶’無關。但在那場合，則 
或者‘摩耶’雖當作一虚幻亦不能存在，或者會有一雙重底‘整元，， 
一真實底‘永恆者’，爲超知覺底或只知覺牠自體，與一虛幻底‘權 
能％ 創造着，且知覺一虚僞底宇宙。我們又回到兩難論法的雙角 
尖了，無由希望脱出牠的牴觸，除非我們這麽逃避，説一切哲學既 
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是‘摩耶’的部分，則一切哲學也皆是一虚幻，問題是多有，但作結 
論是不可能。因爲面對我們的，是一純静止而不變易底‘真實性’， 
與一虚幻底機動性，二者絶對互相違反，出乎牠們以外没有較大底 
‘真 理”， 其中可尋得牠們的祕密，可發現牠們的違反之一調協底 
結論。 ' 

倘若‘大梵 5 不是見知者，則見知者必是 個人： 但這見知者是 
‘虚幻’所造成，非 真實; 所見知者，這世界，是一虚幻，爲一‘虛幻’ 
所造成，非 真實; 見知之知覺性，本是是一虚幻，因此亦非真實。但 
這將一切事物的意義奪去了，我們的精神底存在，我們之被救出 
‘摩耶’，不下於我們的時間性底生存，與我們之汩没於‘摩耶’中， 
皆無意義了 ，一 切皆屬一平等底非真實性，無關重要。是可能的， 
不取這麽强硬底立場，而立‘大梵’之爲‘大梵、與‘摩耶’無關，永 
遠無有於一切虚幻，或任何與虚幻之交易，然‘大梵’之爲個人見知 
者，或爲世間一切有體之‘自我 5 ,已入乎‘摩耶’，而在個人也可從 
之退出，然這一退出，於個人是一至關重要的行爲。但在此是一雙 
重有體加到‘大梵 5 上了，一真實性已歸到屬於宇宙底‘虚幻’的什 
麽上，——歸到‘大梵”在‘摩耶 5 中的個人，因爲‘大梵’之爲一切之 
‘自我’，甚至在現相上也不被拘束，不必須從‘摩耶’ 遁逃： 何況救 
度不能有什麽重要性，倘若拘束原非真實，而且枸束不能是真實， 
除非‘摩耶’與她的世界皆是真實。‘摩耶 7 的絶對非真實性消失 
了，讓位於一甚爲概括底、縱使也許只是一應用底、和時間性底 
真實性。要免除這結論，可以説我們的個人性是不真實底，是‘大 
梵’從牠自體的一反映在這個人性的虚構中退出及其消滅，乃爲我 
們的解脱，我們的 得救： 但是‘大梵 7 ，既常是自由底，不能以束縛 
而損，或以得救而益，而且一反映，一個人性的虚構，不是一能需要 
解救的事物。一反映，一虚構，在‘摩耶’的幻鏡中的假相，不能遭 
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受一真實底束縛，或以一真實底救濟而得益。設若説，這是一知覺 
底反映或虚構，因此真能受苦或進到解脱的福樂，則又 可問： 如此 
在這虚構底存在中受苦的知覺性，竟是誰的呢？——因爲除了‘太 
一存在 5 的知覺性以外，不能有任何真底知 覺性; 於是又再度爲‘大 
梵’建立了 一雙重知覺性，一知覺性或超心知，無有於虚幻，與一隸 
屬於虚幻的知覺性，於是我們又實體化了我們在‘摩耶，中的生存 
和經驗之某種真實性了。因爲，設若我們的有體是屬於‘大梵，的， 
我們的知覺性也是‘大梵 7 知覺性的一點什麽，不論有何種形況，到 
那限度總是真實底，——而且，設若於我們的有體爲然，爲何於宇 
宙的有體爲不然呢？ 

終於可這麽提出爲一解決，能見知的個人與所見知的宇宙皆 
非真實，但‘摩耶’因其自加於‘大梵’上，也得到某些真實性，那真 
實性遂自體假借與個人及其在宇宙‘虚幻’中的經驗，這是長住底， 
只若長此牠是隸屬於虚幻。但是，又可以問，這經驗是爲誰而有效 
呢，這真實性當其長住之時是爲誰而得，而且，又爲誰以解脱，滅 
無，或退出而終 止呢？ 因爲一虚幻不真實底有體，不能戴上真實 
性，而遭受一真實底束縛，或以一退避，或自我滅無的真實行爲，而 
從之 脱出； 牠只能對某個真實自我或有體似乎存在，但在那場合， 
這真實自我必在某方式下或到某程度已變到隸屬於‘摩耶，了。必 
然或者是‘大梵’的知覺性，自體放射於一‘摩耶，的世界中又從‘摩 
耶 7 流出，或者必是‘大梵’的有體，放射牠的自體，牠的真實性，入 
乎‘摩耶’中，又從‘摩耶’中將其收回 3 或者，這自體按加於‘大梵， 
上的‘摩耶’又是什 麼呢？ 倘若牠不原是在‘大梵，中，備若不是永 
恆底‘知覺性’或永恆底‘超心知’的一作爲，牠又何自而來呢？唯 
獨是‘真實性’的一有體或一知覺性，遭受了‘虚幻，之 後果， 虚幻， 
之循環乃能戴上任何真實性，或有任何重要性，除是當作傀儡影戲 
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的跳舞 ，‘ 永恆者，以此自娱 ，一‘ 時問’中的傀儡戲。我們又被驅回 2 

到‘大梵’的雙重有體了，‘大梵’的二重知覺性，内入於‘虚幻’中者 

與無有於‘虚幻’者，和給‘摩耶’的某種現相上的有體之真 理：我 

們在宇宙間的存在不能有解決，設若那存在與宇宙本身皆無真實 

性，——縱使其真實性只是局部底，受了拘限，依他而起。但是 ，一 

原始底，普徧底，且基本無所據的‘虚幻，，能有什麼真實 性呢？ 唯 

一可能底答覆 便是： 這是一超理性底神秘，不可解，不可名狀，—— 

不可説 o ( anirvacanlya ) 

雖然，對這困難有兩個可能底解答，倘若我們除去這絶對底非 
真實性理念，而容納一限制或妥協。爲了一主觀底虚幻知覺性，而 
仍爲‘有體’的部分者，可造成一基礎，倘若我們接受睡與夢的創造 
之説，如諸奧養晝中所云，在一幻有底，主觀底，世界覺識性的義度 
下^因爲塵 M 晝中立説，‘大梵’之爲‘自我，乃是四重；‘自我，是‘大 
梵’，凡一切是者皆是‘大梵’，但凡一切是者皆是 * 自我，之爲‘自 
我’所見於其有體的四個境界中。在純粹自我格位中，如我們所想 
念的知覺性或非知覺性，皆不能肯定説到‘大梵 ，上; 牠是超心知的 
一境界，超心知凝定於其自我存在，於其自我玄默或自我極樂中， 

或否則是一自由底‘超心知者’的格位，包含或基托一切，然不淪入 
任何事物中。但也還有一睡眠自我之光明格位， 一 聚合了的知覺 
性，卽宇宙存在之 原始； 這深沈睡眠境界，其中仍有一徧能底‘智 | 

慧 7 之當體者，便是種子境或爲因情況，由之而這宇宙 出現; -這 

個，與夢之自我，卽一切微妙底，主觀底，或超物理底經驗之原地， 

以及清醒自我，卽一切物理經驗之支持者，皆可認爲‘摩耶，的全幅 ： 

版圖。 有如一人在深沈睡眠中進到夢境，其間他經驗到自我建造 
的不穩定底構架，如名，色，缘，事，又在清醒境界中將自己外展，在 
似乎較穩定底但仍屬暫現底物理知覺性之構架中，同樣，‘自我，從 
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一聚合了的知覺性境界中，發展出牠的主觀底和客觀底宇宙經驗。 
但道清醒境界，不是從這原始底和爲因底睡 R 之一真 醒覺； 這只是 
一 充分底顯現，入乎知覺性的對象之積極底真實性之一粗重底、 
外在底、和客觀底意度中，與這些對象之微妙底、主觀底夢之覺 
識相 對待： 真底醒覺乃是雙從主觀底和客觀底知覺性退引，且從 
聚集底爲因底‘智慧’退出，而入乎超心知性，超於一切知覺 性的; 
因爲一切知覺性與非知覺性皆是‘摩耶 ’。 於此，我們可以説，‘摩 
耶’是真實底，因爲牠是自我的‘自我’經驗， ‘ 自我’的一點什麽進 
入了牠，爲牠的一切事情所影響，因爲牠接受牠們，相信牠們，牠們 
對牠爲真實底經驗，是從牠的知覺體的 創造; 但牠亦是不真實，因 
爲牠是一睡眠境，一夢境，一終究是暫現底醒境，而不是超心知底 
‘真實性’之真正格位。在此，没有有體自身之實際二元，而有唯一 
‘ 有體’之多個 格位; 没有原始底二重知覺性，暗許在‘未創造者’中 
之一‘意志 5 ，志在從無有中造出幻有底事物，但有一‘太一有體’在 
超心知性與知覺性的各境界中，各具其'自有的自我經驗之自性 c 
但是低等諸境界，雖皆有一真實性，可是仍爲主觀底自我構造之建 
立和視見所限制，那皆不是此‘真實者’。‘太一自我’自視爲多，但 
這多底存在是主觀底；牠有牠的知覺性境界之多，但此多性亦是 
主 觀底； 有一真實底‘有體’的主觀經驗之真實性，但没有客觀底 
宇宙 。 

雖然，可以附帶説起，在諸奥義書中，没有何處實在記載説那 
三重格位，乃虚幻的一狀態，或一非真實性的 創作; 却常是肯定着， 
凡此一切是者，——這世界，我們現在假定爲‘摩耶’所創造者，—— 
便是‘大梵’， ‘ 真實性’。‘大梵’成爲凡此一切 有體; 一切有體皆應 
在‘自我' 在‘真實性’中見之， ‘ 真實性’亦皆應於牠們中間 見之； 
‘真實性’應視爲實在卽凡此一切 有體； 因爲不單‘自我，卽是‘大 
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梵％亦復一切皆是此 ‘ CI 我’，一切之爲是者，便是‘大梵’，便是‘真 
實 5 。那種嚴重底宣説，没有留幻有底‘摩耶’之 餘地； 可是那墜持 
底否定有任何異於或別於經驗着的自我，所用的某些詞句>以及知 
覺性的諸境界之二，如睡與夢的敍述，可看作好像牠們消去2了在普 
徧底‘真實性’之 着重； 這些章句對‘幻有論’的理念開了門，作成了 
那種性質的不妥協的一系理論之基礎。設若我們以此四重格位當 
作 ‘自我 ’之一形像，從一主客雙泯的超心知底境界，度到一光明底 
定境中，其間超心知成了一聚集了的知覺性，從之有體的主觀格位 
和客觀格位皆出現了，則我們一隨我們對事物的觀念，或得到一可 
能底虚幻創造之程序，或得到一創造性底‘自我知識’和‘大全知 
識 7 的程序。 

事實上，若使我們能够從‘自我’的這低等三境界之敍述，斷爲 
‘自我’之爲全智底‘智慧’(註)，微妙者的‘見者' 粗重底物質存在 
之 4 見者’，則睡眠境與夢境好像是擬象底名詞，所以表我們的醒境 
之後和以外的超心知者與潛意 識者; 牠們如此得名且成其擬象，因 
爲是由夢與睡眠，——或由定境，亦可視爲一種夢或睡眠的，- 

n 

表面底心思知覺性，通常是出離了客觀事物之知見，而入乎内中潛 
意識底、和超上底超心思底、或高上心思底格位。在那内中境況 
裏，牠看到超物理底真實，在鈔寫夢或視見的形相時，或者，在超上 
格位中，牠自失於一聚積了的知覺性中，牠不能從之接受到思想或 

註： prajSa ， 般若，唾考_基连在;變中，很積極地説起有兩個冇體之境 
界或面，卽兩個世界，而且在夢境中因爲夢境是居於兩者之間，是其 
聯續處。這便説的明白了，他是指知覺性的一潛意識狀態，其間能保持物理世界與超 
物理諸世界之交通。無夢的睡眠境界之敍述，可以加到深沈底睡眠，亦可説上定境。 
在此定境中，人進到了一聚積知覺性，其中包含有體之一切權能，但一切皆密集於其自 
體内，且唯獨集中於其由體，而時若其活動哫，則活動於一知覺性中，其間一切皆是 

白我； 這，明顯的，是一個境界接引我們到精神的高等諸界的，今茲尋常對我們的淸醒 
有體爲超心知底。 
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形相。是由這潛意識底與這超心知底境況，我們乃能度入自我有 
體之最高境界之至上超心知裏。設若我們作此過渡，不經過夢定 
境或眠定境，而是經過到這些高等境界的一精神底覺醒，則在牠們 
一切中覺識到唯一徧在底‘真實性 5 ;亦無需見到一虚幻底‘摩耶 
只有從‘心思’到‘心思’以外者的過程之一經驗，以致我們的對宇 
宙的心思底構架終止其爲有效了，牠的另外一種真實性乃代替了 
無明底心思知識。在這過渡中，可能清醒以對有體之一切境界於 
一處，在一和諧化了和統一化了的經驗中，且徧處見到‘真實但 
是，設若我們以一除外底集中之定境，突入一神祕底睡眠境，或在 
清醒‘心思’中突然進到屬於‘超心思者’的境界中，則在此過程中， 
心思可能爲一不真實之感所襲，覺宇宙底‘力量’及其創作皆不真 
實；牠主觀地除去了牠們，於是度入無上底超心知性。這不真實之 
感，與這昇華過程，皆是世界爲 4 摩耶’所造成的這理念之精神底辯 
正;但這結論非究竟，因爲於精神經驗，有過乎此的更大更完全底 
一■結論爲可能。 

凡‘摩耶’之自性的這些和其他的解決皆不能使人滿意，因爲 
皆没有究 竟性： 牠們不極成‘幻有論’的假定之必然性，那些假定 
如要被認可，必須爲 必然; 牠們不能架度那鴻溝，介乎永恆底‘真實 
性’的臆定底真自性，與宇宙‘虚幻’的矛盾底和相違底性格之間 
者。至多，是指出了一程序，自許可使兩個相對反者之同存並在爲 
可思議，爲可 了解； 但牠没有那麼一種決定性的力量，或啟明着的 
説服人的性格，能有效地救治其非或然，致使對牠的認可在智慧上 
是强迫底。宇宙‘幻有論’，除去一原始底違反，一問題和神祕，否 
則原可解決的，是由另建一違反，一新問題和神祕，在其條件下是 
不可調協的，且不可解決。因爲我們始於一絶對底‘真實性，的概 
念或經驗，那在其自性上永恆是一，超乎宇宙,静定，不動，不可變 
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易，自我覺識其純粹存在，又有一宇宙，動力，機動，可變易性，原始 
純粹存在的修改，分殊化，無限底多性之現相。這現相是被除去 
了，以宣布其爲一長久底‘虚幻’，‘摩耶’。但這結果是帶來了‘太 
一 ’知覺性的自體相違底一雙重格位，以消除‘太一 , 有體的一自體 
相違底雙重格位。‘太一’的多性之一現相底真理，是由建立一槪 
念底虚僞而消除了，説‘太一’創造一非真實底多。‘太一’永恆自 
我覺識其純粹存在，遂容接其自體的一長久底想像或虚幻底構架， 
爲無明底和受苦難的有體的無限之多，不覺識自我，而必須 一一 醒 
轉覺知自我，且個個終止其存在。 

面對這一解決，卽以一新底迷疑解決一迷疑，我們開始猜測我 
們的原本底前提，必有何不完全之處，——不是一錯誤，但只是 
第一言陳和必要底基礎。我們開始想像那‘真實性’爲一永恆底一 
性，定位，純粹存在的不變易底真元，支持着一永恆底動力，機動， 
其自體的無限底多性與分殊性。 一 性的不變易底定位，從自體發 
出動力，機動，與多性，——這動力，機動，與多性，不是抹煞永恆和 
無限底一性，却是將其釋出。倘若‘大梵’的知覺性，能在格位或作 
用上爲二重，或甚至多重，則似乎没有理由爲什麽‘大梵’不能有一 
雙重格位，或其有體的一多重底真實自我經驗。則宇宙底知覺性 
會是‘絶對者’的某些真理之一經驗，而不會是一創造性底‘虚幻’。 
這一解釋，若是作發了，可證爲更概括，在精神上更有收獲，在其接 
合我們的自我經驗的兩項之交會處更和洽，而且，至少在邏輯上爲 
能立，不下於那另一理念，説一永恆底‘真實性 5 ,長遠支持一永恆 
底虚幻，只對無限多底、無明底、和受苦難的有體爲真，而他們得 
一一 逃出‘靡耶’之黑暗和痛苦，每個由在‘摩耶’中自體的一分另 I 如 
底消滅。 

對這問題的第二個基於‘幻有論’的答覆，有其可能的，在商羯 
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墨的哲學中，可説爲一變相底‘幻有淪’者 ，一 個以異常動人的力量 
和概括性而表出的答復，我們且走上向這解決的第一步。因爲這 
哲學肯定‘摩耶’的一變相底真 實性； 牠誠然形況牠爲一不可名相 
不可言説的神祕，但同時牠也真給我們一理性底解答，初看是極使 
人滿意的，解釋這苦惱我們的心思的 對反； 牠計及我們於宇宙的堅 
持底和迫切底真實性的意識，又顧及我們的人生與現相的非究竟 
性，不充足，空虚，暫現倏滅，某種非真實性的意識。因爲我們發現 
兩彙真性的區辨已經作出了，超上底與實際底，絶對底與現相 
底，永恆底與一時底，——前者爲‘大梵’的純粹有體的真實性，爲 
絶對，超宇宙，永恆，後者爲‘大梵’在‘摩耶 7 中，爲宇宙底，屬時間 
的，爲相對。在此，我們得到給我們和宇宙的一真實 性了， •是‘大梵’ 
在‘摩耶’的原疇中，在現相上好似隸屬於她而爲個人，終則出脱這 
相對底和現相上的個人而入乎他的永恆和真實底有體。在相對者 
的時間性底原疇中，我們對‘大梵’之已變爲一切有體，‘永恆者’之 
已變爲普徧者和個人者的經驗，亦是有 效底; 這誠然是‘縻耶’中的 
運動，進向從‘摩耶’解放的中間底一步。於‘時間’中的知覺性，宇 
宙及其經驗也皆是真實底，而那知覺性是真實底。但是，真實性 
的自性及其限度，這問題立刻生 起了： 因爲這宇宙和我們自己，可 
以是一真正底真實，卽算屬於一較低底品類，或者，可以是部分爲 
真實，部分爲非真實，或者，可以是一非真正底真實。倘若牠們皆是 
一真正底真實，則没有任何地位可給‘摩耶論没有虚幻底創造。 
若皆局部真又局部非真，則錯處必在於宇宙底自我覺識中有什麽 
不對了，或在於我們對自己對宇宙之視見有什麽不對，因此生起了 
有體之誤，知_之誤，存在之機動中之誤。但那錯誤只歸結爲一無 
明，或一明與無明之相雜，然則需要解釋的，不是一‘宇宙底虚幻’， 
而是‘無明’之干入創造底知覺性，或干入‘永恆者’與‘無限者’的 
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機動底作爲中。但是，設若宇宙和我們自己皆一非真正底真實，設 
若對一超上底知覺性凡此皆無存在的真理，且其似是底真實性終 
止 ，一 旦我們離出了正屬‘摩耶 , 的原疇，則一手讓出之物又被另一 
手奪去了；因爲所讓許爲一真理者，結果發現其久已爲一虚幻。 
‘摩耶’與宇宙與我們自己，雙爲真與非真，——但這真實性是一非 
真實底真實性，僅對我們的無明爲真實，對任何真正底明爲非 
真實。 

很難見到，既已有任何真實性許與我們自己和宇宙，那不應是 
一在其範圍内的真正底真實性。可以承認，這顯示在其表面上必 
是一較‘顯示者 7 更受枸限的真 實性; 我們可説，我們的宇宙是‘大 
梵’的旋律之一,而且，除在其真元有體中外，不是整個底真 實性: 
但那不是充分理由，可將其貶斥爲非真實。無疑，心思從其自體及 
其構架退歛時，是如此感 覺的： 但這只是因爲心思是‘無明 7 之一 
工具，時當其從其建築退引，離開其於宇宙的愚昧底與不完善底想 
像，牠不得不視之爲不外是牠自體的虚撰和形成，無根據，非 真實; 
介於牠的無明與無上‘真理’與‘明 7 之間的鴻溝，使牠無從發現超 
上‘真實性’與宇宙‘真實性’的真實聯繋。在知覺性的一髙等境 
界，這困難銷失了，聯繫接 合了; 非真實性的意識退去了 ，一 虚幻的 
理論遂成多餘，且不可用。説‘無上知覺性’而不顧到宇宙，或説其 
視之爲一虚撰，只自體在‘時間’中保持其爲真實，這，不能是究竟 
真理。宇宙者只能依乎超宇宙者而存在，‘時間’中之‘大梵’，對無 
時間底永恆 中之‘ 大梵’必有點 意義； 否則事物中不會有自我或精 
神，因此時間性底存在也不會有基礎。 

但這宇宙被斥爲究竟非真實底，因爲牠是暫時底，非永恆底， 
有體之一可滅的形相，按加於‘無相者1卩‘不滅者’上的。這關係 
可以泥土與泥製瓶的譬喻説明 ：瓶， 與其他這麽製成的具形之物 
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可滅，回於真實性，泥土，牠們只是暫現底 形相； 當其消失之後，只 
餘無相真元之泥土而無他物。但這譬喻也可作另一解説而更使人 
信服，•瓶是真實底，以其所從而造出的泥土是真 實底； 牠不是一虚 
幻，縱使其銷歸原本底泥土，其過去底存在，不能視爲未嘗是真實 
底，或爲一虚幻。這不是一原始底真實性與一現相底非真實性的 
關係，却是一原始底真實性，——或者，設若我們從泥土回到不可 
見的基層，和組成之的以太上 ，一 永恆者，非顯了者，——與一爲其 
結果的和依他底 ，一 時間性底和顯了底真實性的關係。進者，瓶之 
相，是泥土本質或以太本質的一永恆底可能性，而且，長時若本質 
存在，形相總常是能顯出的。一形相可銷，但牠只是從顯了度出而 
人乎非 顯了； 一世界可銷，但没有證明世界存在是一暫現息滅的現 
相： 反之，我們可以假定顯示之權能内在於‘大梵’中，繼續着作 
爲，或不斷在‘時間’永恆性中，或在一永恆底回旋中作爲。宇宙者 
是‘真實者’的另一彙，異乎超宇宙底‘超上性’，但無須乎怎樣視之 
爲不存在、或對那‘超上性’爲非真實。謂唯有‘永恆者’是真實 
底，不論我們以爲真實性依賴長久底持續，或以爲唯無時間者爲實 
在底，這純智識底槪念，是一理念底辨别，一心思底構架;這不堅住 
於一實質底和整體底經驗上。無時間底‘永恆’，不必 須將‘ 時間’ 
抹煞; 其關係只是在語表上的一相違之 關係； 事實上，這更像是一 
依賴性的關係。 

同樣的，那種推理，抹煞了‘絶對者’的機動性，以非真實底真 
實性的印記，加到事物的實際真理上，因爲牠是實際底，也難於接 
受；因爲實際底真理，究竟不是什麽十分與精神底真理相外，相分 
别，無關聯，牠是‘精神’的機動作爲之一運動或能力之一結果。無 
疑，在二者間必作一辨别，但一全般對反的理念，只能安立於一假 
定上，假定一玄默和寂定底格位，乃‘永恆者’的真實底整個 有體; 
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但在那場合，我們必結論到‘絶對者’中無有任何機動者，一切機動 
皆是‘神聖者’和‘永恆者 5 之無上自性的一違反。但是，倘若任何 
種時間性底或宇宙底真實性存在，則必然有‘絶對者’的一權能 ，一 
内在底機動力量，使之生起，也没有理由假定‘絶對者’的權能不能 
作任何事，只能創造虚幻。反之，創造着的能力，必然是一徧知徧 
能底‘知覺性 5 的力量；絶對‘真實者’的創作，應當是真實而非虚 
幻，而且，這既是‘太一存在’，則這些必是自我創作，‘永恆者’的一 
顯示之諸多形相，不是 ( 無物’之諸多形相，爲‘摩耶’從原始底‘空 
虚’——不論是一空虚有體或一空虚知覺性——建立出的。 

不肯承認宇宙爲真實，在其基礎上有此概念或經驗，卽‘真實 
性’爲不變易，無相，不活動，這是由一知覺性實踐到的，這知覺性 
本身已墮入一玄默的格位，是不動底。宇宙是動力在運行中之一 
結果，牠是有體的力量，自投出於作用，爲工作着的能力，不論那能 
力是概念底，或機械底，或是一精神底，心思底，情命底，或物質底 
動力；這麽便可視爲静定不動底永恆‘真實性’之違反，或爲從自我 
之退墮，因此不真實。但是，作爲一概念，思想的這據點没有必然 
性； 没有理由我們爲何不當想像‘真實性’同時是機動底又是静定 
底。這是完全合乎理性的，假定‘真實性’的有體之永恆定位，其中 
包含了有體之一永恆力量，而且這動力在自體必然具有作爲與行 
動之一權能 ，一 動作； 有體之静定與有體之運動，兩能是真實。也 
没有理由爲什麽二者不當 同時； 反之，同時性是需要的，因爲 
一 切能力，一切機動底作爲，皆當自 : 支於定位上，或爲定位所支持, 
倘若牠是要能有功效，或有創 造性; 否則必不會有任何創造物的凝 
固性，只會有一恆常底渦漩，不會有任何 形成: 有體之定位，有體之 
形相，於有體之運動皆爲必要。縱使能力爲初原底真實，如在物質 
世界中彷彿如此，仍然牠當造成自體的定位，長住底形相，有體之 
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時歷，以使其作用得有一 支持： 定位可以是暫時底，可以只是造成 
的本質之一平衡或均勢，而爲一恆常底運動所支持，但當其存住 
時，牠是真實底，當其止寂後，我們仍然視之爲曾經是真實底什麽。 
作爲有一支持着的定位，這原則是一永久底原則，其作爲在‘時間 7 
永恆性中是恆常底。時若我們發現在凡此能力之運動和形相之創 
造下，有基托着的安定底 4 真實性’，我們誡然見到所創造的形相 
之定位只是暫時底;運動之重複，在同一堅住底作爲中，與動作的 
形象中，這重複有一安定性，這保持了有體之本質在其自體的安定 
形相 中：但 這安定性是造成的，唯一永久和自體存在之定位，便是 
永恆底‘有體’的，其‘能力’建立了諸形諸相。但我們不必因此便 
結論到暫時底形相皆不真實;因爲有體的能力是真實底，爲其所造 
成的形相皆是有體的形相。無論在那一場合，有體之定位，與有體 
之永恆動力兩皆真實，也皆是同時。定位接受動力的作用，而作用 
並不消除定位。因此我們必結論到永恆底定位與永恆動力，兩皆 
屬‘真實性’爲實在，‘真實性’本身則雙超定位與 動力; 動底‘大梵’ 
與不動底‘大梵’，兩皆同此一‘真實性’。 

但是在經驗中，我們發現，通常在我們是一寂静，乃可起永恆 
者與無限者的安定底 實踐： 是在沈默或静定中，我們乃最堅實感 
覺到那個‘什麽’，在此諸識和心思所示給我們的世界後面。我們 
的思想的識知作用，我們的生命和有體的作用，似乎掩蓋了這真 
理，這真實性;牠們攝受有限者，但不攝受無限者，牠們處理時間性 
底而非永恆底‘真實者’。已經論過，牠是如此，因爲一切作爲 ，一 
切創造，一切決定着的知見，皆能 限制; 牠不擁抱或 攝持‘ 真實性’， 
時若我們進到‘真實者’的不可分化不可決定的知覺，則牠的建造 
消失了，無論牠們在‘時間’中是或似乎是真實，牠們在永恆中是不 
真實底。作爲引到無明，到創造物和有 限者； 運動與創造，皆是不 
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變易底‘真實性、純粹底非創造了的‘存在’之一違反。但這推理 
不是全般有效底，因爲這看知見與作爲，只在我們對世界及其運動 
的心思底認識中如其是 那樣; 但那是我們的表面有體的經驗，自其 
在‘時間’的遷移動作中看事物，這看法本身是膚淺底，段片底，界 
定了的，不是全體底，没有深入事物的内中意義。事實上，我們發 
現作爲不必定枸束或限制，倘若我們出離璋時分認識，進到永恆者 
的認識之一格位，正屬於真知覺性的。作爲不拘束或限制已得解 
放的人;作爲不拘束或限制‘永恒者但我們可更進一步説，作爲 
全不拘束或限制我們自己的真正底有體。作爲在精神底‘個人 ，或 
‘補魯灑’上，或在我們内中的心靈元體上，没有這種效果，牠只拘 
束或限制表面造成了的人格。這人格是我們的自我有體之一暫時 
底表現，是牠的一變動形式，由牠授權而存在，依賴牠得本質和持 
久性，——是暫時底，但非不真實。我們的思想與行爲，皆是這我 
們自己的表現之手段，而且，這表現既是不完全底，進化底，既亦是 
我們的自然有體在‘時間 5 中的發展，思想與作爲乃幫助其發展，改 
變，更换，且擴大牠的範圍，但同時保持牠的 範圍; 在那義度下，牠 
們是限制着拘束着的；牠們本身是一不完全底自我啟明之方式。 
但時若我們返入我們自己，回到真實底自我與個人，則不復有作爲 
或知見的範圍之拘束或限 制了； 二者皆興起爲知覺性的表現，自我 
的力量之表現，爲了自然有體的一自由底自我決定，爲了某個事 
物，本身爲不可限制的，在時間中的變化，自我舒展而活動。這限 
制，乃一進化底自我決定的必要條件，可能是自我之一銷無，或從 
自我從‘真實性’之銷減，因此本身是不真實底，倘若牠變换了有體 
之真本性或 全般; 牠會是精神之一束縛，因此非屬正當，倘若牠以 
一 出發自非自我之力量的陌生底按加，翳暗了那‘知覺性 '卽 我們 
的世界存在之創造者或最内中底見證者，或倘若牠建造了什麽， 
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與‘有體’的自我知覺性或變是之意志相違。但是，在一切作爲與 
形成中，有體之真元仍爲同一，自由接受了的限制，不損有體之全。 
限制是接受了，自我按加了，非自外按加，牠們是我們的全體之表 
現的一手段，在‘時間’的進 M 中； 牠們是一彙事物，爲我們内中底 
精神有體按加到我們外在底自然有體上的，不是一强加於永遠自 
由底精神上的一束縛。因此没有理由，從知見與作爲的範限上，結 
論到運動是非真實底，或‘精神’的自我創造，形成，或表現是非真 
實底。這是時間性底一彙之真實，但仍然是‘真實者’之一真實性 
而非他。凡一切在運動，進展，作爲，創造中者，便是‘大梵這變 
是是有體之一 進展； ‘時問’是‘永恆者’的一顯示。一切皆是一個 
‘有體\一‘知 覺性' 雖在無限之多中仍然是一，則亦無須乎剖判 
之爲一超上底‘真實性 7 與非真實底宇宙‘摩耶 7 對反之兩橛。 

在 商羯羅 的哲學中，人感覺有一衝突，一對反存在，這雄强底 
智士以充分力量陳述且善巧地排置了，却未嘗怎樣究竟解決的， 
——是一直覺，深密地覺識一絶對超上底和最内在底‘真實性 
與一强大智識底理性，以一敏銳且雄健底推理智慧觀此世間者的 
衝突。思想家的智識，從理智的觀點看現相世界，•在這襄，理智是 
法官，權威，没有超理性底權威能勝 過牠： 但在此現相之後，有一 
超上底‘真實性’，只有直覺能見到的;在那裏，理智，——至少是一 
有限底、分析底、範限了的理智，——不能勝過直覺經驗，甚至不 
能聯結此二者，因此不能解釋宇宙的神祕。理智應當肯定現相底 
存在之真實性，肯定其真理爲 有效; 但牠們之有效，只在那現相存 
在中爲然。這現相存在是真實底，因爲牠是永恆底‘存在’，‘真實 
性”的時間性底現相，•但牠本身不是那‘真實性’，而且，時若我們超 
出現相以外而至於‘真實者’，牠雖仍存在，然對我們的知覺性已不 
復有效了；因此牠不是真實底。 商羯羅 取起了這相違，這 對反； 這 
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於我們的心思底知覺性是正常底，時當其覺識這存在的兩方面而 
立於 其間； 他解決這問題，是由勉强理智承認牠的界際，在他自有 
的天地間，牠的不受損傷的極權是讓牠有的，又默許心靈之於超上 
‘真實性 5 的直覺，又以一辯證，支持其從‘摩耶’造成的且强加於心 
思上的範限脱逃，那辯證乃終之以消除了事物的整個宇宙現相底 
和理性底、實用底建築。這樣作成的宇宙存在的解釋，似乎是—— 
或者我們對我們的了解可這麽翻譯的，因爲這深奧和微妙底哲學， 
有各各不同底闡釋，有一‘超上者’，永爲自我存在，不變易，又 
有一世界，只是現相底和時間性底。對此現相世界，永恆底‘真實 
性’則顯示其自體爲‘自我’和‘伊濕筏羅‘伊濕筏羅”以他的‘摩 
耶 5 ，他的現相底創造權能，建造此世界爲一時間性底現相，而這事 
物的現相，不存在於究竟‘真實者’中的，是由‘摩耶’經過我們的槪 
念底和知見底知覺性，按加到超心知底或純自我心知底‘真實性’ 
上。‘大梵’，這‘真實性’，在現相底存在中出現爲生活個人的‘自 
我\但是，時若個人的個人性被直覺底知識消溶了，則現相有體解 
放入自我有體;牠不復隸屬於‘摩耶’了，於是以其從個人性的現相 
解放了，牠消滅於‘真實性 ’中； 但世界繼續存在，無始無終，作爲 
‘伊濕筏羅 : 的‘摩耶性’底創造物。 

這一排置，使精神直覺的事實記録，與理智和識的事實記録兩 
相關聯，從其違反中給我們開了一條出路，一精神底和實際底結 
論:但這不是一解決，這不曾消釋這違反。‘摩耶’是亦真實亦不真 
實底; 世界不單是一虚幻，因爲牠存在，且在‘時間 5 中爲 真實; 但究 
極且超上地牠變爲非真實底了。但這創出了一含混，引伸到自體 
以外，接觸到一切非純粹自體存在者。如是，‘伊濕筏羅’，雖不爲 
‘摩耶’所迷惑，爲‘摩耶’的創造者，自己也好像是‘大梵 3 的一現相 
了，不是究竟‘真實性他只對他所創造的‘時間’的世界爲 真實； 
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而個人自我，也有同樣底含混性格。設若‘摩耶 5 全般自其施爲停 
止，則‘伊濕筏羅’，世界，與個人皆不復 存在； 但‘摩耶 5 是永恆底， 
‘伊濕筏羅’與世界皆在‘時間’中爲永恆，個人猶在，只若他不以知 
識化己爲無。我們在這些前提上的思想，必托庇於一不可名相的 
超理性底神祕之概念下，這神祕於智識是不可解的。但是，面對這 
一含混，這容許一不可解的神祕在事物之始和在思想過程之終，我 
們開始疑惑有一環節是脱失了。‘伊濕筏羅’自己不是‘摩耶’的一 
現相，他是真 實底； 然則他必是‘超上性’的一真理之顯示，或則是 
‘超上者’本身，處理着一個顯示於他自體中的宇宙 3 倘若此世界 
而竟全然真實，牠亦應是‘超上性 7 的一真理之 顯示； 因爲唯獨那能 
有何真實性。倘若個人有自我發現之權能，且能入乎起上底永恆 
性中，而他的解脱又有如此大底重要性，則這必因爲他也是‘超上 
性’的一 真實； 他必須個人去發現自己，因爲他的個人性也有其自 
體的一點真理在此‘超上性’中，對牠是隱蔽了而牠得去恢復出的。 
是於自我和世界之一無明乃所當克服的，不是個人存在與世界存 
在之虚幻,杜撰。 

於是這變到明白了，‘超上性’既是超理性底，只能以一直覺經 
驗與實踐攝持，同然，宇宙之神祕亦是超理性底。牠應是如此，因 
爲牠是超上‘真實性’的一現相，如其不然，則必非智識底理性所不 
能解釋。但是，倘其如是，我們便應度出智識以外，以便越過這鴻 
溝而穿透此神祕；留下一未解決的違反，不能是最後底解決。是智 
識上的理智，凝固了而且延續着一似是底違反，以其創造出對反底 
或分化底概念，如‘大梵’，‘自我’，‘自在主’，‘個人’，無上知覺性 
或超上心知性，與此‘摩耶’底世界知覺性。設若唯獨‘大梵’存在, 
則凡此一切皆當是‘大梵 5 ，而且在‘大梵知覺性’中，這些概念的分 
别皆當消泯於一調和着的自我視 見中； 但我們之能達到其真正底 
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統一，只以出乎智識底‘理智’以外，且以精神經驗去尋出牠們合而 
爲一在什麼地方，牠們的似是底分殊之精神底真實性是什麽。事 
實上，在‘大梵知覺性’中，那些分殊不能存在，必然以我們入乎其 
中而滙集於 一體； 智識底理智可與一真實性相應，但這必是一多方 
底 ; 一性’之真實性。佛陀將他的深透底理性智識，輔以直覺底視 
見，施於這如我們以心思與諸識所見之世界，發現了牠的建造原 
則，與從一切建造解脱之方，但他不肯更往前進了。_羅更前進 
了一步，看到超心思底‘真理％這是佛陀保存於障蔽之後的，以爲 
消除知覺性的建造則可悟到，但出乎理智可發現者的程限以外。茴 
_居於世界與永恆‘真實性’之間，見到世界的神祕一定究竟是 
超理性底，不能用我們的理智表白或思議， anirvacanlya ； 但他保持 

這如理智與諸識所見之世界爲有效，因此必得安立一非真實底真 
實性，因爲他還没有再前進一步。因爲，要知道世界的真實底真 
理，牠的真實性，應當從超理性底覺識去看牠，從‘超心知 5 的觀點 
去看；‘超心知’是保持牠又越過牠的，且因其越過，乃在牠的真理 
中知道牠，不復從那爲牠所保持，所越過，因此不知道牠，或只在現 
相上知道牠的知覺性的觀點去看。不能是對那自我創造底無上知 
覺性，世界爲一不可解的神祕，或對牠爲一虚幻却又不全是虚幻, 
一真實性却又是非真實底。宇宙的神祕，對‘神聖者 7 必定有一神 
聖 意義; 牠必有一宇宙本體的真理或涵義，對那以其超上而又内在 
底超心知支持牠的‘真實性’爲光明底。 

倘若唯獨‘真實性’存在，且一切皆此‘真實性’，則此世界也不 
能從那‘真實性’ 除外； 宇宙是真實底。倘若祂不在牠的形相與權 
能中向我們啟示那牠卽是的‘真實性’，倘若牠只像是一堅住底却 
又變易底運動在‘空間’與‘時間’中，這必不是因爲牠不是真實底， 
或全然不是‘彼’，而是因爲牠是‘彼’在‘時間’中的一進步底自我 
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表現 ，一 顯示，一進化着的自我發展，這，我們的知覺性還不能見其 
全，或其真元要義。在這義度下，我們可説牠是‘彼’又 非‘彼 ’，—— 
因爲牠不以自我表現的任何形相或其形相的總和，發露全部‘真實 
性’；但仍然，牠的一切形相，皆是那‘真實性 7 的本體和本質之形 
相。凡一切有限者，在其精神真元上皆是那‘無限者％而且，若我 
們看入牠們够深，則皆對直覺顯表爲‘同一者’和‘無限者' 誠然， 
有人辯難過，這宇宙不能是一顯示，因爲‘真實性’無須乎顯示，牠 
永遠對自體是顯了底;但這樣也同等可説，‘真實性’無須乎自我虚 
幻或任何種虚幻，無須乎創造一‘摩耶’性底世界。‘絶對者’能不 
需要任何 事物; 雖然，也可能有——不壓抑牠的自由，不拘制牠，却 

» 爲其自體力量之表現，其變是之‘意志 , 的結果，-無上自生功 

效的‘力量’之必要 ，一 自我創造之必需，生自‘絶對者’的權能，以 
在‘時間 5 中見到自體。這必要，向我們代表爲創造的‘意志’，自我 
表現的‘意志但牠可更好代表爲‘絶對者’本體的一力量，展示其 
自體爲自體在作用中之一權能。倘若‘絶對者’在永恆底‘無時間 
性’中對自體是自明底，牠也 可在 6 時間’的永恆運動中對 Cl 體爲 
我顯了。縱使世界是一現相底真實性，牠仍是‘大梵’的一顯示或 
現相；因爲一切既皆是‘大梵％現相與顯示必爲同 一物： 别屬之以 
非真實性，則是一多餘底概念，無謂，且起不必需底煩擾，因爲凡所 
應有之分異，已具於‘時間’與無時間底‘永恆者 7 的觀念中，顯示的 
觀念中。 

唯一事物可説爲非真實底真實性者，便是我們個人的分别性 
的意識，與以謂有限者乃‘無 限者， 中一自我存在底對象這槪念。 
這概念，這意識，在實用上於表面個人性的活動爲必需且有功效， 
以其效果而得辯正；因此牠們對其有限底理智和有限底自我經驗 
爲真 實底: 然而一旦我們從有限知覺性退出，而踏入真元者與無限 
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者的知覺性中，從似是底到真正底‘個人％則有限者或個人雖仍存 
在，然已當作‘無限者’的有體與權能與顯 示了； 牠没有獨立底或分 
别底真實性。個人底獨立性，全般分别性，在個人底真實性皆不必 
需，皆不是组成牠的。另一方面，這些顯示的有限形相之消失，明 
是這問題中的一因素，但這本身也不判定其非真 實性； 消失可能只 
是從顯示退出。‘無時間者’的宇宙顯示，發生於‘時間’之持 續中： 
其形相因此在其表面現相上皆必是暫時底，但在牠們的真元底顯 
示權能中皆是永 恆底； 因爲牠們常是内在且爲潛能，在事物的真元 
中，且在其所自而出現的真元知覺 性中： 無時間底知覺性，常能變 
换其長在底潛能爲時間實際諸項。世界會是不真實底，設若牠自 
體及牠的形相皆爲虛相，没有有體之本質，皆爲知覺性的虚相，‘真 
實性 7 以之呈給牠自體爲純粹杜撰，於是永被棄除的。但設若顯示 
或顯示的權能是永恆底，倘若一切皆是‘大梵’，‘真實性’，的有體， 
則此非真實性或虚幻性不能是事物的或牠們在其間出現的宇宙之 
基本性格。 

一‘ 摩耶’的理論，在虚幻或宇宙存在之不真實的義度下，比牠 
所解決的又造出更多底困難 來了； 牠不真解決存在的問題，却將其 
變到永遠不能解決。因爲，不論‘摩耶’是一非真實，或一非真實底 
真實，這理論的究竟效果，皆帶了一簡單底破壞，將一切銷歸於零。 
我們自己和萬事萬物，皆消逝而歸烏有，或否則只在一短時期里保 
住一點真理，比假造的差不多遠。在‘摩耶’之純粹非真實性的主 
題中，則一切經驗，一切明一如一切無明，解脱我們的知識不下於 
纏縳我們的愚昧，接受世俗與棄拒世俗，皆一虚幻的兩 方面； 因爲 
没有什麽可接受或棄拒的，亦無接受或棄拒之的人。全時只有不 
變易底超心知底‘真實性’存在 ，•纏 縳與解脱皆只是現相，不是一真 
實性。 一 切於世界存在的執着皆是一虚幻，而求解脱亦是一虚幻 
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之 情形; 這是在‘摩耶’中造成的一點事，以其解脱也在‘摩耶’中消 
滅。但這虛無化，不能被唤住停止其破壤性底前進，停止在精神底 
‘幻有論’所給牠劃定的邊界上。因爲倘若宇宙中個人知覺性的一 
切其他經驗皆是虚幻，則有什麽保證，担保其精神經驗非虚幻，包 
括牠於無上‘自我 7 之凝歛底自我經驗，讓許給我們爲究竟真實底 
呢？ 因爲，設若宇宙非真實，我們的宇宙知覺性的經驗，經驗到普 
徧底‘自我％經驗到‘大梵’爲萬事萬物，或爲此萬事萬物之自我， 
一 切中之‘太一’ ，一 切在‘太一’中，凡此皆没有穩定底基本了，因 
爲在其兩項之一牠是安立於一虚幻上，安立於‘摩耶’的一建造上。 
那一項，宇宙一項，應當崩壞，因爲凡此萬事萬物我們視爲‘大梵’ 
者皆是虚幻；於是對那另一項，純粹‘自我’，玄默底，静定底，或絶 
對底‘真實性％我們的經驗有什麽保證呢，因爲那也進到我們，在 
一爲誣妄所型成的心思中，且形成於‘虚幻’所造的身體裏？如潮 
湧爲自明底，使人信服，證悟或經驗中明其爲絶對真實，這樣皆不 
是獨一真實性或獨一終竟性的不可答復的 証明： 因爲還有其他精 
神經驗，如經驗到徧在底‘神聖個人’，一真實底‘宇宙主宰\也一 
樣使人信服，有其真實底，終竟底性格。智識之一度已達到其餘一 
切事物之不真實的信念者，可自由踏進一步而否認‘自我’與一切 
存在之真實性。佛教徒走了這最後一步，不肯承認‘自我’爲真實， 
理由是牠也與其餘的一樣，同爲心思之徧計；他們不僅將上帝，却 
連永恆底‘自我’與非人格性底‘大梵’ ，一 併從這晝上割去了。 

一不妥協底‘幻有論’，未嘗解決我們的存在的 問題; 牠只替個 
人割去了問題，由指示他一條 遁路： 在其極端底形式和效果上，我 
們的有體及其作用皆化爲零，且無認可，其經驗，企慕，努力，皆失 
去了 意義； 一切，除了唯一不可卽而無緣底‘真理，之外，以及向之 
的轉依，皆等之以有體之虚幻，皆算一宇宙底‘幻有”的部分，本身 
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皆爲幻有。上帝和我們自己和這宇宙，變成了‘摩耶’的神話；因爲 
上帝只是‘大梵 ’在‘ 摩耶’中的一反映，我們自己皆只是‘大梵’在 
虚幻底個人性中之反映，世界只是在‘大梵 7 的不可卽的自我存在 
上的按加。可有不似這樣激烈底虚無化的，倘若容許有體有點真 
實性，雖在虚幻以内，容許那經驗和知識，我們以之生長到精神中 
的，有點有效性, • 但這只是倘若屬時間者有一有效底真實性，而其 
中的經驗有一真實底有 效性； 於是在那場合，我們面對的，不是一 
虚幻，以非真實者爲真實，而是一無明，誤會着真實者。否則，以 
‘大梵’爲其自我之凡諸有體皆是幻相，其自我性無效，是虚幻的一 
部分； 自我的經驗亦是一 虛幻； ‘我爲彼’（牠），這經驗爲一無明底 
概念所損毁了，因爲没有‘我％只有‘彼’；‘我是他％這經驗加倍愚 
昧了，因爲這假定有一知覺底‘永恆者'宇宙的‘主宰’，一宇宙‘本 
體’，但不能有這麽一會事，倘若宇宙間原無真實。存在之一真解 
決，只能安立於一真理上，計到我們的存在和世界存在的，調和牠 
們的真理，牠們的正當關係，牠們與無論那個超上底‘真實性’爲萬 
事萬物之淵源者之關係之真理。但這便暗許個人與宇宙皆有些真 
實性，‘太一存在’與一切存在間有些真實關係，相對底經驗與‘絶 
對者’的。 

‘幻有論’割斷了世界問題的糾結，但没有將其拆散 ; 牠是一逃 
避,不是一 解決； 精神之飛遁，於有體之具形於此變易的世界中者 
不算是一充分底勝利；這結果出從‘自性’之分離，不是我們的自性 
之一解放與成就。這最後底結果只滿足了一個原素，只昇華了我 
們的有體的一個 衝動; 其餘的則皆冷漠地留下，聽其在‘摩耶’的非 
真實底真實性之黄昏中消滅。如在‘科學’中爲然，在形而上底思 
想中亦然，那普徧底和究竟底解決會像是最優底，若其概括而且説 
明一切，使每個經驗的真理，在其全體中取得適當 地位； 那知識會 
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像是最高底知識，若其將一切知識照明，整體化，且將其重要性和 
諧化，而且，時當其救治我們的無明與虛幻，也説明並尋出其基本 
底、幾乎可説爲辯護底 理由； 那便是無上經驗，將一切經驗結集於 
一至上底懷抱一切的一性之真理中者。‘幻有論’以銷減而統一； 
牠奪去了一切知識和經驗的真實性和重要性，除了一至上的滅 
没者。 

但這辯論屬於純理智之域，這一彙真理的最後試驗，不是理 
智，而是精神底照明，以精神的長住底事實而証 實的； 單獨一個決 
定性底精神經驗，可以推倒一大推理與結論的建築，爲邏輯思智 
’所建立的。在此，‘幻有論’是占有一甚爲堅實底地 基了； 因爲，雖 
牠本身不過是一心思底構築，那牠以之呈表爲一派哲學的經驗，附 
有一最强大且似是終竟底精神實踐。當我們的思想寂静之後，當 
心思從其計執後退，當我們度進一純粹自我性，空無一切個人性意 
識，空無一切宇宙内容了，則牠以一種對真實性之覺悟的巨大力量 
加於 我們： 倘若精神化了的心思由此再看個人和宇宙，則牠捫對之 
好像是一虚幻了，像是一名與色與動作的方案，虚僞地按加於‘自 
我存在者’的獨一真實性上的。或者，甚至自我的意識也變到不合 
了，明與無明，兩皆消失於單純底‘知覺性 5 中，而知覺性則汩没於 
純粹超心知底存在之一定境里。或者，甚至存在終之以變爲太範 
限着的一名，以稱那永遠單獨長 住者； 只有一無時間底‘永恆者％ 
一無空間底‘無限者 ’， 只有‘絶對者’的究極性，一無名底平安 ，一 
坌湧底獨一無對象底‘極樂必然，於這種經驗的有效性無可疑 

惑，這是在其自體内中爲完 全底; 也不能否定其坌湧底決定性底起 
信之功， ekatma - pratyaya - saram , 以之這實踐遂攝住了 

精神尋求者的知覺性的。但仍然是，一切精神經驗皆‘無限者 5 的 
經驗，而這取了許許多多 方向； 牠們有些是，——不止是這一個， 
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——那麽接近‘神聖者’和‘絶對者％那麽爲‘牠’的當體之真實性 
穿透了，或爲從一切下於‘牠>者解放後的不可名相的平和與權能 
所貫注，以致牠們帶來了這坌湧着的終極性的意識，完全底，決定 
底。有一百條路往達‘無上真實性％所取的路綫的性質如是，則究 
極底經驗之性質亦如是；是以那經驗，人度入‘那個’不可名相者， 
‘那個’不能對心思作報告或以任何言説表白者。凡此一切終極底 
頂點，可視爲僅下於那唯一‘極頂’一等;牠們皆是心靈度出‘心思’ 
的界限而進入‘絶對者 5 的等级。然則入乎一純粹底不動底自我存 
在，或個人與宇宙的一‘涅槃’，這種實踐，是此次極頂之一呢，或本 
身便是終竟與絶對底實踐，在每個旅程的盡頭，超越且消除一切較 
小底經驗 的呢？ 牠自許居於彼方而且超上，消融而且泯去其他一 
切 知識； 倘若真是那樣呢，則其終極性應被認爲決定底了。但是， 
對稱這一假托，另説則謂可能以一更大底否定，或一更大底肯定， 
而旅行到彼面，——或在‘非有’中消滅自我,或經過宇宙知覺性與 
世界知覺性之‘涅槃’於‘太一存在 7 中的這雙重經驗，進到一更大 
底‘神聖結合’與‘统一％將此二種實踐保持於其浩大整體底‘真 
實性’中的。有説在此二元性和非二元性以外，有‘彼’，其中此二 
者皆綜合一處，在一個‘真理’中得到牠們的真理，而這一個 6 真理 5 
出乎牠們以外。一圓成着的經驗，以超越且泯除一切其他可能底 
但較小底經驗而進行的，當作趨向‘絶對者’的一步驟，是可容許 

a 

的。一至上底經驗，肯定而且包括一切精神經驗的真理，給予每個 
以其自有的絶對性，統合一切知識與經驗於一至上真實性中，這， 
可能是更進的一步，爲萬事萬物的一最大底照明着和轉化着的‘真 
理’，同時也是一至高底無限底‘超上性’。‘大梵’，無上‘真實性’， 
便是‘彼’，知之則一切 皆知; 但在‘幻有論’的解決中，這是‘彼’，知 
之則一切皆變到不真實與一不可解的神 祕了； 在這另一經驗中， 
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‘真實性’既知，則一切皆得其真正意義，得其對 4 永恆者 7 和‘絶對 
者’的真理。 

一 切真理，雖是那些好似相衝突的，皆有其有效性，但牠們需 

要-•在某個收攝牠們於其自體之最大底‘真理’中的 調協； 一切哲 

學皆有其價值，一-倘若不説爲了其他什麽，則是因爲牠們看‘自 

我’和宇宙，是從多方面底‘顯示’之精神經驗的一觀點，而且，在這 

麽作去，便投射光明到‘無限者’中必須知道的一點什麽上。一切 

精神經驗皆真，但牠們指向某個最高最廣底真實性，容納牠們的真 

理亦又超出之的。這，我們可説，是一切真理和一切經驗的相對 

性的表相，因爲二者皆隨能知與能經驗的心思與有體之外觀與内 

視 而異； 有説每個人皆隨他自己的本性而有他的宗教，但同樣也可 

説每個人有他自己的哲學，他自己於存在的經驗和看存在之法，雖 

只有少數人能表呈之。但從另一觀點看，這種分殊性毋寧是證明 

‘無限者’的方面之 無窮； 每人局部瞥見或全部瞥見一方面或多方 

面，在他的心思底或精神底經驗上接觸之或入乎其中。對心思在 

某一階段上，凡此一切觀點皆開始失去其終極性，自失於一博大底 

公溥性中，或一複雜底能涵容底不決定性中，或者，一切其餘者皆 

可墮去，讓位於一個究竟底真理或單獨一凝歛着的經驗。於是很 

宜於感到凡一切其所見到，所思量，所取爲其自體或其宇宙的一部 

* 

分者，皆不真實。這‘一切’對牠變成了一宇宙徧是底非真實性，或 
一多方面底段片底真實，而無一统一之 原則; 如其度到一絶對底經 
驗之否定着的純淨境界中時，則一切皆從牠墮去，只剩下了一玄默 
底不動底‘絶對者’。但知覺性也可被唤往前進，在一新底精神視 
景中再度檢視牠所遺下的 一切： 牠可能在‘絶對者 5 的真理中恢復 
萬事萬物的 真理； 牠可能調和‘涅槃’的否定與宇宙知覺性之肯定 
於‘彼’之單獨一顧盼中，卽二者皆爲其自我表現之‘彼’的。從心 
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思底認識到髙上心思底認識，這過程中以此多方面底一體性爲主 
要 經驗； 這整個顯示呈出一單獨底、雄強底和諧形相，而達到其最 
大底完全程度了，時當心靈立於‘髙上心思’和‘超心思 7 的邊界上， 
W 顧存在而得其全景。 

這至少是一個可能性，我們應當開發的，追隨這事物觀究盡至 
極。考慮一浩大宇宙‘虚幻’的可能性，當作有體的謎的解釋，這是 
必須作的，因爲這種事物觀念和經驗，在心思的螺曲線的盡頭，在 
那到了破斷點或止息點之處，便自體強大地呈 現了； 然一經確定牠 
不是謹慎探求究竟真理的強迫底止境後，我們可以將其擱置，或者 
當其關係到思惟與推理的較粘柔底某路綫而需要時，可加以參考。 
我們現在的視線，可集中於‘幻有論’的解決所除外而留下的問題， 
卽‘明’與‘無明’的問題。 

一切皆遶着這問題轉 :“什 麽是‘真實性——我們的認識知 
覺性是有限底，愚昧，有 窮； 我們於真實性的概念，依乎我們與存在 
在此有限知覺性中接觸之方，可能甚不同於一原始底和究極底‘知 
覺性’視之之法。必需的，是分辨真元底‘真 實性、 和現相底真實 
性，依賴牠且從牠起的，以及對這兩者的有拘束底常是誤人底經驗 
或見解，爲我們的識感經驗和理智所造成的。對我們的識感，地是 
平的，爲了最當前實際之用，在一範限之内，我們得隨從這識感真 
實性，處理此土地之平如其爲 實事； 但在真正現相底真實性中，此 
土地之平是非真實底，而‘科學’之尋求事物的現相真實性之真理 
者，也得認牠爲近乎圓。在一大聚微细處上，‘科學 7 探究現相的如 
實真理，與諸識的明証相 違反; 但是，雖則如此，我們仍當接受諸識 
所供給我們的實據，因爲其所加於我們的與事物的實際關係，當作 
真實性的一結果是有效底，不能漠視。我們的理智依賴諸識而又 
超越牠們，建置其自體的真實與非真實的見解或規條，但這些規條 
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也以推理之觀察者所取的立塲而異。物理科學家，試探到現相中， 
連立公式和標準，基於客觀底和現相底真實性及其 程序： 在他看 
來，‘心思’可 現爲 4 物質’的一主觀底結果，自我和精神非真實；無 
論怎樣，他必得那麽作，彷彿唯有物質和能力存在，而心思只是一 
獨立底物理真實性之觀察者，不爲任何心思程序 m ) 或一宇宙‘智 
慧’的當前或干預所影響。心理學家，獨自探測入心思知覺性和心 
思無知覺性，發現另一真實事物之原疇，在其性格上是主觀底，自 
有其律則和程序。對心理學家，‘心思’可竟現爲真實者的啟鑰， 
‘物質 5 只爲心思的原地，而離開心思的精神，則爲不真實底什麽。 
但另有一更遠進的探測，提舉出自我和精神真理，建立了真實者的 
較大一彙，其中我們對主觀底心思真實和客觀底物理真實的觀念， 
兩皆反轉過了，以致牠們現爲屬現相的事物，爲次等，依賴自我的 
真理與精神的真實。在這對事物之更深底研討中，心思和物質開 
始戴上較小一彙真實者的相狀，容易到現爲非真實。 

但這是慣於處理有限者的理智，乃作出這些 除外； 他割切整體 
成爲段片，能取此整體之一段片爲全部真實性。這於牠的作爲是 
必要底，因爲牠的職事是處理有限者如其爲有限者，我們爲了實際 
應用，爲了理智之處理有限者，應當接受牠所給我們的實據，因爲 
當作真實性的一結果牠是有效底，因此不能漠視。時若我們達到 
精神體的經驗，精神體本身卽是全體，或包含了全體在自體内中， 
則我們的心思在那裏也帶來了牠的割出段片的理智，以及於有限 
認識所需的 定義； 牠在有限者與無限者間，精神與其現相或顯示之 
間，劃分一條界綫，宣布那些是真實底，這些是不真實底。但一原 
始底和最極底知覺性，在單獨一全體視見中，概攬存在的一切項 

註： 這論點已爲‘相對論’听動摇，但爲了作科學事實之實驗與肯定，必以此爲一 
實用底基礎。 
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目，則當見全體於其精神底真元底真實性中，而視現相爲那真實性 
的一現相或顯示。設若這較大底精神知覺性在事物中只見到非真 
實性，與精神的真理全不相接，則牠——倘若牠本身是一‘真理知 
覺性’——不能有任何理由保持牠們於相續底或回復底存在於全 
‘時間’襄；若其這麼保持牠們，這是因爲牠們皆基於精神的真實 
性。但是，必然的，時若這麽整體看現相真實，牠必然呈現另一狀 
貌，異於有限底有體之理智與識所 見者； 牠會有另一較深底真實 
性，另一更偉大底意義，另一更微妙且更複雜底存在運動之程序。 
有限底理智與識所創造的一切思想形式與真實性的規條，對此較 
大底知覺性會現似局部底構架，其中有一真理原素，也有一錯誤原 
素；這些建造因此可説爲亦真實亦非真實底，但此現相世界本身， 
不會以那事實變到非真實、或非真實而 真實： 牠將具有另一屬於 
精神性格的真 實性; 這有限底世界，自體將啟露爲‘無限者’的一權 
能，一運動 ，一 程序。 

一原始底和究極底知覺性，將是‘無限者’的一知覺性，而且在 
其對分殊性的看法必然是一统的，全般底，接受一切，概括一切，分 
辨一切，因爲決定一切，是一不可分解的全體之見。牠將見到事物 
的真元，視一切形相和運動爲真元 底‘真 實性’之現相和結果，爲其 
有體的權能之動作與形成。理智謂真理必空無任何矛盾的 衝突: 
倘其如此，則現相底宇宙既是或似是與真元底‘大梵’相違反，則牠 
必非真實；個人既是雙與超上性和宇宙徧是性相違反，則他必非真 
實。但是對基於有限者的理智現爲相違反者，對基於無限者的視 
見或一較大底理智可能不是相違反者。凡我們的心思所見爲矛盾 
者，對無限底知覺性可能不是矛盾而是相輔相 成:真 元與真元的現 
相，非彼此相反對，却彼此相助成,一--現相顯示出真元；有限者是 
無限者的一情況，不是無限者的違反者>•個人是徧是者與超上者的 
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一 D 我表現，——他不是牠的對反或十分異乎牠的什麽，他是徧是 
者集中了，選拔了，在他的有體之真兀與本性之真元上他與‘超上 
者’爲一。在這统一底，概括底視見之觀念中，没有什麼在一挾帶 
了一聚形相的無相底本體‘真元 7 中是矛盾底，或在一支持着‘無限 
者’的機動的‘無限者’的定位中是矛盾底，或在一無限底‘一性％ 
表現其自體於有體，與方面，與權能，與運動者中是矛盾底，因爲牠 
們皆是‘太一 7 的有體，與方面，與權能，與運動。在這基礎上的一 
世界創造，是一完全0然底和正常底且必有底運動，這運動在本身 
不出什麽問題，因爲這恰恰是人在‘無限者’的一作爲中所當期望 
的 3 —切智識上的問題和困難，皆有限底理智與起的，牠割切，分 
解，以‘無限者’的權能與其有體相對待，以其機動與其定位，以其 
自然底多性與其真元底一性相對待，分割着自我，以‘精神’與‘自 
然’相反對。要真實了解‘無限者’的世界程序，以及‘永恆者 ，的 
‘時間’程序，知覺性應當出乎這有限底理智和有限底識感以外，進 
到一較大底理智與精神之識，接 觸‘無 限者’之知覺性的，且與‘無 
限者’的邏輯相應，那是有體本身的正實邏輯，必然出自其自體的 
真實事物的自體活動的 ，一 種邏輯，其推理系統不是思想的踏步而 
是存在的踏步。 

但是，這樣所描述的，可説只是一宇宙知覺性，而有一‘絶對 
者’在；‘絶對者 7 是不能範 限的； 宇宙和個人既範限且分判‘絶對 
者’，牠們必非 真實。 誠然，‘絶對者’之不受範限，這是自 明的； 牠 
既不受制於有相，亦不受制於無相之性，既不受制於一體性，也不 
受制於多體性，既不受制於静定，亦不受制於機動。倘若牠顯示形 
相，形相不能範 圍牠； 倘若牠顯示多性，多性不能分 化牠; 倘若牠顯 
示動與變，動不能擾牠，變不能改 牠:牠 不能被範限，有如不能以自 
我創造而銷竭。甚至物質事物，皆有超出其顯示的優 越性； 泥土不 
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受限制於以牠作成的器皿，空氣不受限制於流動其中之風，海洋不 
受限制於表面所起的波浪。這範限印象只屬於心思與識，牠們視 
有限者，宛若一獨立元體，從‘無限者’分離的，或是個什麽從之割 
下的：是這一印象乃爲虚幻，但無限者和有限者皆不是 虚幻； 因爲 
兩皆不以識或心思的印象而存在，兩皆依‘絶對者’而存在。 

‘絶對者’在其本體不可以理智界説，不可以語言詮表；必須以 
經驗而接近牠7可能以對存在之絶對底否定而達到牠，彷彿牠是 
一無上底‘非存在 ’， 一 神祕底無限底‘無有 7 。 可能以對我們自己 
的存在之一切爲基本若之絶對肯定，以‘光明’與‘知識’之一絶對， 
以‘愛’或‘美’之一絶對，以‘力’之一絶對，以和平或静默之一絶對 
而達到牠。也可能經過有體或知覺性的，或有體的權能的，或有體 
的悦樂的一不可表白的絶對而達到牠，或經過一無上經驗，其間凡 
此諸事物皆不可表白而化爲一者，而達到牠。因爲，我們能進入這 
麽一無可名狀的境界，而且，投入其中，有似乎投入存在的一光明 
底深谷，我們能達到一超心知，可説爲‘絶對者’的一大門。但事實 
上，個人只須否認他自己的微小底、分别底、私我 存在； 他能接近 
‘絶對者％經過他的精神底個人性之昇華，鈉此宇宙入他自己而又 
超 上之; 或者，他可全般否定自己，但卽算如此，仍然是個人以自我 
超越而入乎‘絶對者\他也可進去，由將他的有體昇華爲一至上 
存在或超存在，將他的知覺性昇華爲一至上知覺性或超心知，將他 
的和一切有體之悦樂，昇華爲一超悦樂或極樂。他可進行接近牠， 
經過一上升，其間他入乎宇宙知覺性，擅有之於自體内，將之與他 
自己升到一境界，其中一性與多性，皆在圓滿底和諧中，且皆一致， 
在一顯示的至上格位，那裏是一切皆在每個中，每個在一切中，一 
切皆在一中，没有任何決定着的個體化，——因爲機動底同一性與 
交互性皆已化爲完 全了； 在肯定之途上，是這顯示之格位最近於 
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‘ 絶對者’。這‘絶對者 5 ，可經過一絶對底否定，亦經過一絶對底肯 
定而實踐，此一矛盾，可向理智解明，倘若牠是一無上底‘存在’，那 
麽高出了我們於存在的觀念和經驗，以致牠亦可與我們的對牠的 
否定相應，與我們對非存在的觀念和經驗相應，但亦復是，凡存在 
者既皆是‘彼’，無論其顯示的程度爲何，牠本身便是萬事萬物的無 
1：者，可能由至上底肯定接近，亦如可以至上底否定接近。‘絶對 
者 3 是不可名相的 X ， 超越，基托，内在於一切我們可稱爲存在或非 
存在者，而爲其真元。 

這是我們的第一前提，‘絶對者’是無上真實性，但論題是凡我 
們經驗着的其餘一切，是真實或非真實。有時在有體與存在間作 
出了一分辨，假定了有體是真實底，但存在，或像那樣顯示的，是不 
真實底。但此説能立，僅是倘若有非創造底‘永恆者’與所創造底 
諸存在間，有一嚴格底分辨 ，一 斷割和分離;非創造底‘有體、則可 
認爲唯獨真實。倘若凡存在者是‘有體’之形相與‘有體’之本質， 
則此結論不極成；牠會是不真實底，只倘若牠是‘非有體’ （ asat ) 之 
一形相，由‘空’ ( sunya ) 造出的。我們所經過的存在的諸境界，以 
接近且進入‘絶對者’的，必皆有其真理，因爲 不真不 實者，不能引 
到‘真實者但凡從‘絶對者’出者，凡‘永恆者’所支持，所賦形，所 
在自體中顯示者，亦必有一真實性。有非顯了者，有顯示，但‘真實 
者’的顯示，本身必是真實底；有‘非時間者’，有事物在‘時間’中的 
進程，但没有任何物能在‘時間 5 中出現，除非牠在無時間底‘真實 
性’中有一基礎。倘若我自己和精神皆是真實底，則我的思想，感 
覺，種種權能，皆爲其表現者，不能是不真實底；我的身體，卽牠在 
自體上所表的形相，同時也是牠所寄寓的，不能是無物，或徒然爲 
一無實質的影像。唯一協調底解釋，是非時間底永恆性和時間永 
恆性，皆是‘永恆者’與‘絶對者’的兩方面，兩皆真實，伹在不冋一 
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彙真實 性中： 在‘無時間者 7 中爲非顯了的，自於‘時間 7 中 顯示； 每 
個存在着的事物，是在其自體的顯示程度上爲真實， IL 爲‘無限者’ 
的知覺性這麽見到。 

一切顯示依乎有體，但亦依乎知覺性及其權能或程度；因爲如 
知覺性之格位如是，有體之格位亦將如是。甚至‘無心知者’也是 
内在底知覺性之一格位和權能，其中有體是投人另一相反對底非 
顯示境界，似是非存在者，以使由之而物質宇宙間之一切可得顯 
示；同樣，超心知者，也是知覺性之引入於一有體之絶對中的。因 
爲，有一超心知底格位，其間知覺性似是光明地内入於有體中，而 
且彷彿不覺識其自體;一切有體之知覺性 ，一 切知識，自我視見，有 
體力量，皆似從那内涵底境界中出現，或在其中 現出： 這出現，在我 
們看來，可能似是出現到較小底真實性中，但如實，超心知性與知 
覺性皆是、且見此同一 [ 真實者’。也有一‘無上者’的格位，其中 
有體與知覺性無由分辨，——因爲在那襄太爲一體了，不能如此辨 
別，——但這有體無上格位，亦是有體的權能的一無上格位，因此 
也是知覺性的權能的一無上格位，因爲在那裏有體之力與其知覺 
性之權能，爲一而不 可分： 是永恆底‘有體’與永恆底‘知覺性•力 
量’結合爲一，乃爲無上底‘伊濕筏羅’的格位，其有體之力卽‘絶對 
者”的動力。這格位不是宇宙的否定;其本身負荷了一切宇宙存在 
的真元與權能。 

但是，非真實性仍是宇宙存在的一事實，而且，倘若一切皆是 
‘大梵’，‘真實性’，我們應當計及‘真實者’中這非真實性原素。倘 
若非真實者不是有體之一事實，則牠必是知覺性的一行爲或一形 
成，然則豈不是有知覺性的一格位或程度，其中牠的作爲與形成 
皆是全般或局部非真 實麽？ 倘若這非真實性不能歸到一原始宇宙 
底‘虚幻’，歸於 6 摩耶’，然在宇宙本身中仍冇‘無明’之虚幻的一權 
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能。是在‘心思’的權能内，去想像非真實底事物，是在牠的權能 
内，甚至去創作非真實底或非完全真實底事物;牠對於牠自體的和 
宇宙的正本觀念，是一非全真實也非全不真實底建造。這一非真 
實性原素，始於何處，止於何所，原因爲何，且兩將其因與果除去之 
後，何者爲繼？縱使一切宇宙存在非在其本身爲不真實，此説豈不 
能加到我們生活其中的這‘無明’的世界，這恆常變易，與生，與死， 
與失望，與患難的世界 上麽？ 而且除去了‘無明％是否也給我們廢 
去了其所造成的這世界的真實 性呢？ 或者從之出離，不是自然底 
唯一結 論麽？ 這會是有效底，設若我們的無明是一純粹底無明，其 
中没有任何真理或知識的原素。但事實上我們的知覺性是一真者 
與僞者之混雜物；其作爲與創造，皆不是純粹虚構，無基礎底空中 
樓閣。牠所建立的構築，牠的事物形相或宇宙形像，不怎樣是真實 

I 

與非真實者之參雜，而甚是真實者之半了解，半表白，而且，凡知覺 
性既是力量，因此在潛能上能創造，我們的無明，遂有誤創造，誤顯 
示，誤作爲，或有體的誤懷蓄和誤指導的能力之結果。全世界存在 
是顯示，但我們的無明，是一局部底，有限底，和愚昧底顯示之經 
理，——部分是原始底有體，知覺性，存在的悦樂之表現，部分是其 
喬裝。設若這種事物情況是永久底，且不可變改，設若我們的世界 
必常在這一圓周上轉，設若‘無明’是世間一切作爲一切事物的原 
因，不是一境況和情形，則誠然個人無明之止息，只能由個人逃出 
世界存在而得，而宇宙底無明之終盡，則只是世界有體之毁滅。然 
而，倘若這世界在其根本上有一進化原則，倘若我們的無明是一半 
明進向明，則我們在物質‘自然’中的另一説明，另一結論與精神結 
果，一更大底顯示，在世間變爲可能。 

在我們於非真實性的槪念上，有一更進的區辨當作，庶幾在我 
們之處理‘無明’這問題時，可避免一能起的糾紛。我們的心思，或 
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心思的一部分，有真實性的一實驗底標準；牠堅執事實的，實在性 
底標準、凡屬存在的事實，對牠是真實底；但是在牠，實在者的這 
事實性或真實性，限於物質宇宙中這大地上存在之現象。但土地 
底或物質底存在，只是一部分顯示，這是‘有體 7 的一系統已實現的 
可能性，却不除外一切其他尚未實現的或尚未在此間實現的可能 
性。在‘時間’裏的一顯示中，新真實事物可能出現，有體之尚未實 
踐的諸多真理，可發施牠們的可能性，而在物理底和土地底存在中 
化爲 現實; 也可能有有體之其他真理，皆是超物理底，屬於顯示的 
另一疆域，未在此間實現，却仍然真實。縱使是未在何處未在任何 
世界中爲現實底，也可以是有體之一真理，有體之一潛能，而不能 
因其尚未表曝於存在的形式中，遂斥其爲非真實。但我們的心周、 
或心思的這一部分，堅執其實驗底習慣或真實者的概念，只認許事 
實者和實在者爲真實，敏於視其他一切爲非真實。然則在此心思， 
是有一非真實性，純屬實驗底 性格； 這在於形成一些事物，在其自 
身非必須是不真實底，但未嘗實現，或不能爲我們自己所實踐，或 
在當前情況下，或在我們有體之實在世界中，也許不能 實現； 這不 
是一真正底非真實性，牠不是一非真實者，而是一未實現者，不是 
有體上之一非真實者，而只是現前底或已知的事實之一非真實者。 
還有，一非真實性 9 是屬知見或概念的，因對於真實者的錯誤概念 
和知見 而起: 這也不是或亦不必須是一有體之非真實性，這只是知 
覺性之一虚妄計度，由於‘無明’之限制。這些，以及我們的無明的 
其他次等運動，皆不是此問題的核心，因爲那在我們的知覺性和世 
界知覺性 g 此間更普通底苦困 上轉； 那是宇宙‘無明’的問題。因 
爲我們對存在的全部觀念和經驗，皆辛勞於知覺性的限制下，而這 
也不只是我們的，這似乎是在物質創造的基礎上。應當是原始底 
和究極底‘知覺性 ’ r 見真實性爲一整體者，我們却看到在此活動的 
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是一有限底知覺性，與或是一部分底未完成的創造，或是一宇宙底 
動力，在毫無意義的轉變之永遠循環上轉。我們的知覺性，只看到 
‘顯示’——倘若是顯示的話——的一部分或某些部分，將牠或牠 
們當作分别底整元處理;我們的一切虚幻與錯誤，皆起自 一 有限底 
分别覺識性，牠造成非真實者，或誤會‘真實者’。但問題變到更疑 
謎了，時若我們見到我們的物質世界，不是起自任何原始底‘有體’ 
和‘知覺性’，却似直接起自‘無心知’與似是底‘非存在’的一格位， 
我們的無明本身，是個好像要經過困難和奮鬥乃從‘無心知’中出 
現的什麽。 

然則這便是神祕，-不可範限的整個有體之知覺性與力 

量，如何而進入此限制和分別的？這如何 可能？ 而且，若是應當認 
許其可能，其在‘真實者’中的辯正及其意義是 什麽？ 這不是一原 
始底‘虚幻’的神祕，而是一起源與關係的神祕，卽‘無明’與‘無心 
知 ， 之起源，‘明 >’與‘無明 5 與原始底‘知覺性’或‘超心知’的關係。 


第七章明與無明 

我們研討存在的七原則時，發現牠們在其真元底和基本底真 
實性上 爲一： 因爲雖最屬物質世界之物質，也無非‘精神’本體之一 
格位，成了識之對象，被‘精神 5 自體的知覺性視爲其形相的質料， 
然則組成其自體爲‘物質’形相之生命能力，心思知覺性之投出其 
自體爲‘生命’，以及發展出‘心思’爲其權能之一的‘超心思’，應當 
更無非是‘精神’本體，在顯現底本質與在作爲的動性上改變了，但 
在真實底真元中未經改變。萬有皆是有體的唯一 ‘權能’之權能， 
不外乎‘大全存在’，‘大全知覺性’，‘大全意志\ ‘大全悦樂％卽在 
每一現相後之真際真理。而且，牠們不但在其真實性上是一，亦 
復在其作用之七重變易上爲不可分。牠們是神聖知覺性的光明之 
七色，‘無限者 , 的七道光線，以此‘精神’在他的自我存在的晝布 
上，——以‘空間 7 的客觀底緯線，以‘時間’的主觀底經線交織成， 
在概念上展舒的帆布，——充滿以其自我創造之億萬奇蹟，在其初 
原法則和浩大結構上是偉大，簡單，對稱底，在其形相與作爲的類 
别上，在其全體對每個、每個對全體之相互影響與關係之複雜上, 
是無限奇巧而且錯綜底。這皆是古聖人之七‘言^由牠們乃造成 
了、且在牠們的意義的照明中乃作發了、更應當如是解釋了這些已 
發展的和正發展着的和諧，屬我們所知的這世界的，且屬那些後方 
世界，我們只有一間接知識的。‘光明’，‘聲音 7 是一； 其作爲乃 
七重。 

但是，在此有一世界，基於一原始底‘無心知 ’上； 在此，知覺性 
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表呈其 「 j 體於一無明的形像中，辛苦以 0 致於明。我們已見到，没 
有什麽真本理由，在‘有體’本身的自性中，或在其七原則的原始性 
格和基本關係上，要有此‘無明’侵入，要有乖戾侵入和諧，黑暗侵 
入光明，分化和範限侵入神聖創造的自我知覺底無限性。因爲我 
們能够懷想， -—— 而且，我們既能，‘神聖者’更能懷想，一一而 
且，既有此蓄念，必在某處有其實施，有實際底或原所計劃的創 
造，一一懷想一宇宙底和諧，這些相反底原素無由侵 入的。 韋陀時 
代的見道者，知覺着這麽一個神聖底自我顯示，視之爲出此較小底 
世界以外的較大底世界，知覺性與有體的一更自由更廣大之一界， 
‘創造者 7 之真理創造，他們説之爲‘真理’的座位或故家，爲浩大底 
‘真理 ’， 或 ‘真理’， ‘正道 ’，‘浩大者 ，(註 一)，或亦説爲一‘真理’爲 
另一‘真理 ; 所掩蔽，其處‘明’之‘太陽’走完了他的旅程，解脱他的 
駕馬，其處知覺性的千道光明合而爲一，以是而有‘彼一’，‘神聖有 
體’之無上形相。但我們所居的這世界，在他們看來似乎是一混雜 
底織造品，其中真理爲多量底虚僞所變亂 (註 二)，在這里，唯一光明 
必以其自有的浩大力量，從一原本底黑暗或‘無心知’(註三）之海洋 
産生 出來； 永生與神性，必從一在死亡，愚昧，衰弱，患難，與限制的 
羈軛下的生存中建造起。這0我建造，他們描述爲人在自己内中 
創造那另一世界，或無限有體的一高等有秩序底和諧，已完整且永 
恆存在於‘神聖無限者’中的。這低等者，在我們是那高等者的第 
一 條件,黑暗是光明的濃密體，‘無心知者，在其自體内中保守着 
一切隱藏了的‘起心知者’，分化與虚僞的權能，使我們隔離了、但 
也爲我們保持了、而且 得從牠們奪回那些一體性與真理之寶藏與 

註一 ： sadanam rtasya <真道> sve dame rtasya 〈道之故家〉 rtasya br - 
hate < 大道〉 rtam satyam brhat 〈大真道〉。 

註二： an rtasya bhureh 〈多非道> Rig Veda VII . 60. 5 0 

註三： apraketam salilam 〈黑 暗或無明海 水〉。 
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實物，在牠們的下心知的崖穴襄。這在他們的觀念中，表之以古代 
初期神秘人士的最屬意象的、隱謎底語言，乃人的真實生存的意義 
與辯正，辯正他的知覺底或不知覺底向上帝的努力，他的出生於此 
一世界中，起初看去似是其正相對反者，他的企慕，對膚淺之見似 
是那麽不可能底，在一如此朝生暮死的造物中，如此衰弱，無知，有 
限者，而企慕永生，知識，權能，福樂之富足，企慕一神聖而不可磨 
滅的生存。 

因爲，就事實説，理想底創造之要訣，雖是在無限底‘心靈’中 
之一全自我知覺性與自我保有，與一圓滿底一性，我們現在有其經 
驗的這創造之主旨則適成其反;這是一原始底無心知，在生命中發 
展爲一有限底和分别底自我知覺性，這是一原始底惰性底隸屬，對 
一盲眛底自體存在的‘力量’的驅策的隸屬，在生命中發展爲自我 
知覺底有體之奮鬥，奮鬥要保有其自我和一切事物，要在這無見底 
機械‘力量’的國土中，建立一啓明了的‘意志 5 與‘知識’之統治。又 
因爲這盲眛底機械底‘力量 ’， ——現在我們知道了，真實牠不是這 
麽一會事，一一處處碰到我們，爲初始，徧在，基本律則，偉大底全 
部能力，更因爲唯一啟明了的意志，我們所知道的，我們自己的，出 
現爲一後起底現相，一結果，一局部底，附屬底，被拘束的，散放着 
的能力，這奮鬥對我們彷彿至上只是一甚不穩定和可疑的嘗試。 
對我們的知見，‘無心知者 5 是始 與終； 自我知覺底心靈，似乎難多 
於一暫時底偶然事物，這奇巨，黑暗，醜怪底‘宇宙菩提樹’上之一 
薄弱底花(註) 。 或奢，設若我們假定心靈是永恆底，則牠至少現爲 
一 異國人 ，一 陌生者，在這廣大底‘無心知’國境中一未受過分優禮 


註： Ashwattha , 在佛教稱之爲‘菩提樹’。喻爲此宇宙，根在上而枝在下,早見赘 
误韋陀；亦見髡髪，白淨，彌勒，泰迪，諸奥義書，並薄伽梵歌 2 參拙譯並註釋: 
——譯者 
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的客人。倘若牠不是‘無心知底黑暗’中的一偶然事物，或許牠是 
超心知底‘光明’之一錯誤 ，一 向下的顛鑕。 

倘若這事物觀念有完全底有效性呢，則唯有絶對底理想主義 
者，也許是從 某高上 存在界遣下的，不能忘記他的使命，被一神聖 
底愛力釘住在不可抑遏的熱情中，或有一不見底‘神主’，以其光明 
與力量與呼聲，支持他在一平静底和無限底堅忍中，能够在這種情 
況下，在自己尤其在一不信或疑惑底世界前面，仍堅持樹立起人類 
努力之充分成功的希望。實際，大多是人或從頭便將其棄絶，或终 
於從之退轉，在經過一番早期底熱烈之後，以爲已證明是不可能 
了。一致底唯物主義者，尋求一局部底、短促底權能，知識，快 
樂，只有那麽多，如‘自然’的统治着的無心知底命令所許與的，許 
給人的奮鬥着的知覺性，倘若他承認他的分際，服從她的法律， 
以他的啟明了的意志，盡可能好好利用牠們，如牠們的無情底機 
械性所可容許的。宗教家則尋求他的啟明了的意志，愛，或神聖 
有體之统治，他的天國，在那一彼方世界中，凡此皆爲純潔而且 
永恆。哲理底神秘主義者，則棄拒一切，以爲皆是一心思底虚幻, 
企慕在某種湼槃中之自我滅無，或不然，則淪没入無相底‘絶對者’ 
中；倘使爲虚幻所驅的個人之心靈或心思，已夢到在這‘無明’之暫 
現旋滅的世界中之一神聖實踐，則牠終於必認識牠的錯誤，放棄牠 
的唐勞。雖則如此，既有此存在的兩方面，‘自然 5 之愚闇與‘精神’ 
之光明，既在牠們之後有此‘一真實性’，則仍然可能有 調協； 或無 
論怎樣，架度這鴻溝，如韋陀神秘寓言所預示的，有其可能。是 
這可能性的一敏銳意識，取了各種不同底形式，歷多世紀而長 
存，一一人有可完善化之性，社會有可完善化之性，阿耳瓦 （ A 1 war ) 
於 維師 魯 ( Vishrm ) 及諸天神下降人問的祝見，聖人的統治 
nam rajyam ) ，上 帝的城市，千年太平世，啟示録 ( Apocalypse ) 中的 
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新天新地。但這些直覺，缺少了確證底知識基礎，而人類的心思， 
乃游移於一光明底將來希望與一灰色底現在實際之問。但這灰色 
底實際，也不是像其那麽確定的樣貌 ，一 神聖底人生,正在土地‘自 
性’中進化着或準備着，也不必須是幻誕。凡對我們的失敗或限制 
的接受，皆起自或明或暗底認許，第一，認許一真本底二元性，其 
次，認許一雙重原則間之不可調和的對反性，如‘心知者’與‘無心 
知者’，‘天’與‘地’，上帝與世界，無限之 ‘一’ 與有限之‘多’，‘明’ 
與‘無明’之間的。我們以一列推理，達到了這結論，這一説不必須 
是多於識感心思之錯誤，與基托於一局部經驗上的邏輯智識之錯 
誤。我們已見到可能有而且有一完全合理性的基礎，我們可希望勝 
利； 因爲有體之低等一項，我們如今生活其中的，其本身又包含了 
那超過牠者的原則與原意，而且是以其本身的自我超上與轉化爲 
那超過牠者，牠乃能發現且發展爲其自有的真元之一完全形相。 

但在這推理上有一點，至今我們未加闡明的，便是恰在這‘明’ 
與 4 無明’同存並在這事上。可讓許説，我們在此是自種種情形出 
發，皆與理想底神聖‘真理’和對反的，而且那對反的一切情況，皆 
建立於有體之無明上，不知道自己，不知道一切中之‘自我’，便是 
一原始底宇宙底‘無明’的産品，其結果便是自我範限，將人生建立 
於有體之分别上，知覺性的分别上，意志與力量的分别上，光明的 
分别上，知識，權能，愛的分別和範限上，遂以自私自利，黑喑，無 
能，知識與意志之誤用，乖戾，乏弱，與苦難這些積極對反底現相爲 

I 

其後果。我們發現，這‘無明’，雖爲‘物質’與 4 生命’所分有，其根柢 
仍是在‘心思’的自性中，‘心思’的職责，原是度量，限制，專獨化， 
以此而分别。但是‘心思’是一普徧底原則，是‘一’，是‘大梵’，因 
此牠也有一傾向，趨於统一化與普徧化，亦如趨向謀獨化與特殊化 
者。唯這‘心思’的專獨化的官能，乃變爲‘無明’了，時若其 Q 體從 
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高等諸原則分離，牠原是高等諸原則的一權能，然不單是以其特著 
底傾向而作爲，亦且具另一傾向而作爲，要除外其餘一切知識，最 
先、且最要、且常是專獨化，留下統一化在後，視爲一糢糊概念，只 
待後下處理的，時當專獨化已完成之後，且經過專獨者的總和而處 
理。這除外性乃是‘無明’之真髓。 

於是，我們便應當把住這‘知覺性^的奇怪權能，卽我們一切痛 
苦之根，撿驗其施爲之原則，不單是察出其真元底自性與源來，亦 
且追究其發施之權能與程序，其終極，及除去牠的手段。‘無明’如 
何而存在 的呢？ 在無限底自我覺識性中的任何權能與原則，如何 • 
能遺棄自我知識在後，而除外一切，只留存牠自有的特著底有限作 
爲呢，有些思想家(註)，已聲明這問題是不可解決的，牠是一原始 
底神祕， S 内本不可解釋；只有事實與程序可能 陳述： 或否則至上 
底原始底‘存在’或‘非存在’的自性的問題，是擱置的，以爲不能答 
復或無需乎答復的。人可説，‘摩耶’及其基本底無明或虚幻的原 
則，簡單便; I ，而此‘大梵”的權能，有此‘明’與‘無明’之雙重力量， 
内在其中而° 潛能； 我們所應當作的一切，便是承認這事實，找出一 
條路從‘無明’逃出，——由於‘明％但逃到雙超‘明’與‘無明’者， 
——以捨棄人生，以承認萬事萬物之無常，與宇宙存在之空。 

但我們的心思不能遂滿足，——佛教本身的心思亦未嘗滿 
足，——以此整個事的正本在於逃避。第一，這些哲學，如此抛開 
了根本問題時，真也作出了遠到底一些斷定，確許不單是某些施爲 • 


註： 佛陀拒絶考慮這形而上學的問題；造成我們的非真實底個人性的程序，一痛 
苦着的世界保持存在，及出離牠的方法，乃是至關重要的一切。‘羯磨 ’（ 業）是一事實; 
造岀對象，非真存在的個人性，乃是痛苦之因•.除去‘羯磨’，個人性，與痛苦，應當是我 
們的唯一目標；由那消釋，我們便度入那無有於此一切者，永恆者，真實者，不管那是 
什 麽：唯 獨解脱之方，乃爲重要。 

(譯者按：此似指十二因緣。） 
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與徵候，亦且有‘無明’之某一基本自性，由此而開出牠們的那些治 
療 之方; 而且是明顯的，若没有這麽一種基本底診斷，没有什麽對 
治藥方，除了是一經驗底療法，還可能是什麽。但是，設若我們逃避 
根本問題，我們便無法裁判那些提出的斷定是否正確，或所開出的 
方劑皆是對症的，或是否有其他救治，非如此猛烈，非如此毁壞着 
的急性，非如外科之殘剖或消滅病人的性質者，而仍可收一更整體 
底和自然底治愈之效。第二，人這思想者，他的事是要知道。他以心 
思之方法，或許不能知道‘無明’之真性，或宇宙間任何事物，在加 
以定義的意度上，因爲心思在那意度上知道事物，只能由其徵象， 
性格，形式，屬性，功能，與其他事物之關係，不能在其深奥底自我 
有體與真元上知道。但是，我們能够追尋遠之又遠，對‘無明’的現 
相底性格和施爲，能够精確而又精確地弄到明白，直到我們得到正 
確底啟明之一言，事物的正確底指示之義，由是而知道她，非以智 
識，而是以真理之視見與經驗，以實踐我們自己的有體中之真理。 
人的最高智識之明，其整個程序是經過這心思底操縱與辨别，直到 
那一點，障蔽破開了，於是他 能見; 最後精神之明進來了，幫助我們 
變爲我們之所見者，入乎‘光明\其中無‘無明’的。 

是真的，‘無明’之最初起源，是出乎我們之爲心思有體以外， 
因爲我們的智慧，是生活於‘無明’自身中，且在其中運轉，而不上 
達到那一點，或升到那一界，那分離發生之處，個人心思遂爲分離 
之果者。但這是於事物之最初起原和基本真理爲然；在這原則上 
我們便應當以普通底玄祕論而自足。人應當在‘無明’中工作，在 
牠的條件下學習，知道牠到最遠底一點，以致他可達到牠的邊界， 
牠遇見‘真理’之處，接觸牠的光明底蒙蔽，而發展出一些官能，使 
他能度越那雄强但實際没有本質的障礙。 

然則我們比一向所作的要更加切實考查，考查‘無明’的這原 
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則或這權能的性格與活動，而達到牠 的白性 與淵源之一更清晰底 
概念。起初，我們應當在腦經里固定這名詞本身的意義 。‘明 ，與 
‘無明’之分辨始於黎俱韋陀的讚頌。在那里，‘明 M 以乎是栺‘真 
理’，‘正道’ satyam rtam 的一種知覺性，以及凡屬 6 真理’與‘正 

道’那一彙者；‘無明’則是‘真理’‘正道’之不知覺， acitti , 是與其 
工事相反對者，和虚僞底或違謬底工事之創作。‘無明’是缺了知 
見之神塱眼光，使我們得見超心思底‘真理’的。牠是我們的知 
覺性中一不知見底原則，與見真理的知覺底視見與知識相對反。 
( acitti 與 citti 相反)。在其實際施爲中，這不知見并不是全無心 
知，無心知底海洋，這世界由之而出的 ， （apraketam salilain )， 而 

或是一 * 有限底知識，或是一虚僞底知識，卽一種知識，基托於未分 
化的有體之分化，建立於段片事物，微小事物，與事物的富盛，浩 
大，光明底全體相 對反; 牠是一種認識，以其遭受範限的機會，遂化 
爲虛僞，在那方面，便爲‘黑暗’與‘分化2諸‘子、人類中的神聖 
事業之仇敵所支持， 一 班人類知識光明之蒙蔽者，襲擊者，强盗。 
因此，牠便被視爲不神聖底‘摩耶 ’，（adevi may a), 那造出虚僞底 

心思底形式和表相者，——因此這名詞後下底涵義，似乎原本是指 
知識的一形成能力，無上‘巫師’、神聖‘魔術師’的真法力，却變爲 
指‘羅刹’ （ Rakshasa ) 的誘惑底魔術，虚幻，欺騙， 一 低等知識的相 
反底形成能 力了。 神聖底‘摩耶’，乃是事物的‘真理’的知識，知其 

真元，法律，施爲，是天神所有的，天神建立其自體的永恆底作爲與 
創造 (devanam adabdha vratani ) 於其上，建立其在人類中的權能 

之建築於其上。韋陀的神祕者的理念，可在一較屬形而上底思想 
和語言繙譯到這一概念中來，謂‘無明’在其原始，是一分化着的心 
思知識，牠不攝持事物在牠們的唯一淵源與普徧性中之真元，一體 
性，自我律則，却從事於牠們的分化了的獨特處，各别底現相，局部 
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底關係，彷彿其便是我們所當把握的真理，或彷彿真可全然了解 
牠們，無須乎回到分化的後方的一體性，離散的後方的普徧性。 
‘明 5 ， 便是那趨向於統一者，而且，上達於超心思底官能了，則攝持 
存在之自我律則，真元，一性，而從那光明與充實中，觀照而且處理 
事物之多性，那態度好像是‘神聖者’本人，從那最高底髙處，抱持 
此世界，這麽觀照而且處理。雖然，應當注意到，‘無明’在牠的這 
概念中，仍是一種知識，但是因爲牠受了範限，牠便在任何一點上 
可遭受虚僞與錯誤之侵入;牠變爲事物的一錯誤概念，與真底‘明 5 
相對反 D 

在諸奧義書的韋檀多 （Vedanta) 學的思想中，我們發現原本 
韋陀底術語，被代替以熟習底‘未提耶 \Vidya， 卽‘明。與‘阿未提 
耶’ （Avidya， 卽‘無明 ’） 的對待名 詞了： 隨名詞之嬗變，乃有意義 
上的某種 發展： 因爲‘知識’的自性既是要尋求‘真理' 而基本底 
‘真理’便是‘太一％——韋陀中反復説起‘那真理’，‘彼一％ - 
‘明％‘知識％在其最高精神義度中，遂純粹而斷然專指‘太一’的 
知識； ‘無明’，‘蒙眛’，遂純粹而斷然專指分化了的‘多’之知識，而 
與‘一真實性’之統一着的知覺性仳離，如牠在我們的這世界中與 
之仳離。原屬於韋陀文字的概念之複雜底聯想，豐富底内容，各式 
和彙同底理念與顯著底意像之光輝底暈影，大多消失了，消失於一 
種語言中，更精確，屬形而上，却不如其有伸縮性，屬心理的語言。 
_然，後世誇張了的理念，如從‘自我’與‘精神’的真實真理之絶對 
分離，一原始底虚幻，一知覺性等於夢或妄想，這些理念起初猶未 
進入韋檀多學的‘無明’槪念中。倘若奥義書(註）中説起生活且動 
作於‘無明’中的人，如盲導盲，遊流顛躓，且永是回到‘死神’在 

註：此謂羯陀，甶淨等奥義書。 

、 . P. 
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他前面張開的網里，然另外有奥義書(註-）中也肯定説，唯獨追隨 
4 明’的人，比較追隨‘無明’的人，是進到更盲眛底黑暗中，而那知 
道‘大梵’雙是‘明’與‘無明’， 雙是 4 一’與‘多’，雙是‘變易’與‘非 
變易’的人，則以其‘無明’，以其於‘多’之經驗度出死，以其‘明’而 
獲得‘永生因爲‘自我存在者’，如實已變爲這許多存在；奥義 
書(註二)能向‘神聖有體’説，十分嚴肅而没有惑人的 意思： “你便 
是這老叟，用他的拄杖在行走的，你便是那兒童，那女子，這青翼 
鳥，那赤睛的，”而不是 説:“ 你像是這些事物”，説與‘無明’的自我 
誑惑的心思的。變是的格位原次於‘有體’之格位，但仍然是‘有= 
體’乃變爲宇宙中萬有。 

但是，分别底辨異不能終止 於此; 牠要走到其邏輯底極處。由 
於‘太一’的知識是‘明’，‘多’的知識是‘無明％在一嚴格底分析和 
辯證底觀念中，則不能有什麽，除了這兩項所表之事物之純然對 
反;其間没有真元底一體性，没有調和爲可能。因此，唯獨‘明’是 
‘知識 5 ，‘無明’是純粹底‘蒙眛’。而且，若使純粹底‘蒙眛’而取一 
積極底形式，這是因爲牠非但是一於‘真理’之無知，亦且是虚幻與 
迷誤之創作，是似是真底然非真實底作品，是暫時有效底虚僞。於 
是，明顯的，‘無明’底客觀事物，不能有真正底長住底存在；‘多’是 
一虚幻，世界没有真實底有體。無疑，時當其猶在，牠也有一種存 
在，如一夢之有，或一癡狂或一瘋狂底腦經的久久持續底妄想有 
之，但不多乎此。‘太一’未曾且永遠不能化爲‘多‘自我’未曾且 
不能變爲凡此一切存在；‘大梵’未曾且不能顯示一真實底世界於 
其自體 中：只 是‘心思％或某個以‘心思 7 爲其結果的原則，横將種 
種名與色加到無相之一體性卽唯一真實者上，而那既是真本無相 

註一： 此謂伊莎。 

註二： 此出白淨書四，三，與四。 
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底，不能顯示真實形相與 變换； 或不然，若其顯示這些事物，則那是 
一時間性底和暫現底真實，是會消失的，且由真知識之照明，判定 
其非真實。 

我們對究竟‘真實性’、與‘摩耶 5 的真自性的觀念，使我們不得 
不離棄辯證法底智術的這些後起底微細底過分之説，而回到原來 
韋檀多底概念。雖佩服這些極端結論的大無畏精神，這些推測的 
不妥協底邏輯力量與敏銳性，只若那些前提一經認許便無從攻倒 
的，承認其主要諍論中的兩個的真理，‘大梵’的唯一‘真實性’，與 
這事實，卽我們的正常關於我們自己和世界存在的概念上，皆帶上 
了無明的鈐印，皆不完善，使人 迷惑; 然我們不得不從這收攝脱開， 
以‘摩耶’的槪念如此强力地固住在智識上的。但這久已建立的事 
物觀之魔力，不能全般脱除，若我們長此猶未探測‘無明’的真性， 
與 4 明’的真正全部性質。因爲，倘若此二者皆是獨立底，是‘知覺 
性’的平等底和原始底權能，則一宇宙‘虚幻’的可能性追隨我們。 
設若‘無明’是宇宙存在的真本性格，則我們於世界的經驗，倘若非 
世界本身，變爲虚幻了。或者，設若‘無明’不是我們的自然有體之 
真髓，然仍是‘知覺性’的一原始底和永恆底權能，則雖能有一宇宙 
之 g 理，然在一宇宙中的有體，時若他猶内在其中，知道其真理爲 
不 可能: 他之能達到真實底知識，只是由出乎心思和思想以外，這 
世界形成之外，自上而下觀一切事物，在某種上乎宇宙或超乎宇宙 
的知覺性里，有如那些已變爲與‘永恆者’同一自性的人，且居於 
‘他’内中的人，在創造中未生，不爲下方諸世界的茫茫壌劫所 
苦(註)。但這問題的解決，不能在一文字和理念的考試或一辯證法 
底討論的基礎上圓滿進行， 達到； 牠必須是一全般觀察和透入知 
覺性的相關底事實之結果，——凡那些知覺性的事實，屬於表面 

註； 原註，出薄伽梵歌 9 
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的 5 在我們的表面水平以上或以下的，或在我們的前方外表之後 
的，——成功地探測牠們的意義之結果。 

因爲辯證法底智識，不是真元底或精神底真理之够資格底裁 
判官； 甚且，時常以其傾好計較文字和抽象理念，彷彿牠們便是堅 
住底真實，牠像枷鎖一樣帶上了牠們，不自由地看出牠們以外，看 
到我們的存在的真元底和全部底事實。智識底陳述，是對我們的 
智慧的叙説，是辯護一種事物觀爲正當而出之以推理，牠原在於我 
們的心思的型鑄中，或性情中，或我們的本性的某些傾向中，祕密 
地預先決定了那自許爲引導至此的推理。那推理本身能作結論， 
只倘若牠所基托的事物知見，兩是一真實與一全般之見。在此我 
們所當真正和全體看到的，乃我們的知覺性的自性和有效性，我們 
的心思體之原本與範程。因爲唯獨這樣，我們乃能知道我們的有 
體與自性與世界有體與世界自性的真理。我們在這種研究上的原 
則，應當是見而 且知; 辯證法底智識可用，只用於其幫助我們的安 
排的明朗化，是正我們的視見與知識之表現，但不能允許其统治 
我們的概念，且排除一切真理之不落入牠的邏輯的嚴格範圍以内 
者。虚幻，知識，與蒙眛，皆我們的知覺性的項目或結果，是只由深 
深窺入我們的知覺性之内，我們方能發現而且決定‘明’與‘無明％ 
或‘虚幻’，倘其存在，與‘真實’的性格和關係。‘有體’，無疑是研 
討的基本對象，事物在其自體，以及事物在其自性；但只是由知甍 
性，我們方能接近‘有體\或者，設若主張我們能達到‘有體\進 
入‘真實者’，因其爲超心知底，遂只能由消滅或超出知覺性，或由 
其自我超上與自我轉化，然仍是由知覺性我們方能達到這需要的 
知識，與這消滅之施行的程序或權能，或這自我超上，這轉化的知 
識 :於是 ，經過知覺性，知道‘超心知底真理’，乃成爲至上底需要， 
而發現知覺性的程序與權能，由之牠可度入超心知的，乃成爲至上 
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底發現了。 

但是，在我們内中，知覺性似乎是與‘心思’爲 同一; 無論怎樣， 
‘心思 5 是我們的有體的那麽顯著底一因素，以致考驗其基本運動 
乃是首要了。雖然，事實上‘心思’不是我們的 全體; 在我們中間還 
有一生命和一身體 ，一 下心知與一無 心知； 有一精神元體，其本原 
和祕密真理，引我們到一玄祕底内向知覺性與一超心知。設若‘心 
思’便是一切，或者，設若事物中的原本‘知覺性’的性質，皆屬‘心 
思’性質，則‘虚幻’或‘無明’亦可思議地被視爲我們的自然底存在 
之 淵源： 因爲由‘心思’自性所作的知識限制與知識蒙蔽，創造出錯 
誤與虚幻，‘心思’作用所造出的幻有，乃在我們的知覺性的爲首底 
事實上。然則可思議地可以立説，‘心思’是一‘無明’的胚胎，使我 
們造成或向我們自己表出一個虚僞世界，一個世界，不過知覺性的 
一主觀構造。或者不然，則‘心思 5 可能是一個胚胎，某個原始底 
‘虚幻’或‘ 無明％ 摩耶 5 或‘阿未提耶 ’） 將一虚僞無常底宇宙之 
種子投入其中 ，•‘ 心思，仍爲其母，——爲‘不孕之母，，因其子將是 
非真實，——而‘摩耶’或‘阿未提耶’則可視爲似乎是 宇宙的 祖母； 
因爲‘心思’本身，會是‘摩耶’的一産品或複製品。但很難認明這 
幽暗且謎疑底袓妣的 像貌； 因爲這麽我們便要將一宇宙底想像或 
一虚幻知覺性 ，按 加到永恆底‘真實性 ’上； ‘大梵 ’這‘真贲性 ，，本 
身必是、或必有、或必支持一構造着的‘心思，或某個大於‘心思， 
的、構造性底知覺性，但與 4 心思’同性質的，必以其活勳或以其認 
可爲創造者，也許還是像‘心思’一樣，以參與而成了牠自體的虚幻 
和錯誤的犧牲品。設若‘心思’ 只簡單 是一中介物或鏡子，有原始 
底虚幻之相或‘真實性’之虚僞形影落入其中，這一説也將非不更 
使人迷惑。因爲這反映的中介物之由來不可解釋，投於其上之虚 
僞形相的由來也不可解釋。一不可決定的‘大梵’，只能返映爲不 
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可決定的什麼，不能現爲一多方底宇宙。或者，設若這是返映着的 
中介物之不平等性，其性質如生波不定之水，造成‘真實性’的破碎 
形影，那麼，仍然會是破碎凌亂的‘真理’的返映在那里出現，不會 
是事物的虚僞底名與相，在‘真實性’中没有存在的淵源或基礎的。 
必然有唯一‘真實性’的一些多重底真理，在心思的宇宙之多重形 
相上返映出了，無論其怎樣虚僞或不完全。然則很可能是，世界爲 
一真實，只有心思對牠的計執或畫像，乃錯誤或不完善了。但這又 
暗許有一‘知識’，外乎只是企圖要知道的我們的心思知見和思想, 
有一真正認識，覺識‘真實性’，也在其中覺識一真實宇宙之真理。 

因爲，倘若我們發現了唯有最高‘真實性’與一愚昧底‘心思’ 
存在，則我們無有揀擇，除了承認‘無明’是‘大梵’的一原始權能， 
且認‘無明’或‘摩耶’是萬事萬物之淵源。‘摩耶’將是自我覺識底 
‘大梵’之一永恆底權能以欺惑牠自己，或欺惑好像是牠自己的什 
麽，爲‘摩耶’所造成的什麼；‘心思’則將是一個心靈的愚蒙底知覺 
性，只當作‘摩耶’的一部分而存在的。‘摩耶’會是‘大梵’的權能， 
能將名與色蒙被牠自體，而‘心思’則是牠的權能，能接受牠們，以 
牠們爲真實事物。或者，‘摩耶’將是 （ 大梵 7 創造虚幻的權能，而明 
知其爲虚幻，‘心思’則是牠的接受虚幻的權能，而忘却其爲虚幻。 
但是，‘大梵’既在其自我覺識性中常是且真元是一，則此一機巧爲 
不可能。倘若‘大梵’能那樣分解牠自體，同時是知又不知，或一部 
分知又一部分不知，或甚至牠能將牠自體的一點什麽加入‘摩耶’， 
則‘大梵’必然能起知覺性的一雙重或多重底作用， 一 ‘真實性’的 
知覺性，另一虛幻的知覺性，或一爲無明底知覺性，另一爲超心知 
性。這二重性或多重性，初看似乎是在邏輯上不可能，可是存在的 
樞要事實便是在這假定上，是一精神底神祕，一超理性底矛盾。但 
是 ，一 且我們承認事物的原始爲一超理性底神祕，我們同等而且更 
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合承認這另一樞要底事實，卽‘太一’變爲、或常是多，而‘多’便 
是、或變爲‘太一這，初看去也是在辯證法上爲不可能 ，一 超理性 
底矛盾，可是這仍向我們表呈爲存在的一永恆事實與律則。但是, 
但若那被承認了，則不復需要有一作虚幻底‘摩耶’參加。或者，同 
等的，如我們已承認的，我們可以承認一‘無限者’與‘永恆者’的概 
念，以其知覺性的無限底權能，能顯示其有體的深不可測、廣不可 
量的‘真理’，在多個方面和程序中，在無數表現底形相和運 動中; 
這些方面，程序，形相，運動，皆可視爲其無限底‘真實性’之真實底 
表現，真實底後果；甚至‘無心知’與‘無明’，皆可在牠們中問視爲 
相反底方面，爲一内轉了的知覺性和一自我範'限了的知識之權能， 
皆發到了前方，因爲對‘時間冲的某一運動爲需要，於‘真實性’的 
一 内轉和外發的運動爲需要。倘若超理性者是在其基礎上，則這 
整個概念不全然是一 矛盾； 這只要求我們於‘無限者’的概念上作 
一 點變换，一番擴大。 

但真實世界不能知，没有一個這些可能性能受試驗，倘若我們 
專考慮‘心思’，或只顧‘心思’爲了‘無明’之權能。‘心思’也有一爲 
了真理之 權能； 牠將牠的思想内室，啟對‘明 '亦如 啟對‘無明’，而 
且，倘若牠的出發點是‘無明’，倘若牠的過道是經過錯誤的彎曲路 
線，然牠的目標仍常是‘明\‘知識’：在牠内中有一尋求真理的衝 
動，有一權能，——雖屬次等而且有限，——能發現真理和創造真 
理。縱使牠能示給我們的，只是真理的形相，或代表，或抽象表現， 
然這些在其自有的形態上皆是真理返映與真理形成，而那些真實， 
以這些爲其外相者，皆在其更具體底真理中，存在於我們的知覺性 
的某更深底深處，或在某更高水平的權能上。物質’和‘生命’，皆 
可能是諸多真實之形式，‘心思’只觸到其一不完全底 相狀； ‘精神> 
可能有祕密底和超凡底諸多真實，‘心思’只是其一局部底和初等 
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底接受者，鈔寫者，或傳達者。然則只由試驗其他超心思底和下心 
思底， 一 如知覺性的更高和更深底‘心思權能，我們乃能達到這整 
個真實。而究其極，一切依乎無上‘知覺性’的真理，——或‘超心 
知 7 的真理，——屬於最高‘真實性’的，及‘心思‘超心思’，‘下心 
思’與‘無心知’對牠的關係。 

一切皆改變了，時當我們穿透知覺性的低度與高等深處，而聯 
合之於唯一徧在底‘真實性\倘若我們取起我們的和世界的有體 

的事實，我們發現存在常是一，-個一體性統治甚至其究極底 

多性； 但多性在事物的表面上亦是無可否認的。我們發現一體性 
徧處追隨 我們: 甚至，時若我們進到表面之下，我們也發現没有長 
住底二 元性； 智識所造成的違反和對待，只存其爲那 原始 6 真理’的 
多 方面; 一性與多性，乃同一‘真實性 7 的 兩極； 那煩擾我們的知覺 
性的對偶性，皆是同此一有體之‘真理’成對比的多真理。一切多 
性，皆自消歸於此唯一‘有體 5 ,此唯一‘有體’之‘知覺性、此唯 
一‘有體’之‘悦樂’之多重性。如是，在苦與樂的對待中，我們已見 
到苦是唯一存在的悦樂之一相反底效果，出自接受者之弱，他未能 
同化那撼觸他的力量，他没有那能量忍受那悦樂的撼觸，否則在其 
中可感到的；牠是‘知覺性’對‘阿難陀’的一顛倒底反應，本身不是 
‘阿難陀’的一基本底反 對者; 這是爲此顯著底事實所表明，痛苦可 
化爲快樂，快樂可化爲痛苦，而二者皆銷歸一原始底‘阿難陀’。同 
然，每一弱性的形式，真實是唯一神聖底‘意志 • 力量’或唯一‘宇 
宙能力’的一獨特 工事; 那‘力量’中之弱性，意義是牠的權能，能退 
保，量度，關聯牠的作用於一獨特方 式中； 無能或弱性，是‘自我’之 
欽退其力量之全，或是‘力量’之一不充足底反應，不是牠的基本底 
對反。倘若這是如此，則可以是、且在事物的性質上應當是我們所 
稱爲‘無明者’，非真是異於唯一神聖底‘知識 • 意志’或‘摩耶’的 
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一 權能; 牠是唯‘一知覺性”的能量，同樣是能約制，歛退，量度，關 
聯牠的‘知識’的作用於一獨特的方式中。然則‘無明’與‘明’，不 
會是兩個不可調和的原則，一個創造世界存在，另一個不能容忍而 
毁滅牠，而是兩個竝存底權能，雙在於宇宙本身中，在其程序之作 
爲中各自運行，但在其真元中爲一，且能以自然底變易相互涉人。 
但在其基本關係上，‘無明’不是一平等底同在者，牠將是依賴 
‘明’，爲‘明’之一範限或一反作用。 

要知道，我們便應常常消解這愚眛底、頑固底智識之嚴格底計 
執，而自由地、柔順地看存在的事實。其基本事實便是知覺性卽是 
權能，我們實際見到這權能有三個活動方式。第一，我們見到有一 
知覺性在一切之後，擁有一切，在一切内中，永怪地，普徧地，絶對 
地覺識牠自體，不論在一體性或多體性中，或同時在這二者中，或 
出乎二者以外，在其單純底絶對襄。這便是無上神聖自我知識之 
全滿，也卽是神聖大全知識之充盈。其次，在事物的對極，我們見到 
這知覺性堅住於本身中似是相對反者上，而一切中最極端底對反， 
逹其頂點於在我們看去似是對其自體之一全般無知，一有效能底， 
機動底，創造性底‘無心知 、雖則 我們知道這只是一表面現相，而 
神聖‘知識’，以一種獨尊底穩定性與準確性，工作於‘無心知者’的 
施爲之内。在這兩對反者之問，且當作中介底一項，我們見到‘知覺 
性’以一局部底，有限底自我覺識性而工作，這是同樣膚表底，因爲 
在其後，且以之而作爲的，便是神聖底‘大全知識’。在此，在其中 
問底格位上，牠似乎是這兩對反者間，無上‘知覺性’與‘無心知’間 
的一成立的妥協，但是，在我們的事實紀録的一更大底視景中，無 
寧可證明其爲‘知識’到表面的一不完全底顯現。這妥協或不完善 
底顯現，我們稱之曰‘無明’，從我們自己的觀點看，因爲無明是我 
們向己 的特著辦法，是心靈自我歛退全部自我知識。知覺性的權 
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能的這三個姿態之淵源及其明確底關係，乃我們所當發現的，倘若 
可能。 

設若我們發現了 ‘無明 5 與‘明’是兩個獨立底‘知覺性’的權 
能，則可能我們得追尋兩者的分别，直到‘知覺性’的最髙點，兩者 
皆將止息於一‘絶對者’中，卽兩者皆從之源出之處 (註)。 於是或可 
結論到唯獨真實底知識，乃超心知底‘絶對者’之真理，而且知覺 
性的真理，宇宙的真理，我們自己在宇宙中的真理，至佳是一局部 
形像，常負擔了‘無明’的一隨從着的當體，‘無明’之一環暈光 ，一 
跟着的影子。甚至或可能是，一絶對底‘知識’，建立着真理，和諧， 
秩序，與一絶對底‘無知'承托一幻想，乖戾，錯亂的活動，無情地 
支持其虚僞，錯誤，與痛苦之極致，一‘摩尼教’的雙重原則，有光明 
與黑暗，善與惡，相衝突，相參互，是在於宇宙存在的根本上。某些 
思想家的理念，謂有一絶對底善，但也有一絶對底惡，兩者皆接近 
‘絶對者’之一法，也許與此同符。但倘若我們發現‘知識’與‘蒙 
昧’，皆同一知覺性的光明與陰影，‘蒙昧 5 之始乃‘知識’之限，是這 
範限，乃啟開了對局部底虛幻與錯誤的附屬可能性之門，這可能性 
在‘知識’有目的地投入物質底‘無心知性’之後，乃充分成就，但那 
‘知識’亦復隨一出現着的‘知覺性 5 而出現，出離‘無心知性’，則我 
們乃可確然於這‘無明”之充滿，乃是以其自體之進化而變回爲一 
有限底‘明％而且我們能感到有此担保，這範限本身會被除去，事 
物的充分真理變爲顯了，宇宙底‘真理’自解脱出宇宙底‘無明，。 
事實上，所進展着的事，是‘無明”正尋求且準備轉化牠自體，以進 
步地照明牠的黑暗，化爲原已内藏於牠内中之‘明宇宙底真理， 


註： 在諸奥義書中，‘明’與‘無明’，皆説爲在無上‘大梵’中爲永 恒底； 但這可在 
此一莪度中承認，卽多性之知覺與‘一性’之知覺，由於在無上自我覺識性中同存並在, 
遂成爲此‘顯示’之 基礎; 在那襄牠們是一永恆底自我知識的兩方面。 
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顯示於其實際真元與形相中者，將以那轉化而自啟示爲無上徧在 
底‘真實性’之真元與形相。我們是從這存在的解釋出發的，但加 
以證實，我們必得觀察我們的表面知覺性的結構，及其與在其内中 
者，在其上者，在其下者之關係；因爲如此，我們乃最能辨識‘無明 5 
之自性與範程。在那程序中，也會出現那以‘無明 ， 爲界限與畸形 
者之自性與範程，‘明’，——在其整體上精神有體的永久底自我知 
識與世界知識。 


第八章記憶，自我知覺 

性，與無明 

在對我們的知覺性的二重性格的觀測中，我們首先得察看‘無 
明’，——因爲‘無明’試化爲 ‘明％ 乃我們的正常境況。起初，必須 
考慮這於自我於事物的局部覺識的一些主要運動，這局部覺識，當 
作完全底自我知識，大全知識，與完全底‘無心知’的一中介者，在 
我們中間 活動； 我們又得從那出發點，尋出其與在我們的表面下的 
那更大底‘知覺性 7 之關係。有一派思想，大大着重記憶的作 用：甚 
至有此一説 ：‘記 憶’便是人，——是記憶，乃組成我們的人格，凝固 
我們的心理體的 基礎； 因爲牠聯合我們的經驗，將其繫於同此一個 
人整體。這一理念，取其立場於我們在‘時間 5 的持續中之存在，而 
以程序爲啟開原本‘真理’之鑰匙，縱使牠不看全部存在爲程序或 
爲因果，在某種自我管制着的‘能力’之發展中，爲 ‘羯磨’ 卽‘行 
業' 但程序只是 一用； 這是一習慣底採用，採用某些因果關係，這 
些關係在事物的無限可能性上，也可能另外怎樣安排出的，而其産 
生結果，也可能十分不同。事物的真實真理，不在其程序上，而是 
在其後，在那決定，影響，或統治着程序的什麽上，不甚在於發生效 
果，而甚在生效果之‘權能’或‘意志’上，又不甚在於‘權能’或‘意 
志’上，而甚在於以‘意志 7 爲其機動底形式之‘知覺性’中，以‘權 
能’爲其機動底價值之‘有體’中。但記憶只是知覺性的一程序 ，一 
用處;牠不能是有體的本質或我們的人格 之全; 牠簡單是知覺性的 
工事之一，正如輝射是‘光明’的工事之一。是‘自我’方是人 .•或 
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者，倘若我們唯獨看我們的正常表面生存，則‘心思’是人.，一一因 
爲人是一心思底有體。記憶只是‘心 思， 的諸多權能與程序之一， 
‘心思’如今是‘知覺性力量’的主要作用，在我們與自己，世界，和 
‘自然’的交接中。 

雖然，當我們研究我們生存於其中的這‘無明’的性質時，從記 
憶這現相開始也 很好； 因爲這可能給我們啟開我們的知覺底存在 
之某些重要方面的鑰匙。我們見到心思以其記憶的宫能或程序作 
兩個用處，卽自我之記憶，經驗的記憶。第一，基本地，牠使用記憶 
到我們的知覺底有體的事實上，將那關聯到‘時間 ，上。 牠説 ：“我 
現在是，我過去曾是，因此我將來也會是，在‘時間’之永不固定底 
三分中，全是同此一我。”這麽，牠試在‘時間’的名義中，對自己表 
出所感覺爲一事實的説明，但不能知道知覺底有體的永恆性或證 
明其爲真實。由記憶，‘心思’只能知道牠自體在過去，由直接底自 
我覺識，則只在現在的這一頃間，於是只是由此自我覺識的引伸， 
與從此自我覺識之推比，且由此記憶，這告訴我們有一時候覺識是 
繼續存在的，然後心思乃能想念牠自體在將來。過去和將來的程 
限牠不能 決定; 牠只能將過去帶回到牠的記憶的邊際上，且根據他 
人的證明，以及牠所觀察到的周遭的人生事實，乃能推知知覺底有 
體，在牠不復記憶到的時候已是了。牠知道牠曾經存在，在心思的 
一幼年不推理的情況中，記憶對之已失去了聯繫的。是否在身體 
出生之前也嘗存在呢，這有生死的心思不能決定，由於記憶的空 
白。至若將來，牠一點也不知道;牠之在下一時分仍然存在，牠只 
能有一大致底確然，那一時分發生某事可證其爲錯誤的，因爲牠所 
見到的，不外是一顯著底或 然性; 更毋庸説牠還能知道是否消滅乃 
知覺底有體之終。可是牠有此一堅持底繼續性的意識，這本身很 
容易伸展爲一永恆性之信念， 
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這種信念，可能或者是一無盡底過去，已經忘記的，在心思中 
之返映，雖已忘記然仍保留其中一點無形底 印象; 或者是一自我知 
識之陰影，從我們的有體的更高或更深底一界，而來到心思中的， 
在那界中，我們却是真實覺識我們的永恒底自我存在的。或者，也 
可思議的，這可能是一種妄想。正如在我們的預見底知覺性中，我 
們不能感到或體驗死這一會事，只能在繼續了的存在之感覺中生 
活，終盡對我們是一智識底概念，我們能確有把握的，甚至生動地 
想像，但永不能實際體驗，因爲我們只在現在 生活； 可是死，終盡， 
或間斷，至少是我們的真實底有體之姿態的，是一個事實，而在此 
生理之身中的將來繼續存在，這意識或預見，出乎一點以外，我們 
現在無從規定之爲我們的現在底知覺有體的心思印象的 一 妄想， 
一虚僞底引伸，或一錯誤底使用。同然，可思議的，這知覺底永恒 
性之印象或心思理念也一樣。或者，這也可能是一虚僞底轉移，向 
我們自己轉來了一真實底永恆性之知見，這永恆性或爲有心知，或 
爲無心知，異乎我們自己的，如宇宙的永恆性，或超過宇宙的什麽 
之永恆性。心思攝持了這永恆性之事實，可能錯誤地轉移到我們 
自己的知覺底有體，而我們自己的知覺底有體，可能不過是那唯獨 
真實底永恆者之一暫有底現相。 

這些問題，我們的表面心思，由其自體是没有解決之 法的； 牠 
只能在牠們上面作無盡底揣測，達到一些多少合乎推理的意見。 
信我們的永生只是一信心，信我們的生死只是一信心。唯物論者 
不能證明我們的知覺性與身體的死亡 同盡； 因爲他誠可表明，至今 
還没有可信的證明，證明有什麽在我們中間知覺地繼續生存，但同 
等在事物的性質上没有、也不能有證明，證明我們的知覺底自我， 
不經過身體的散壞後猶在。身體消滅後，人的人格猶在，此後也許 
可以證明到使疑惑者無疑，但縱使如此，所建立者將只是一較大底 
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延續，而不是知覺底有體的永恆性。 

事實上，倘若我們看這永恆性的心思概念，我們見到這歸結到 
有體的時分之一不斷相續，在一永恆底‘時間’里。因此，‘時間’乃 
是永恆底，刹那相續的知覺底有體却不是。但是，另一方面看，心 
思證明中，没有什麽表白永恆底‘時間’實是存在，或‘時間 5 本身是 
插旁底 什麽，除是知覺底有體的一個看法，看存在的某一未斷底持 
續或永恆，也許可能是永恆，當作一不可分的長流，牠在概念上以 
經驗的相續性和同時性而計量着的，也唯獨以此而那存在乃向之 
呈現。設若有一永恆底‘存在’，而牠是一知覺底有體，則牠必超出 
了牠所包含的‘時間’，是無時間底，如我們所説;於是我們可以推 
測，牠必定是韋檀多學的‘永恆者’，用着‘時間’當作一概念底透視 
法，以成‘他’的自我顯示之見。但這‘永恒者 5 的無時間底自我知 
識，是超出了心思 以外； 這是一超心思底知識，對我們爲超心知底， 
只能由止息或超越我們的知覺底心思之時間性底活動，由進入‘玄 
默’，或經過‘玄默 5 入乎永恆性的知覺中，乃可獲得。 

從這一切，唯一巨大事實出現了，卽我們心思的真本性是‘無 
明非是一絶對底無知，而是一有限制底有條件底有體之知識， 
有限制，是爲其現在的實踐，其過去的記憶，其將來的比知所限 
制，因此有條件，爲一於其自體及其經驗的時間性底與持續底觀 
念所規定。倘若真實存在是一時間性底永恆，則心思没有真實有 
體之 知識： 因爲雖是牠自體的過去，牠也在遺忘的渺茫中失去了， 
除了記憶所持藏的一 點點； 牠不占有牠的將來，那是在無知的一 
大空白上，不給牠得到；牠只有牠的現在的一點知識，這現在是 
刹那刹那變易的，在許多名，色，事會的相續中，牠無能爲力，在 
一宇宙底動能之前進或長流中，這太浩大了，牠無從控制，也無 
從理解。另外一方面，倘若真實存在是一超時間的永恆，則心思 
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更於此無 知了； 因爲牠只知道由一時分到一時分以段片底經驗，經 
驗到 < 時間’與‘空間’中牠的表面自我顯示，所攝得的那麽少許一 
點點。 

然則，設若心思便是一切，或者，設若我們内中這顯似底心思， 
便是我們的有體的自性之標指，則我們永不能是多於一在‘時間 5 
中浮過的無明，以一最短少和段片底方式去把捉一點知識。但是， 
設若在心思之外有一自我知識之權能，在其真元上是無時間性底， 
能觀照時間，也許在過去、現在^未來聯於一道的同時底顧視中，但 
無論怎樣當作其自有的無時間底有體的一種情況，則我們有兩個 
知覺性的權能了，知識與愚眛，卽韋檀多學的‘明 5 與‘無明’。於是 
這兩者，或則是不同且不相聯接的權能，各别生成，作用亦異，各别 
自體存在於一永恆底二元中，或否則倘二者既有聯繫，必然會是知 
覺性之爲‘明’，則知其無時間底自我，見‘時間’在其自體以内，而 
知覺性之爲‘無明’，則爲同此一‘明’之一局部底和膚表底作用，牠 
却在‘時間’中見其自體，隱蔽牠自體於牠自 有的時 間性底有體的 
概念中，且只能由移去此障蔽而回到永恆底自我知識。 

因爲，這會是不合理的，假定超心知底‘明’是那麽遥遠，離隔， 
竟不能知道‘時間％ ‘空間 '‘因 果性％及其工作；因爲那麽會只是 
另外一‘無明’，是絶對有體之盲眛，與時間性底有體之盲眛相應， 
當作一知覺底存在之正極和負極，而牠不能知道牠自體之全，或則 
只知道牠自體而不知道牠的工作，或則只知道牠的工作而不知道 
牠自體，——是互相違拒的一矛盾底對稱底均勢。從古韋檀多學 
的更大觀點看，我們不應當想念我們自己爲一二元底有體，而爲一 
知覺底存在有其知覺性的兩 方面： 一 方面是在我們的心思中爲心 
知底或局部心知底，另一方面對心思爲超心 知底； 一 方面，是一知 
識安立於‘時間’中，在牠的條件下工作，爲了這目的乃將牠的自我 
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知識安立於其後，另一方面，是無時間底，以善巧與知識完成牠自 
加決定的自有的‘時 間’的 條件;一個只以其於‘時間’經驗中的生 
長而知道牠自體，另一個知道其無時間底自我，在‘時間’經驗中知 
覺地顯示牠自體。 

我們現在體會到奥義書所説的意義了，當其説‘大梵’雙是 
‘明’與‘無明、又説在兩者中同時的‘大梵’知識，乃臻至永生之 
路。‘明’，乃是無時間、無空間、無條件底‘自我’的知覺性之内在 
權能，這在其真元上自示爲有體之一個統 一體; 是這知覺性唯獨爲 
真實底、完全底知識，因爲牠是一永恒底超上性，不但自我覺識，亦 
且在自體中保持，顯示，源出，決定，知道宇宙的在時間上爲永恆底 
持續。‘無明”是‘時間’的持續中的有體之知覺性，以寓居於頃間、 
遂在其知識上分化了，以寓居於空間的分化中，環境的關係中，自 
封於一體性之多方工事中，遂在其自我有體的概念上分化了。牠 
被稱爲‘無明’，因爲牠將一體性的知識遺留於後，而且，卽由此一 
事實，乃不能真實或完全知道牠自體或世界，或超上底或宇宙底真 
實性。既生活在‘無明’以内，從一頃間到一頃間，從一原地到一原 
地，從一關係到一關係，知覺底心靈乃踉蹌顛頓於一段片底知識之 
錯誤中(註)。這不是一種無心知，而是對真實性的一視見和經驗， 
局部爲真亦局部爲僞，如一切知識之忽略真元，只見到現相的游離 
部分者，必然如是。另外一方面，自閉置於無相底一體性之知覺性 
中，眛然於顯了底‘大梵％亦説爲在其本身也是一盲眛底黑暗。如 
實，二者皆非精確是黑暗，只一個是集中了的‘光明’之眩視，另一 
個是事物的幻覺底比例，見之於一散亂底，朦矓底，破碎底光明中 
者，半霧隱，半明見。神聖知覺性却不封閉於二者之任何一個中， 

註： ‘中處無明内，私智以恕量，••…如 tr 導存者，顛頓勞徬徨。’ 一- 見拙譯蒙査羯 
奥義書第一書下篇，第八頌， ^ 
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却攝持此不變之 4 一’ 與變化之‘多’於一永恒底關聯一切、結合一 
切的自我知識中。 

記憶，在分化着的知覺性中，是心思所用以自支的一拄杖，當 
其在‘時間’的迅駛中，不能一刻暫止或休息，而屢經顛躓，無能爲 
役地被迫前進。記憶，是一貧乏底代替者，代替自我之一整體、直 
接、堅住底知覺性，和事物的一整體底或球形底知見。心思只能有 
自我的直接知覺，在其現前有體的頃間；牠只能有一點事物的半直 
接底知見，如其向牠呈獻的，在現前這時間的一頃間，在空間的當 
前這一原地里，且爲諸識所攝持的。牠以記憶，想像，思想，各種理 
念象徵彌補牠的不足。牠的諸識，皆爲工巧設備，以之牠乃攝持事 
物的現相於現在這頃間和當前的空 間中； 記憶，想像，思想，皆是一 
些工巧，以之牠更少直接地向自體表呈事物的現相，出乎現在頃間 
和當前空間以外的。唯一事物非工巧者，便是牠在現在這頃間的直 
接自我知覺。因此經過那個，牠乃能最容易攝取永恆底有體這事 
實,攝取真實性;其餘一切，當牠狹隘地考慮事物時，牠不免要視之 
爲不單是現相，亦且是，可能地，當作錯誤，愚昧，虚幻，因爲牠們對 
牠不現爲直接是真實了.。幻有論者是這麽看事 物的； 唯一事物他 
以爲確是真實底，便是那永恆底自我，居於心思的直接現在底自我 
知覺性之後的。或不然，則像佛教徒一樣，人甚至看那永恆底自我 
爲一虚幻， 一 代表， 一 主觀底形像，徒然是一想像，或有體的虚僞感 
覺和虚僞理念。心思，對牠自體的觀照，變成了一幻想底魔術師， 
牠的工作和牠自身，皆同時是奇怪地存在又不存在，是一常住底真 
實却又是一飄忽底錯誤，牠所計及或所不計及的，但無論怎樣是決 
定要殺却，了却牠自體和牠的工作這兩事，以使牠能休息，休止於 
‘永恆者’的無時問底寂定中，從有相的空虚表呈上退歇。 

但是，在真際，我們所作的這些銳利底區辨，辨别内在者與外 
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在者，現在底和過去底自我知覺，皆是心思的有限而不穏定底作用 
之機巧。在心思之後方，且用心思當作牠自體的表面活動者，有一 
穩定底知覺性，其間没有必然底概念上的分别，分别牠自體之在現 
在，與牠自體之在過去與將來。可是牠知道牠在‘時間’中的自體， 
在現在，過去與將來，但在同一時，以一無分別之見，概括‘時間自 
我’的全部流動底經驗，而在無時間底不動底自我之基礎上保持牠 
們。我們能覺識這知覺性，時當我們從心思及其活動後退，或這些 
皆已寂静了。但是我們最初見到的，是牠的不動格位，而且，倘若 
我們只注念自我之不動性，我們可説牠不單是無時間底，亦且是無 
作爲的，没有理念，思想，想像，記憶，意志的動作，自足，自體凝定， 
因此空無宇宙間的一切活動。於是那對我們變到是唯獨真實底， 
而其餘皆是空虚底象徵作用，在不存在的形式里，——或不與任何 
真實存在者相應的形式里，——因此皆是一夢。但是，這自我凝 
定，只是我們的知覺性的一行爲，一結末境界，正如同自我散發於 
思想，與記憶，與意志中爲然。真自我是永恆者，明明是能雙有‘時 
問’中之動性與承托着‘時間’的不動性，——同在一時，否則二者 
不能同存並在;甚至也不能是一個存在，另一則創造出現似。這便 
是無上‘心靈’，‘自我”和‘有體’，如薄伽梵歌所舉的，（原 註： 無上 
神我，超上自我，超上大梵）雙舉不動有體與動性有體爲一切存在 
之主宰和自我。 

至此，我們達到的是由研究心思和記憶，主要是關於心思底自 
我知覺性在‘時間’中的初原現相。但是倘若我們研究之顧及自我 
經驗一如知覺性，與他者經驗一如自我經驗，則我們發現我們達到 
同此結果，而内容更豐富了，且於‘無明’之性質更加了解。現在, 

我們且表白我們所見到的，-永恆底知覺有體，支持着心思的 

動性作用，在一安定底不動底自我知覺性上，無有於‘時間’的作 
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爲，而且，當其具有一超於心思的知識，他擁有‘時間 5 的全部運動， 
以心思的作爲而寓居於那運動中。當表面上的心思整體，從一頃 
間進到另一頃間，不顧到他的真元自我，只顧到他與他的‘時間’運 
動的經驗之關係，在那運動中，將自己從將來隔離，在一好像是‘無 
明’與無有的空白然是一未實現的充實中，攝住現在底有體的知 
識和經驗，將其移置於過去，那又好像是一‘無明 7 與無有的空白， 
部分是照明了，部分是被記憶儲存了，保住了，他便戴上了一迅驶 
且不定底事物的相狀，正在不穩定地攝取迅駛且不定底事物。但 
是在真際，我們當發現，他常是此同一 ‘永恆者’，永在‘他’的超 
心思底知識中爲穩定而且自持的，而他所攝取者，也永遠是穩定 
和永恆底；因爲他在‘時間’的持續中在心思上經驗着的，便是他 
自己 。 

‘時間’，是知覺底存在轉换爲經驗與行爲的價值之大銀 行:這 
表面上的心思有體，從過去(也從將來)提取存款，不斷將其兑現而 
作現在 之用； 他計算且儲存他所收集的利得於我們所稱爲過去者 
中，不知道過去怎樣在我們中間永是當 前的； 他使用他所需要的那 
麽多，當作知識和實踐了的有體的錢幣，又付出之，當作心思底，情 
命底和物理底行爲之錢幣，在現在的交易中，這在他看來是創造將 
來的新財富。‘無明’是‘有體’的自我知識之一運用，在那麽一方 
式上，使之於‘時間’經驗爲有價值，於‘時間’活動爲 有效； 凡我們 
所不知者，便是凡我們尚未提取，换成錢幣，使用於我們的心思經 
驗中的，或已停止了兑現或使用的。在後方，一切皆已知，一切皆 
準備應用 ，一 隨‘自我’的意志，在牠與‘時間 7 ，‘空間’，‘因果性’的 
交易中。人幾乎可説，我們的表面底有體，只是我們内中的更深沈 
底永恆‘自我 5 投出牠 S 體爲‘時間’中的冒險者，在無限可能性中 
之一赌博者和作投機事業者，將自體限制於頃間頃間的持續中，使 
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自己可以有冒險的一切驚奇與悦樂，保住牠的自我知識與整個自 
我有體在後，使牠能再度赢回好像是牠所輸掉的，重新克服牠全部 
自體，經過永世底熱情與尋求與努力的苦與樂之交參。 


第九章記憶，私我，與自我經驗 

心思有體的直接自我知覺性，那由之牠可覺識牠自有的無名 
無相底存在於一分異化了的自我經驗之長流以後，可覺識其永 ® 
底心靈本質於那本質的心思形成以後，可覺識其私我之後的自我， 
—一這，進到心思體的後面，入乎一永恆底現在之無時間性中；牠 
是其中的那個，永是同樣底，不受到過去，現在，未來的心思底分别 
之影響。牠亦復不爲空間或環境的區别所影響。因爲，倘若心思有 
體尋常説牠自體，説“我在身體中，我在這裏，我在那裏，我將在他 
處”，可是，時當其學到安置自己於這直接底自我知覺性中，牠便很 
快見到這只是牠的變易着的自我經驗的語言，僅表白牠的表面知 
覺性與環境和與外物之關係。既辨别了這些事，自體離此諸執，牠 
便見到牠所直接知覺的自我，不以這些外表之變易而變易，却常是 
同樣底，不受到身體或心思體或這些在其中動作的原地的改變之 
影響。這在其真元中是無相，無緣，無有其他性格，除是純粹底知 
覺底存在，自足，且永遠以純粹有體而滿足了，自體幸福。如是，我 
們乃覺識静定底‘自我人這永恆底‘我是’，或毋寧説這不可變易的 
―是 7 ,没有任何人格或‘時間 7 的彙別。 

但是這 6 自我 5 知覺性，如其爲無時間底，便也能自由地視‘時 
間’爲返映於其中的一物，爲一變易着的經驗之因或主觀底原地。 
於是牠是永®底‘我是’，不變易的知覺性，知覺底經驗之變易在牠 
表面上發生於‘時問’的程序中。表面知覺性常是增加或是棄去其 
經驗，每一增加，牠受到修改，每一棄去，牠也受到修改，雖那更深 
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沈底自我，支持且包含這變易的，仍其無所 修改； 外在或膚表底自 
我，則恆常發展着牠的經驗，以致牠永不能絶對説自己 ，我是 與一 
頃間以前的我一樣。”有些生活於這表面底‘時間’自我中的人，没 
有習慣於内歛而轉向不變易者，或不能寓居其中的，甚至不能離了 
這永是自體修改的心思經驗而思想自己。在他們，那便是他們的 
自我，而且，倘若他們取離執的態度去觀看牠的事情，則他們很容 
易與佛教的虚無論者同意於其結論，説這自我事實上没有什麽，無 
非是理念與經驗與心思作爲的一川流，是長燃的常在底火焰，却永 
不是同一火焰，且結論到没有真實自我這麽一會事，只有一經驗之 
長流，在其後便是‘空無’。有知識的經驗，但没有‘知者％有有體 
之經驗，但没有‘存在者簡單只有某數量的原素，一長流的各部 
分，没有一真實底全體，這些原素和部分乃造成‘知者’，‘知識’，與 
‘所知’之虛幻，‘存在者％‘存在％與‘存在的經驗’之虚幻。或者, 
他們也能結論到唯有‘時間’爲真實底存在，而他們自己皆是其所 
造物。 一 幻有底存在者，在一真實底或非真實底世界中，這結論在 
此種退轉是必然底，正如相反對的結論，謂有真實底‘存在 ，然 世界 
爲虚幻，對一位思想家也是必然底，那思想家自居於不變易自我 
上，觀其餘一切事物，皆爲變易底非 自我； 他終於會視此後者爲知 
覺性的惑人的巧變的結果。 

但是，且讓我們稍一看這表面知覺性，不加理論，僅就其事實 
研究之。我們見到牠最初爲一純粹主觀底現相。 有‘ 時間，點的一 
恆常底迅速轉移， 一 刻不能止住。有一恆常底變易，縱使没有‘空 
間’環境的轉换，有雙在牠自體的形式或身體爲此知覺性所寓居 
者，及周圍的事物的形式或身體，爲其所較少直接地生活於其中者 
的變易。牠同等爲二者所影響，雖更生動地，因爲直接地，爲較小 
底寓居甚於爲較大底寓居所影響，爲牠自有的身體甚於爲世界的 
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身體所影響，因爲唯獨在牠自體以内的變易，牠乃直接地知覺，而 
世界體中之變易，牠只是問接地知覺，經過諸識、與大宇宙所加於 
小宇宙上的效果。身體和環境的這變易，不是那麽深切地明顯或 
那麽明顯地迅速，如‘時間’之急疾底變移；可是也同等是真實底， 
從一頃間到一頃間，同等不能止住。但是我們見到心思有體之顧 
到這一切變移，只是當其在牠自體的心思知覺性上發生勢用，在牠 
的心思經驗和心思身體上産生變易和印象，因爲只是經過心思，牠 
方能覺識牠的變易着的身體寓居，與牠的變易着的世界經驗。因 
此，如同‘時間’點和‘空間 7 原地之一轉移或變易，正有在‘時問’與 
‘空間’中所經驗到的環境之總和上的一恆常底修改着的變易，因 
此結果出心思底人格之一恆常底修改，卽我們的膚表底或現似底 
自我之形式的。環境的這一切變易，在哲學語言上總稱之曰因果 
性；因爲在這宇宙運動的川流中，前一境界似乎是後一境界之因， 
或則此後一境界似是在前之人，物，或力量的作用 之果: 可是事實 
上我們所稱爲因者，很可能只是環境。如是，心思在牠的直接自我 
知覺性之上，有一多多少少是非直接底變易底自我經驗，牠將其分 
作二分 ，一 部分是牠的人格的永是修改了的心思境界的主觀經驗， 
一部分是永遠變遷着的環境之客觀經驗，這似乎是全般或部分爲 
因，却同時是牠本身爲那人格的工事所影響。但凡此經驗基本上 
皆是主 觀底； 因爲卽算是客觀者和外在者，只是在主觀底印象之形 
式下乃爲心思所知。 

於此，‘記憶’所做的一份工作，大大增其重要性了。因爲關於 
心思的直接自我知覺性，牠能爲心思所做的，便是提醒牠是存在 
的，在過去與現在同是一樣，牠在我們的分别化了的或表面底自我 
經驗中，變成了一重要權能，聯络過去和現在底經驗，過去和現在 
底人格，防止混亂與失序，保證在表面心思中長流之繼續。雖然， 
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卽使在這 S ， 我們也不應誇張記憶的功能，或以知覺性的那一部分 
的施爲歸到牠，原是屬於心思有體的權能方面的活動的。不唯獨 
是記憶乃組成私我 意識; 記憶只是一中介者，介於識感心思 II 同列 
底智慧之間 ：牠向 智慧獻出經驗的過去記録，是心思在内中某處所 
保持的，但未能在表面上從頃間到頃間的奔馳中將其携帶的。 

稍作一點分析可使這明白。我們在心思體的一切功能中有四 
個原素，心思知覺性的對象，心思知覺性的作爲，機綠，和主體 3 在 
自我觀察着的内中有體之自我經驗中，對象常時是知覺體的某種 
境界或運動或波浪，怒，憂，或其他情感，饑娥或其他情命底欲求， 
衝動，或内中底生命反應，或某形式的感覺，知見，或思想活動。作 
爲，便是這運動或波浪的某種心思觀察和槪念底估值，或則是牠的 
一心思底感覺，其觀察與估值，可牵入或甚至消失於其間，——以 
致在這作爲中，心思底人或則以一分辨着的知見分開這作爲和對 
象，或則將其混淆，不可分辨。那便是説，他或者簡單是變成了一 
個運動，比方説，忿怒知覺性的一運動，全然不從那活動退後，不觀 
察或返省他自己，不制住這感覺或隨附着的動作，或者，他可觀察 
他所變成的，返照之，在他的心思中起了這見解或知見 :“我 是發怒 
了。”在前一塲合，主體或心思底人，知覺底自我經驗的作爲，和心 
思的實質底變成忿怒，卽自我經驗的對象，皆一齊捲入在運動中的 
知覺力量的一個波 浪中； 但在後一塲合，有於其部份的某種迅速 
底分析，而自我經驗的作爲，一部分從其對象分離了。如是，以此 
局部底分離的作爲，我們禾僅是能在此變是，在此知覺力量本身的 
運動過程中，機動地經驗到我們自己，亦且能退後，觀察，知見我們 
自己，而且，倘若分離是够充分了，能管制我們的感覺和動作，到某 
程度管制我們的變是。 

雖然，通常在這自我觀察的作爲中有一個 缺點； 因爲誠然有 



第九鸢記愴，私我，與扫我經驗 


515 


部分底隔離，作爲離開了對象，但心思底個人未與心思底作爲離 
隔。心思個人與心思作爲皆彼此相涵或捲在 一起； 而心思個人也 
未嘗充分從感情底變是離隔或分開。我覺識我自己在我的知覺質 
素之變爲忿怒了，且在思想知見上知此一 變是： 但一切思想知見 
也皆是一變是，而不是我 fl 己，而且這，我還没有充分體 驗到； 我認 
我與我的心思活動爲一，或包涵於心思活動中，不自由，非隔别。 
除了我的變是與我對變是的知見，或除了在此知覺力量的海洋 
——卽我的心思和生命的自性之本質一一的波浪中我所擅有的活 
動底知覺性的諸多形式，我還没有直接覺識我自己。是時若我全 
般使此心思底個人從其自我經驗的作爲隔别，然後我變到完全覺 
識，第一，這孑然底私我，其後，在末了，覺識作見證的自我，或思惟 
着的心思底 M 固人’，這某物或某人，變爲忿怒的，觀察之，但在其有 
體上不爲此忿怒或知見所限制或決定。反之，他是一恆常底因素， 
覺識着一無限相續之知覺運動和運動的知覺底經驗，而且，覺識他 
的自體在那相 續中； 但他也能覺識其在那相續的後方，支持着牠， 
包含着牠，常是在有體之事實上與有體之力量上爲同一，出乎他的 
知覺力量之變易着的形式和布置之外。這麽，他便是那不變易地 
是的‘自我’，同時又是在‘時間 7 的相續中永恆地變是的< 自我 
明顯的，不是真有兩個自我，而只是一個知覺底有體，將其自 
體抛起於知覺力量的波浪中，以使牠在自體的一系改變着的運動 
中經驗到牠自體，牠却不以此而真實改變了，或増加或減少了，有 
如物質世界中的‘能力’或‘物質’之原本質素，不以原素之恆常變 
易着的結合而增加或減少，——雖則牠對經驗着的知覺性似乎是 
改變了，只若牠長此僅生活於現相的知識中，而不回到原本底有 
體，本質，或‘力量’的知識。時若牠回到那較深底知識，牠也不贬 
抑所觀察的現相爲非真實，但牠見到一個不變易的有體，能力，或 
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真本質，非現相底，在其自體不隸屬於 諸識； 同時牠見到那有體，能 
力，或本質的一變是，或真實現相。這變是我們稱之曰現相，因爲, 
如實，如事物於我們現在這樣，牠向知覺性顯示牠自體，是在識的 
知見與識的關係之條件下，而不是直接向知覺性本身，在其純粹和 

無條件底懷抱一切、通徹全體的知識中，顯示牠自體。如是，於‘自 

» 

我’，一 "牠是 ，不變易地，對我們的直接底自我知 覺性； 牠變易地 
在各種變是中，向心思識感與心思經驗顯示牠自體，——因此，如 
事物於我們現在這樣，不是直接對着知覺性的純粹而無條件底知 
識，而是在我們的心思體的條件下對向牠。 

是經驗的這持續，是這事實，卽經驗着的知覺性之一間接作用 
或次等作用，作用於我們心思體的條件下，乃招來了‘記憶’這機 
巧。因爲心思體的一初始條件，便是以‘時間’的單位而 分化； 得 
其經驗或總持其經驗爲不可能，除非在這以‘時間’單位而分化自 
體的條件下。在當下心思經驗到一變是的波浪， 一 知覺底有體的 
運動中，没有記憶的作爲或 需要； ‘我變到忿怒了’，——這是感覺 
的一作爲，不是記憶的；‘我觀察我是發怒了’，——這是知見的一 
作爲，不是記憶的。只時當我開始以我的經驗關聯到‘時間 7 的相 
續中，時若我將我的變是分爲過去，現在，和將來，時若 我説: “一頃 
間前我發怒了”，或“我已發怒而且仍然發怒”，或“有一趟我曾發 
怒，而且，若是同樣底事緣，我也仍然會發怒的。”誠然，記憶可當 
下直接來到此變是中，倘若知覺性的運動的機會，本身全是或局部 
是過去了的一事，——例如，倘若有一情感的回復，如憂愁或忿怒， 
由於過去底錯誤或痛苦的記憶，不由於現在當下底任何機緣，或否 
則起於一當前底機緣唤起了一過去底機緣的記憶。因爲我們不能 
將我們的過去保持在知覺性的表面上，一一雖則牠常在後方，在内 
中，在潛意識中存在，甚至時常活動，——因此我們得恢復牠，當作 
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失去了的什麽，或已不復存在的什麽，而我們之恢復牠，是以思 


惟心的那反覆着和聯繫着的作用，我們所稱爲記憶者， 


有如我 


們召起不在我們的有限底膚表底心思經驗之實際範疇中的事物， 
是以我們的思惟心的作用，我們所稱爲想像者，那我們中間的一較 
大底權能，高上號召者，召集一切可實踐或不可實踐的可能性，到 
我們的無明的原地中的。 


記憶，甚至在‘時間 5 的持續中，也不是堅住底或繼續底經驗之 
真元，而且，也會全然是不必需底，倘若我們的知覺性是屬於一無 
分底運動，倘若牠不必從一頃間馳到另一頃間，於往者失去了直接 
把持，於來者全然無知或無得。一切‘時間’中的變是之經驗或本 
質，是一流動着的長川或大海，在其自體未嘗分化，只在觀察着的 
知覺性中，被‘無明’的有限底運勳所分别，這必須從一頃間跳到下 
一頃間，有如一蜻蜓在長流的波面上飛颭。同然，一切‘空間’中的 
有體之本質，也是一流動着的大海，在其自體未嘗分化，只在觀察 
着的知覺性中有分别，因爲我們的識感官能在其攝持上是有限，只 
能見到一部分，因此必然觀察本質的諸多形式，好像牠們是各别底 
事物在其自體，離此唯一本質而獨立。誠然，在‘空間’與‘時間’有 
事物的一種安排布置，然没有空白或分化，除了對我們的無明則有 
之，只是要度越‘心思’的無明所造成的空白，且聯合各分别了的部 
分，我們乃召來心思知覺性的各種機巧的助力，其中記憶只是一種 
機巧。 


於是在我内中有此世界海洋之長流，而忿怒或憂愁或任何其 
他内中運動，能發生爲此相續底長流中一長久繼續底波浪。這相 
續不是爲記憶的力量所組成，雖則記憶可助成這波浪的延長或回 
復，若任其自去，則牠可能在此長川中消 逝的； 這波浪簡單是生起 
而繼續，當作我的有體的知覺力量的一運動，爲其擾亂的原來自有 
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的衝動力挾帶前奔。記憶來了，延長這擾亂，以思惟心之回到發怒 
的機會，或以愔感心之回到發怒的最初衝動，牠以此擾亂之重復而 
辯正牠 自體： 否則，這紛亂會自加耗盡，只若事會本身實際重現時 
乃再發生。波浪之自然重起，同一或相似底機會造成同樣底擾亂， 
其爲記憶之一結果，並不異於其獨自發生，雖記憶可有助於增强 
牠，使心思更服屬牠。在心思的較流動底能力和可變化底本質中， 
却有重復底機會與重復底結果和運動的同樣底關係，如我們所見， 
在物質世界的能力和本質的較少變化底活動中，由同一因與果之 
重復所機械地表呈的。倘若我們願意，我們可説，在‘自然’的一切 
能力中，有一下知覺底記憶，不變地重復着能力與結果的同一關 
係； 但這麽説，我們便無限擴大這名詞的涵義了。在真際，我們只 

4 

能陳出在知覺力量的波浪之作爲中的一重復律，牠以之控制牠自 
體的本質的這些運動的。記憶，正確地説，只是一種機巧，作見証 
的‘心思’，以之幫助自己聯合這些運動及其發生與重復發生，在 
‘時間’的持續中，爲了‘時間’經驗，爲了 一愈進愈加序列着的意志 
對牠的增上運用，爲了一愈進愈加序列着的理智之一恆常發展着 
的估值。牠是一偉大底，一不可少的，但不是唯一底因素，在這程 
序中，以之我們從之出發的‘無心知 ’， 發展出充分底自我知覺性， 
且以之心思有體之‘無明 ’， 發展出在其變是中的知覺底自體知識 
者。這發展是繼續着，直到序列着的知識心思與意志心思，皆充分 
能占有而且運用自我經驗的一切材料。至少這樣是進化的程序， 
如我們所見到的，統治着‘心思’的發展，從自體凝歛且似是無心思 
底能力而發展出，在此物質世界中。 

私我意識，是心思底‘無明’之另一機巧，以之心思有體， s 到 
能覺識他自己， 不單是覺識對象，機緣，和他的活動的行爲，亦 
更是那能經驗到牠們者。起初，好像是私我意識實爲記憶所組成， 
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好像是記憶這樣告訴 我們: “是同此一我，有些時以前發過怒的，又 
再是或現在仍然在發怒。”但是，如實，記憶由牠 Q 體的權能所能告 
訴我們的一切，便是：是在知覺底活動之此同一有限底原地中，同 
一現相已發生了。所發生的事，是有了心思現相的一番重復，心思 
本質中的變是的波浪的一番重復，心思意識對之當下覺 識的； 記 
憶來到了，將這些重復聯合一處，使心思意識能體會到是同此心思 
本質取了同一動力底形式，也是同此心思意識經驗着牠。私我意 
識不是記憶之果，也不是記憶所建立的，而是已在，常在，當作供參 
考的一點，或當作一個什麽，心思意識自體集中於其間，以使可有 
一 位列的中心，不至於散漫到經驗的範疇中 各處； 私我記憶增强 
了這集中，幫助保持着牠，但不組成牠。可能的，在低等動物中，私 
我意識，個體意識，若加以分析，不會進到多遠，除了只是在‘時間 5 
的一些頃刻中，在識感上有一於相續性，和同一性，和與餘者的分 
殊性的不精確底或較少精確底實踐。但是，在人，這以外還加上了 
一同位並列的知識心思，這，托基於心思意識與記憶的聯合作用 
上，達到一分明底私我理念，——當其也留存着其起初底恆常直覺 
知見，這私我，識着，感着，記憶着，思惟着，而且是同一，不論 
其記憶或不記憶。這知覺底心思本質，牠説，常是屬於同此一知覺 
底個人的，他能感覺，停止感覺，記憶，遺忘，膚表地知覺着，從膚表 
知覺性返沈入睡眠；他在記憶組成之前，之後，在童年與在老年，在 
睡境與醒境，在顯似知覺與顯似無知覺，皆是同此 一人； 是他，而不 
是旁人，作了他所忘記的那些事，亦如他所記得的那 些事； 在他的 
轉變或他的人格的一切變化後，他堅持地是同一樣底。人中的這 
一知識作用，這同位并列着的智慧，這自我知覺性與自我經驗之形 
成，是高於動物的記憶私我和識感私我，因此，我們可以假定，是較 
近於真實底自我知識3倘若我們研究‘自然’的隱蔽了的一如未障 
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蔽的作爲，則我們甚至可進而體會到一切私我意識， 一 •切私我記 
ig ， 在其背後皆有，在事實上亦是， 一 祕密底同位并列着的權能或 
知識心思的一實用底設計，存在於宇宙底知覺力量中的，人中的理 

智便是牠的顯露底形式，我們的進化所達到的，--個形式，在 

其作用的形態上和组成着的原則上，仍是有限而且不完善底 3 雖 
在‘無心知’之物中，也有一下知覺底知識，一較大底内在底‘理 
智 5 , 將序列，便是説，某種理性，加到宇宙變化之最狂放底運 
動上。 

記憶的重要性，在二重人格或人格的離析這已加明察的現相 
上變到明顯了。同是此一人，有兩個相續底或互换底心思境界，在 
每一境界中，記憶到且完善地位列着他只在那一心思境界中之爲 
他者，或他之所爲者，而不記到和序列他在另一心思界之爲他者或 
他之所爲。這可能聯合於有組織的另一人格的理念，因爲他在一 
個境界中想念他是此一人，而在另一境界中，又是甚不同底别一 
人，姓名，生活，和感情皆異。在此，好像記憶會是全部人格的本質 
了。但是，另外一方面，我們也應見到記憶的分離，雖無人格的分 
裂而亦發生,有如時當某人在受了催眠的境界中，也取起一串記憶 
和經驗，他的醒時心思對之爲陌生底，但他不因此而想他是另外一 
人，或者有如人忘記了他平生的過去事蹟，或許甚至自己的名字也 
忘記了，然仍不改變他的私我意識和人格。而且，也可能的，有一 
知覺性境界，其間雖無記憶的空白，可是由於一迅速底發展，整個 
有體感到牠自體是改變了，在每個環境中如此，這人感覺是出生於 
一新人格中，以致倘不是有序列着的心思之佐助，他全然不會承認 
他的過去屬於現在的他這個人，雖則他十分清楚記憶是在同此身 
體形式和同此心思本質的原地中，過去那些事經過了。心思意識 
是基礎，記憶是一根線，自我經驗着的心思將經驗貫串在這 線上: 
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但是這由於心思的序列着的官能，集合起記憶所供的材料與其一 
切過去，現在，未來的聯繋，也將其繫屬於一個‘我’上，在‘時間’的 
一切頃間中爲同一的，儘管有經驗和人格的一切變易。 

私我意識，只是一初基， 一 準備着的機巧，爲了真自我知識在 
心思有體中之發展。從無心知發展到自我心知，從自我和事物的 
無知，發展到自我和事物的知識，在諸多形式中的‘心思’，至此達 
到牠是覺識其一切膚淺知覺着的變是，皆繫屬於一常是底‘我’。 
那個‘我’，牠局部認爲與知覺底變是同一，局部認爲與此變是相 
異，且超上之，也許甚至是永恆和不變的。歸到最後，以理智之助， 
理智是分辨着然後序列着的，牠可將其自我經驗唯獨安置於變是 
上，恆常改變着的自我上，拒斥有什麼異乎這個的理念，以之爲心 
思的虚撰；然則没有有體，只有變是。或者，牠可將其自我經驗固 
定入其自有的永恆有體之知覺性中，而拒斥變是，縱使牠被迫而覺 
識牠，以之爲心思和識感之虚撰，或一暫時底低等存在之浮虚。 

但這是明顯的，一自我知識之基於分别底私我意識者，是不完 
善底，而且，没有一知識唯獨或原本建立其上或建立於其反動上 
的，能够穩定或擔保有完全性。第一，這是我們的表面心思活動及 
其經驗的一種知識，而且論到在其後的我們的變是之那其餘一大 
部分，則這是一‘無明\第二，這只是有體與變是之知識，限於個 
人自我及其經驗者；對之則世界的其餘一切皆非自我，是個什麽， 
便是説，牠不體認爲牠自體的一部分，而是某個外在底存在，呈與 
牠的分别底知覺性者。這發生，因爲牠没有對這較大底存在與自 
然之直接知覺底知識，如個人於他自己的有體和變是則有的。在 
此，也是有一有限底知識，在一浩大底‘無明”中肯定牠自體。第三， 
有體與變是間的真實關係，非是在完善底自我知識的基礎上作出 
的，却是爲‘無明’，爲一局部底知識所作成。結果是，心思在其向 
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究竟知識的迫進中，試圖在我們現在底經驗和可能性的基礎上，經 
過序列着且離析着的意志和理智，要達到一刻劃底結論，割去存在 
的一邊。一切所已經安立的，便是心思有體一方面能自己凝歛於 
直接底自我知覺性中，遂顯然除外一切變是，另一方面能自己凝歛 
於變是中，遂顯然除外一切安定底自我知覺性。心思的這兩方面， 
分别如同敵對者，贬斥其所拒絶者爲非真實，或否則只是知覺底心 
思之一 游戲； 在這個或那個，或則‘神聖者’，‘自我’，或世界，只是 
相對真實，只若長此心思堅執於創造牠們，世界爲‘自我’的一塲有 
效果底夢，或則上帝和‘自我 ， 皆是一心思底構造，或有效果底妄 
想。真正底關係没有把握到，因爲存在的這兩方面，對我們的智慧 
必常現爲相乖違，未妥協，若長此只有一局部底知識。一完整底知 
識乃知覺底進化之 目標； 將知覺性整齊一截，剪去一邊而留下一 
邊，不能是 S 我和事物的全部真理。因爲，倘若某個不動底‘自我’ 
便是一切，則不會有世界存在之 可能； 若動性底‘自然’便是一切, 
則可能有宇宙底變是之一循環，然‘心知者’出自‘無心知者’的進 
化不會有精神底基礎，而且我們的局部底‘知覺性’或‘無明’，堅執 
其企慕要起出牠自體，達到牠的有體的全部知覺底‘真理’，與大全 
‘有體’的整個知覺底知識，也不會有精神底基礎。 

我們的表面底存在只是一個表面，是在這裏乃有‘無明’的全 
部 統治； 要知道，便要進到我們自己内中，以一内中知識而見。凡 
在表面上所表呈者，皆只是我們的祕密底更大底存在之一小小底 
損減了的代表。我們内中的不動自我， R 是時若我們的外在底心 
思底和情命底活動皆已静止之後方能 發現； 因爲牠既深居於我們 
内中，只在表面上爲自我存在的直覺意識所代表，又爲心思底，情 
命底，物理底私我意識所誤代誤表，牠的真理必須在心思的静止中 
方可經驗到。但是我們的表面有體的機動部分，同樣也皆是在我 
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們的祕密自性中的深處的一些更大底事物之損減了的表相。表面 
底記憶，本身便是一段片底無效果底作用，從一内中潛意識底記憶 
拔出細微末節，這潛意識底記憶，却接收而且記録我們的一切世界 
經驗，接收而且記録甚至心思未嘗觀察到，了解到，或注意到的。 
我們的表面底想像，是一選集，從一更浩大，更有創造性，更有效果 
底潛意識底知覺性之造像權能選擇。一個心思，具有無量廣大且 
遠過深微底知見，一生命能力，具有一更大底機動性，一微妙生理 
本質，具有更廣大更深微底接受性，皆從牠們自體建造我們的表面 
進化3 —性靈元，是在這些玄祕底活動之後，乃我們的個人化的真 
正支持者；私我只是一外向底虚僞底代替者；因爲是這祕密底心 
靈，乃支持且結集我們的自我經驗和世界 經驗; 心思底，情命底，身 
體底外在私我，乃‘自然’的一膚淺底建築。只是時若我們已雙見 
我們的自我與我們的自性爲一整體，在諸深處亦如在表面上，我們 
方能得到知識的一真正基礎。 


第十章同一知與分别知 


對我們的自我，我們的内中運動，我們外面的世界與其事物的 
表面認識，我們的有限而受枸束的心思看法，是這麽組成的，使牠 
在各不同底程度上，從知識的一四重品級中取得的。知的原始底和 
基本底方法，於事物的玄祕自我是本土底，便是同一知；第二，依起 
的，是直接接觸知，在其根本上與一秘密底同一知相聯，或從之出 
發，實際却與其淵源隔别，因此是雄强底，但在其認識上不完全 D 
第三是與所觀察的對象相隔别的知識，但仍有直接接觸爲其支柱， 
或甚至還有一局部底同一性。第四，便是一完全分别底知識，依靠 
着一間接接觸的機構，是求得的知識，却仍是一前在底内中覺識與 
知識的一傳譯或表達，雖不自知覺。同一知，親密直接接觸知，分 
別直接接觸知，間接接觸之完全分别知，乃‘自然’的四個認識 
方法。 

第一個知的方法，在其最純粹底形式上，只以我們直接覺識我 
們的真元存在，在表面心思中指明 :這是 一知識空無其他内容，除 
了自我和有體這純粹事實；我們的表面心思，在世界上没有任何事 
物有同樣底這種覺識。但是某些同一性之覺識，誠然也進到我們的 
主觀知覺性的運動和結構的知識中；因爲我們能以某種同體爲一 
之作用，將我們自己投入這些運動内。已經説明過，這如何能發 
生，在忿怒衝起的場合里，其時忿怒已吞没我們，以致我們的整個 
知覺性，化爲一忿怒的浪潮 了：其 他熱情，愛，憂，喜，也有同樣底力 
量侵襲我們，占據我 們：思 想亦吸住而且占據我們，我們見不到思 
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惟者了，我們變成了思想和思惟。但最尋常是有一雙重 運動； 我們 
自己的一部分變成了思想或熱情，另一部分或以某種粘繫而伴附 
牠，或緊隨牠，而由一親密底直接接觸知道牠，只欠同體爲一之作 
用，或於此運動中之全部自忘。 

這同體爲一的作用是可能的，這同時底分隔和局部底同一化 
也有可能，因爲這些皆是我們的有體之變是，我們心思質料與心思 
能力之決定，我們的生命質料和生命能力之 決定； 但是，牠們既只 
是我們的一小部分，我們不必定要同一化和被占據，——我們能自 
加離隔，使有體與此暫時底變是相分離，觀察牠，管制牠，許可或阻 
止其現這樣，以一種肉中底離隔，一心思底或精神底隔别，局部 
或基本地我們能解放自己，從心思本性或情命本性的統治有體下 
解放出來，而取得見証者，知者，和統治者的地位。如是，我們對此 
主觀運動有一雙重 知識： 以同一性，則於其質料與其作用力量之一 
親切知識，這比較我們以任何完全是分别底和客觀底知識所得者 
更親切，如我們於外物所得，於那些對我們全非自我之事物所得 
者；同時，有一隔離了的觀察的知識，雖隔離了，然仍有一直接接觸 
的權能，這使我們從‘本性’能力的壟斷下解放出來，且使我們能將 
此運動關聯到我們自己的存在和世界存在的其餘部分上。設若我 
們没有這隔離，則我們失去我們的有體之自我和主宰着的知識，失 
之於變是的自然自我與運動與作爲中，而且，雖我們親切地知道這 
運動，我們却不充分地和主宰地知道牠。事情不會是這樣的，倘若 
我們在與運動之同體爲一中，加入以我們與其餘底我們的存在之 
同一性，——那便是説，倘若我們能整個地投入變是的波流中，又 
同時正在此境或此行爲之專注中作爲心思底見証者，觀察者，管制 
者; 但這，我們不能容易作，因爲我們生活於一分化了的知覺性中， 
其間我們的情命部分，——我們的力量與欲望與熱情與作爲的生 
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命本性，——傾於管制或吞併心思，而心思則當避免這隸屬，而管 
制情命，但只能以保持使自體隔離，方可成功於這企圖。因爲，倘 
若牠與之體認爲一，則牠自失了，爲生命運動所捲持，急流而去。 
雖然，由隔别的一種得其平衡的二重同一性是可能的，雖不容易保 
持此 平衡; 有一思想的自我，牠觀察而且容許熱情，爲了經驗的緣 
故，——或者，爲某種生命壓力所迫，不得不容許，——又有一生命 
的自我，任自己被捲入‘本性’的運動中。然則在此，在我們的主觀 
經驗中，我們有知覺性的作爲的一原地，其間三個認識運動可以聚 

合，某種以同一性的知識，一直接接觸的知識，與依賴牠們的，一分 

* 

别底知識。 

在思想中，思想者與思惟的隔離是更困難的。思想者是投入 
了且自失於思想中，或被其思想的波流挾持而去，體認與之 爲一; 
尋常不是正當他思想之時，或正在思惟的行爲中，他能觀察或檢驗 
他的思想，——他之作那個，應是在返顧中，且以記憶之助，或以一 
糾正着的判斷而作一緊要關頭上的間歇，然後再往 前進: 但仍然， 
思惟與心思的動作之知覺底指揮，也能局部地做到是同時，時當思 
想不專占其人，也能全般做到是同時，時當思想者得到退後的能 
爲，退到心思自我中，在那里離心思底能力而獨立。不復是凝定於 
思想中，至多有思惟的程序的一空洞底感覺了，我們能以心思底視 
見而見到那程序，看出我們的思想在其發源與運動上，而且，部分 
由沈默底内視，部分由思想在思想上的一程序，我們能批判牠們， 
估其價值 。 但不論是那種體認爲一的作用，應當注意到我們内中 
運動的知識，原屬二重性質，隔離與直接接觸 ：因爲 卽算我們使自 
己隔離時，這密切底接觸是保持 了的: 我們的知識常是基於直接接 
觸，基於一直接覺識性的認識上，其中還帶了一些同一性的原素。 
較爲隔離的態度，尋常是我們的理智的方法，在其觀察和知道我們 
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的内中運 動上； 較爲密切底，便是我們的心思的動力部分的方法， 
牠將自體聯合於我們的感覺，情緒，和欲 望上； 但在這聯合中，思惟 
心也能參預，作一分别底不相關聯的觀察，而管制心思的動力底自 
加聯合着的部分，與情命底或生理底運動二者。我們的一切身體 
的可觀察到的運動，也在造兩種方式上爲我們所知，所管制，卽隔 
離底和密切底兩 方式； 我們親切地感覺到身體和牠的作爲是我們 
的一部分，但心思與牠隔别，能於牠的運動上作一離執着的管制。 
這便給與我們於我們的主觀底有體和本性的正常知識，雖不完全 
而且仍是大柢膚淺，然仍是像其這樣，以一相當底親密性，當下性， 
和直接性。那却在我們於外在世界及其運動與對象的知識上是没 
有的.•因爲，在那里，所見到或所經驗到的事物既非自我，不曾體驗 
之爲我們自己的一部分，則没有知覺性的全般直接接觸爲 可能； 則 
必須用識作工具，而這不給予我們以其當下親切底知識，却給我們 
以其相狀，作爲知識的最初張本。 

在外物的認識中，我們的知識則有一全般離隔底 基礎: 牠的整 
個機構和程序，皆屬間接知見的性質。我們不與外物體認爲一，甚 
至也不與他人體認爲一，雖然他人皆是與我們的性質同樣的生存 
者，•我們不能入乎他們的存在，如同入乎我們自己的，我們不能知 
道他們和他們的運動，如我們——雖不完全地——知道我們自己 
和我們的運動之直接，當下，親切。不但没有體認爲一的作用，而 
且直接接觸也 没有; 我們的知覺性與他們的知覺性，我們的本質與 
他們的本質，我們的有體之自我與他們的自我有體間，没有直接 
相觸。唯一似是底直接接觸或我們所有於他們的直接証明，是經 
過諸識;見，聞，觸，似乎啓出於知識對象的某種直接親密性，但如 
實這非如此，這不是一真實底直接性，不是一真實底親密性，因爲 
我們由諸識所得者，不是事物本身的内中底或親切底直觸，而是其 
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一相，或我們内中的一神經使信或一震動，由之我們應學得知道牠 
的。這些手段皆是那麽無效能，那麽貧乏而薄弱•以致倘若那便是 
全部機構呢，我們會只知道一點點，或全然不知，或只造成一大混 
亂之昏局。但於此有識心的一直覺參預了，牠攝取此相或此震動 
的提示，而等同之於對象，有一情命底直覺參預了，經過識的接觸 
所造成的另一種震動，而攝取對象的能力或權能的形相，又有一知 
見心思的直覺參預了，由此一切証見立刻作成此對象的一正確理 
念。凡於這麽造成的形相之表達爲短缺者，又以理智或全部了解 
着的智慧之參預而補足了。假若最初底组合底直覺是一直接接觸 
之結果，或者，假若牠綜集了一全部直覺心思體爲其知見之主者的 
作爲，則無需乎理智干預，除了當作一未爲諸識及其提示所傳達的 
知識之發現者或組 織者: 相反的，牠却是一直覺，工作於一形相 ，一 
識的憑據，一間接底証明上，非工作於知覺性與對象之直接接觸 
上。但形相或震動既是一有缺陷底和總括底憑証，直覺本身又是有 
限，且由一幽暗底中介物傳達，而在一盲眛底光明中進行，於是我 
們於對象之直覺底表達底構造的準確性，大可疑問，或至少會不像 
是完全了。人不得不發展他的理智，以彌補他的識的工具爲用之 
不足，以救正他的物理心思的知見之可有差錯，以救濟其記録的解 
釋之貧乏。 

因此，我們的世界知識，是一艱窘底結構，作自識的形相之不 
完善底憑證，作自知見心思，生命心思，和諸識心思的對牠的直覺 
底迻釋，且由理智加以附帶底補充，修改，增加附帶底知識，合同序 
列。縱使如此，我們對我們生活其中的這世界的知識，仍是狹隘而 
不完善，我們對其意義之解釋，仍是可疑 :想像 ，推測，返觀，公平底 
權衡與推理，比量，度量，實驗，由‘科學’作更進底一修改和擴大， 
修改和擴大識的証明，凡此一切工具，皆必須召集到，以完葺 
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此不完全者。有了這一切以後，那結果仍其爲一半確定而半可疑底 
後得底間接知識聚，一聚積明著底形相和理念底表呈，抽象底思想 
計執，假定，理論，通則，但凡此也皆附有一聚積疑惑，與一永無了 
結的辯論和究詰。權能隨知識來到了，但我們的知識之不完善，没 
有留給我們任何真實運用此權能的理念，甚至想念不到我們運用 
此知識與權能所當趨向且使有效果的目標。這情況又更惡化了，由 
於我們的自我知識之不完全，這，像其現在這樣，是薄弱且不充分 
到可憐，只屬於我們的外表，屬於我們的似是底現相底自我和本 
性，而不屬於我們的真實底自我和我們的存在之真諦。在運用者， 
自我知識與自我主宰皆缺乏了，在他的運用世界權能和世界知識， 
明智與正當意志皆没有。 

明顯的，我們的表面上的境界，誠然是一知識的境界，像其到 
現在這樣，但這是一有範限底知識，爲無明所封裹，所侵襲，而且， 
到很大底限度，以其範限之故，牠本身便是一種無明，至佳，也只是 
明與無明之一交雜。牠不能是另外怎樣，因爲我們對世界的覺識, 
生於一分别底和表面底觀察，只有一間接底認識手段供其 運用； 我 
們於我們自己的知識，雖較直接，然變到現爲愚蠢，以其拘限於我 
們的有體的外表，以其眛於我們的真實自我，我們的本性的真正淵 
源，我們的行爲的真實原動力量。很明顯了，我們知道我們自己， 
只以一膚淺底知識，一~我們的知覺性和思想的源泉，是一 神祕; 
我們的心思，感情，感覺的真性，是一神祕；我們的有體之始因 
與我們的有體之終究，我們的人生及其活動的意義，皆是一 神祕: 
這不會是如此的，倘若我們有一真實底自我知識和一真實底世界 
知識。 

若使我們尋找這範限和闕陷的因由，我們發現最初這是因爲 
我們皆集中於外表上；自我的深處，我們的全部本性的祕密，皆由 
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我們的外表化的知覺性所造成的一堵牆壁將我們障隔了， 一一 或 
者也是給牠造成的，爲了使牠能從事牠的心思，生命，和身體之私 
我中心底個體化的活動，不爲我們的較大底存在之更深更廣底真 
理所 侵襲: 穿透這堵牆壁我們能窺見我們的内在自我和真實，只是 
經過牆上的裂鏠和隙眼，而也窺不見什麽，只是一神祕底昏暗。同 
時，我們的知覺性，要保衞牠的私我中心底個體化，不單是抗禦其 
自有的更深底一性與無限性之自我，亦且要抵禦宇宙底無 限者； 牠 
在這里也築起一堵隔牆，隔别那凡非環繞於牠的私我中心的一切， 
除外牠們，視爲非自我。然牠既當與此非自我一同生活，——因爲 
牠屬於牠，依賴牠，是牠内中的一寓居者，——牠便應保持一些交 
通之道；牠應當出此私我之牆和自我拘束於此身中之牆，往外旅 
行，以備辦那些需要品，爲此非自我所能供 應的: 牠必須學到在某 
種方式上知道環繞牠的一切，以便主宰牠們,儘可能使之作爲個人 
和集體底人生與私我的僕役。身體供給我們的知覺性以諸識之門， 
通過這些門，牠能建立起必要底交通，與在世界上，在身外的非自 
我上作觀察與施爲的 手段； 心思使用這些手段，還發明另外一些以 
補充之，牠便成功於建立一些構造，一些知識的體系，合上牠的 t 
前之用，或牠的普通意志之用，意在利用或局部地主宰這巨大底陌 
生環境，或在其不能主宰之之處與之相周旋。但牠赢得的知識是客 
觀底； 這主要是事物表面上的知識，或剛是在表面下的事物的知 
識，是應用底，有限底，且不穩定。牠對宇宙能力的侵襲之抵抗，同 
等是局部’底，不 穩定: 雖然牠布告‘非經允許不得入内’，牠却是微 
妙地且不可見地爲世界所侵襲，爲其非自我所封裹，爲牠所 型範; 
牠的思想，牠的意志，牠的情感能力和生命能力，皆爲發自他人或 
發自宇宙‘ A 性’的思想，意志，熱情，情命衝擊，以及種種力量的潮 
流和波浪所侵徹。牠的防衞牆壁，成了一堵遮光的牆，阻隔牠不使 
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知道這一切交互 作用； 牠只知道由諸識之門所傳進的，或由心思知 
見，牠不能確然的，或由牠從所收集的識的紀録而推得或建 立的; 
其餘一切，對牠皆是一無知之空白。 

於是，是這自我囚禁的二重牆壁，這自我防衞於一外表私我的 
範圍中，乃爲我們的有限知識或無明的原因；倘若這自我囚禁便是 
我們的生存之全部性格呢，則無明將不可救治。但在事實上，這恒 
常底外在私我建造，乃‘知覺性 • 力量’在事物中的一權宜機巧，使 

〆 

祕密底個人，内在底精神，能在物理自性中，建立一牠自身的一當 
代表的或當工具的形成，在‘無明’的自性中作一權宜底個人化，這 
便是在一出現自宇宙底‘無心知’的世界中最初所能做的一切。我 
們的自我無明，與我們的世界無明，只能生長向整體底自我明與整 
體底世界明，與我們的有限自我及其半盲眛底知覺性之開啓成正 
比例，開啓對一更大底内中存在和知覺性，與一真正底自我有體， 

而且還覺識非自我亦是自我，-方面是一组成我們的自性的 

‘自性％另一方面，是一個‘存在’，卽我們自己的自我有體的無邊 
底繼續。我們的有體應當打破牠所建造的私我知覺性的牆壁，牠 
應當延伸牠自體，出乎牠的身體以外，而寓居於宇宙之體中。代替 
或增加牠的間接接觸的知識，牠應當達到一直接接觸之知識，而進 
向同一性之知識。牠的自我之狹礙底有限者，應當變成一無邊底 
有限者和一無限者。 

但這兩個運動的第一個，卽覺醒到内中諸多真實，自許爲首要 
底必需，因爲是由這内向底自我發現，第二個運動 一一 宇宙底自我 
發現 i 乃能變到全然可 能:我 們必須進入我們的内中有體，學到 
生活於其中，且由之而生活;外在底心思和生命和身體，在我們只 
應當變成一前房。凡外表我們之爲我們者，誠然是爲在内中者，幽 
暗者，在内中深處隱處者所決定；是從那襄面發出了祕密底原始機 


532 第二卷明與無明——精神的進化 __ 

動，自有效果底 形成; 我們的靈感，我們的直覺，我們的生命動機, 
我們的心思的偏好，我們的意志的選擇，皆是從那襄發動的， 一一 
只倘若牠們未曾爲宇宙底衝擊的潮湧不息，同等隱祕底，所形成或 
所 影響; 但我們對這些出現着的權能和這些勢力的利用，也是被我 
們的最外表底本性所影響，所大部分決定，而且，極受其限制。然 
則是這内中底原動着的自我知識，副之以外在爲工具的自我之正 
確知見，以及此二者在我們的建造上所任之工事，乃我們所應當發 
現的。 

在表面上，我們於自己只知道那麽多，如在那裏所表呈的，而 
且，甚至這個也只知道一 部分； 因爲我們見到我們的整個表面有體 
在一普徧底朦朧中，爲精密底點或數字所標記或 段分： 卽使是我們 
以一心思底返照所發現的，也只是諸段分的一總數；我們的個人呈 
表之全部數字和意義，皆脱出我們的注意。但是還有一顛倒着的 
作爲，甚至使這有限底自我知識也幽暗化而且變形了；我們的自我 
觀念，常是被我們的外在生命自我，這情命體，的恒常衝擊和干擾 
所破壞，我們的這情命有體時常要使思惟心作牠的工具和僕從.•因 
爲牠不顧及自我知識，只顧到自我肯定，欲望，私我。因此牠恒常 
在心思上施爲，要給牠建造一似是底私我之心思構架，可作這些用 
處的； 我們的心思，被勸誘向我們自己和旁人，呈出我們自己的一 
局部是虚撰底代表着的形像，這便支持我們的自我肯定，辯護我 
們的欲望和作爲，養育我們的私我。這情命底干預，誠然也不是常 
在自我辯正和自我擁護一方面；有時牠轉向自我贬損，和一種病態 
底和誇張底自我批 評：但 這亦是一私我構架，一相反底或消極底私 
我主義，情命私我之一姿態或平衡。因爲在這情命私我中，常常有 
一 江湖騙子和詐裝傻子的混合，作態者與演劇者 爲一; 牠恒常取起 
一脚色，以自己和旁人爲觀者將其演出。這麽，一組織了的自我無 
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明，又加了一組織了的自我 欺騙； 只是由深入内中，在其源頭上看 
這些事物，我們乃能出脱這些黑暗與糾纏。 

因爲，一較大底心思體有在於我們内中，還有一較大底情命 
體，甚至還有一較大底内中微妙生理體，異乎我們的表面身體知覺 
性者，於是，由進入這或變成這，由體認我們自己卽是這，我們能觀 
察我們的思想與感覺的淵源，我們的行爲的源流和動機，施爲着的 
能力，所以建成我們的表面人格者。因爲，我們發現且能知道内中 
有體，在我們中間祕密思惟和知見者，情命有體，經過我們在祕密 
感覺和在生命上發生作用者，微妙生理體，經過我們的身體及其器 
官在祕密接收和反應事物的接觸者。我們的外表思想，感覺，情感， 
是一自内的衝動與自外的激盪之錯綜和 混亂； 我們的理智，我們的 
組織着的智慧，只能加之以一不完善底秩 序:但 在這裏，在内中，我 
們發現我們的心思底，我們的情命底，我們的身體底能力勢用之分 
别源流，而且能在一自我視見之清朗底光明中，見到各個的純粹底 
施爲，分明底能力，組成着的原素，及其交參作用。我們發現，我們 
的表面知覺性的衝突和鬥争，大抵皆由於我們心思底，情命底，和 
生理底諸部分之相反對而彼此未調和者的矛盾底或相互違反底傾 
向，而且這些又由於我們的有體的許多不同底内中可能性之不和 
諧，或甚至是我們内中每個水平上不同底各個人格之不和諧，皆在 
我們的表面本性的夾雜底氣分與相異底傾向之後者。但當其在表 
面時，牠們的作用是混雜底，紛亂，且相衝突，然在這襄，在我們的 
深處，可以見到牠們，且在牠們分别底和獨立底本性和作用上施 
工，而且，由我們中間的心思體，生命和身體的領導者，(註)——或 
者，更好，由中央底性 靈元一 加以一和諧化，是不甚困難的，只若 
我們在這事上的有正當 底心靈底和心思底 意志: 因爲，倘若是以情 

註： 見蒙査羯奥義書二，二，七。 
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命私我的動機我們入此潛意識體，則可結果出嚴重底危險和不幸， 
或至少是一誇張了的私我，自我肯定，和欲望，是擴大了的和更强 
盛底無明，不是一擴大了的和更强盛底明。進者，在此内中或潛意 
識底有體上，我們發現直接分辨自内而起者和自外來到我們者，自 
他人或自宇宙‘自性’來者的手段，於是可能行使一管制， 一 選擇， 
一權能，作有意底接受，棄拒，或揀選，一明朗底自我建設與和諧化 
的權能，爲我們所未具有的，或只能在我們的組合底表面人格中甚 
不完善地施展的，却是我們的内中底‘個人，的優先權。因爲，由於 
這進到諸深處，則内中有體，不復是十分障蔽了，不被勉强在其外 
表爲工具的知覺性上發施一段片底勢用，乃能更光輝地表呈牠自 
體，在我們的物理世界中的人生裏。 

在其真元上，内中有體的知識，有那些同樣底原素，如外表心 
思的表面知識所有的，但在牠們中問有其分别，卽一是半盲眛，另 
一是知覺性的和視見的更大底清明，由於較直接和較强能底工具 
作用，且由於知識原素的較好底安排。由同一性的知識，在表面上 
是我們的自我存在之一迷茫底内在底識感，和我們與我們的内中 
運動之體認爲一，在此能深化且擴大其自體，從那不分明底真元底 
知見和有限底感覺，擴大到一清明底和直接底内向覺識，覺識内中 
整個 全體: 我們可進到保有我們全部知覺底心思體與生命體，而達 
到親切與全部心思能力和情命能力的運動之直接底穿透着和包裹 
着的接觸；我們分明地且切近地遇到、而且卽是——但更自由地， 
更有了解地， 一一 我們的自我之一切變是，‘個人 ，（補 魯灑）的全部 
自我表現，在我們的本性的現在底水平上。但隨此知識之親切，也 
有，或可能有‘個人’對本性的作爲之一離執底觀察，且經過知識的 
這二重格位，有一全般管制與了解的大底可能。可能以一完全不 
執着的態度，見到表面有體的全部運動，但亦是以知覺性中的一直 
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接眼光見到，以此而外表知覺性的自我之錯誤和自我幻覺，皆可摒 
除了； 有一較敏銳底心思视見，一更明確底我們的主觀底變是的心 
思感覺，一種視見，同時知道，命令，而且管制全部本性。倘若我們 
内中的性靈底和心思底部分皆强，則情命體來受主制和指揮，可到 
那麽一種程度，在表面心思體幾乎是不可 能的； 甚至身體和身體諸 
能力，也可能爲内中底心思和意志所取，化爲一更柔順底工具，爲 
心靈或性靈有體所使用。另外一方面，若心思底和性靈底諸部分 
皆弱，而情命體頑强，則進到内中情命體，權能是增加了，但分辨與 
離執底視見 不足; 而知識，卽使是在力量上在程限上增加了，也仍 
其渾濁而使人 迷誤； 聰明底自我管制，可能讓位與一廣大底無訓練 
底衝動力，或一受了嚴格訓練但被誤導的私我作爲。因爲潛意識 
者，仍是一‘明•無明”的 運動; 其中有一較大底知識，但也可能有一 
較大底因爲是更肯定自我的愚昧。這是因爲，雖在此一增加了的 
自我知識爲正常，然不同時是一整體 知識： 以直接接觸的一覺識， 
卽潛意識者的主要權能，爲了那仍然 不足； 因爲這可能是與‘明’的 
更大底變是和權能之接觸，也可能是與‘無明’的更大底變是和權 
能的接觸。 


但是潛意識體，也有與世界的一更大底直接 接觸; 牠不是像表 
面‘心思’一樣，限於翻譯識之相與識之震動，以思心底和情命底直 
覺和理智補充了。誠然，在潛意識底本性中，有一内中底識，見， 
聞，觸，嗅，嘗之微 妙識； 但凡此皆不限於屬物理環境的事物之形相 


創作， 


牠們能呈獻與知覺性以視，聽，觸底及其他事物之形相 


與震動，出乎物理諸識的有限範圍以外的，或屬於其他存在界域或 
境宇的。這内中之識，能創造或呈獻形相，情景，聲音，皆非實際而 
爲象徵底，或皆代表着形成的可能性的，種種提示，思想，理念，意 
旨，屬其他有體的，亦復代表着宇宙‘自然’中的權能或潛能的表相 
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形式；没有什麽牠不能像出，或見到，或化爲識感上的形成的。 勿 I 
實，是潛意識而非外在心思，乃具有傳心，天眼，第二見，與其他超 
正常底官能之通力，其在表面知覺性中發生，乃由於那牆壁上的開 
處或罅隙，那牆壁是外表人格的無見識底個人化之勞工所建成，介 
在牠自體與我們有體的内中境域之間。雖然，應當注明的，是由於 
這複雜錯綜，潛在意識的作用，可能是紛亂底，誤人底，尤其是倘若 
外表心思加以翻譯，無知於其施爲的祕密，對其表象構造的原則， 
和象徵底形相語言皆爲陌生 者:需 要直覺，幹練，辨識之一更偉大 
底内中權能，乃能正當地判斷和解釋出牠的意相和經驗。仍然是 
這一事實，牠們奇巨地增大我們的可能底知識範圍，推廣那狹隘底 
界限，我們的爲諸識所束的外在物理知覺性，被圈禁且枸囚於其 
中的。 

但更重要的，是潛意識的權能，能進到知覺性與他個知覺性或 
與對象的直接接觸，不用其他工具而作爲，只用内在於牠的本質中 
的一真元意識，用一直接底心思視見 ，一 對事物的直接感覺，甚至 
用一近密底涵蓋和親切底透入，而以所涵蓋者或所透入者的内容 
轉回，用一在心思自體的本質上的一種直接通知或壓力，不經過外 
表底徵相或形狀，-——諸多思想，感覺，力量之一啓明着的通知，或 
一 自我交通着的併合。是由這些手段，内中有體乃成就一直切底， 
親密底，正確底，自發底知識，知道人，物，世界 ‘自然 ，的玄祕底在 
我們不可把捉的種種能力，包圍着我們的，且打擊着我們的人格， 
體氣，心思力量，和情命力量的。在我們的表面心思體上，我們有時 
覺識一種知覺性，能感到或知道他人的思想和内中反應，或者覺識 
一些事，物，没有任何可見底識之參預，或否則行使一些權能，於我 
們的尋常能量爲超 凡底； 但這些能量皆是偶有，混朴，朦朧。我們 
的隱藏了的潛意識自我，保有這些能量乃是固然，而且，時若其出 
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現，乃是由於其權能或施爲發到了表面。潛意識體的這些現出的 
施爲，或其一部分，現代皆零零星星加以研究了，統稱之曰心靈現 
相，——雖尋常牠們與‘心靈’ psyche 無關，與我們最内中底元體 
没有關係，却只是牽涉到我們的潛意識體的内中心思，内中情命， 
微妙生理底諸 部分； 但其結果皆不能是究竟，或充分廣博，因爲牠 
們是以一些研究方法，實驗，證明標準尋求的，而那些方法等，却正 
屬於表面心思及以間接接觸的知識系統。在這些條件下，只能那 
麽加以研討，如其能在那個心思中顯示，對之牠們皆是例外底，不 
正常底或超正常底，因此在其發生上也比較稀罕，困難，不完全。 
唯獨是倘若我們能打開那牆壁，介乎外在心思與内中知覺性之間 
的， 一一 對内中知覺性這些現相皆爲正常，——或者，倘若我們能 
自由進到内裏，或寓居其中，然後這一知識領域方真正能得到解 
釋，附麗於我們的全部知覺性，而包括在我們本性的醒覺底力量之 
活動範圍中。 

在我們的表面心思中，我們没有直榇手段，知道甚至他人，與 
我們是一類的，有相似底心思性，在生命上在體格上皆是同一模型 
鑄造的。我們能得到人的心思和人的身體的一普通知識，而施之 
於他們，輔之以我們所熟悉的人的内中運動之許多常見的和習慣 
的外表徵象;這些總括底判斷，更可補之以我們於個人性格和習慣 
的經驗，以我們於他人的了解和判斷所有的什麽自我知識之本能 
底運用，以從語言和行爲的推比,以觀察的内視與同情的内視，如 
是而凑成。但結果常是不完全，而且很尋常是誤人的 ：我們 的推度 
通常只是錯誤底構架，我們的對外在徵相的解釋，是一誤會了的猜 
測工事，我們的普通知識或自我知識之運用，常是被個人差異的閃 
_底因素阻滯了，我們的内視本身，是不定，亦不可靠。因此人類 
彼此像異類而生活，至佳只是以一極偏頗底同情與相互底經驗而 
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相聯系；我們知道的不够，不像我們知道自己一樣知道，——而那 
本身也是微末底，——卽算是最接近我們的人。但是，在潛意識底 
内中知覺性中，可能直接覺識我們周圍的思想和情感，感到牠們的 
激盪，見到牠們的 運動; 通他人之思心與情心，變到不那麽困難了， 
不是那麽不定底探險。在一切相聚或共同生活的人們，有一恒常 
底心思底，情命底，和微妙生理體底交互作用在進行，這是他們自 
己也不覺識的，除非其激盪與交互滲透觸到他們，作爲語言，行動， 
外表接觸之可識底結果，但大部分這種交互作用，是微妙而不可見 
在 發生； 因爲牠間接地進行，觸到潛在底諸部分，然後經過牠們達 
到外在本體。但是，時若我們覺知這些潛在底部分，便可隨同知覺 
這一切交互作用，與主觀底交感和互相混合，其結果是，我們更不 
必須不自主地受牠們的激盪，得牠們的效果，却能接受或拒絶，保 
衞我們自己或孤立。同時，我們加於他人的行爲，不必須是仍其愚 
昧，不自主，或常是無意地有損傷了；可能是一知覺底幫助 ，一 光明 
底互易，一有結果底調整，進而達到一内中底了解或結合；而不必 
須像現在一樣，是一分别底聯合，只有一有限底親近或團結，爲 

甚多不了解所拘束，而且時常爲一圑誤解，彼此的誤會所負累或 
危迫。 

同等重要的，則將是我們封周遭世界的非個人力量之處理的 
變换。這些，我們只能以牠們的結果而知，以我們所能攝取到的一 
點點牠們顯現底作用和後果而知。在牠們中間，大抵是物理底世界 
力量，我們有其一點知識，但是我們恒常生活在一未見底心思力量 
和生命力量的漩渦中，我們毫無所知的，甚至還不覺到牠們存在。 
對這一切未見底運動和作爲，潛在底内中知覺性可以啓開我們的 
覺識，因爲牠對之有一知識，是以直接接觸，内中視见，性靈的敏感 
而得；但現在，牠只能啓明我們的遲鈍底膚表性和外向性，用未加 
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解釋的警告，預示，吸引和違拒，理念，暗示，陰晦底直覺，牠所能不 
完善地通到表面的那麼一點點。内中有體不單是直接且具體地接 
觸這些宇宙力量之當前底動機和運動，亦且到相當程度能豫知或 
前見牠們進一步的 作爲； 在我們潛意識諸部分，有一更大底權能， 
能通過時間的阻礙，意識到或感覺到將來的事物，遠距離的事物的 
震動，甚至能見入未來。是真的，這正屬於潛意識體的知識是不完 
全底，因爲牠是知識與愚昧的一混合，能有錯誤知見，一如能有真 
正知見，由於牠不以同一性知却以直接接觸知工作，而這還是一間 
隔知識，雖則在間隔中仍較爲我們的外表本性所使令的任何事物 
爲更親切。但這内中心思與内中情命本性的混合能量，能爲更大 
底愚昧，亦能爲更大底知識，是可以治好的，由更進到後面深入性 
靈元，那支持我們的個人生命和身體者。誠然，有一心靈人格，這 
元體的代表，已在我們内中長成了，牠發皇一美妙底性靈原素在我 
們的自然有體上:但這較美妙底因素，在我們的正常組織上還不占 
優勢，只有一有限底作用。我們的心靈，不是我們的思想和行爲的 
公開底嚮導和 主宰； 牠必依賴心思，情命，身體的工具以作自我表 
現，而且恒常被我們的心思和生命力量壓伏:然一旦牠能成功與牠 
自體的較大底玄祕真實性保持恒常底交通，——而這只是時若我 
們深深進入我們的潛在底諸部分方能實現，——則牠不復侬賴了， 
牠能變到雄强，能统治，具備了對事物的真理之一内向底精神知 
見，和一自動自發底見識，能辨分那真理與‘無明’和‘無心知’之虚 
僞，辨別顯示中之神聖者和非神聖者，因此牠能作我們本性的其餘 
部分的光明底領袖。誠然是時若這發生了，然後能有趨向整體轉 
化和整體知識之轉機。 

凡此，皆是潛意識底認識之機動功能和應用 價值； 但我們現在 
的探討所關注的，便是從牠的作用方式上學到造較深較大底認識 
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之精確性格，及其如何與真知識相緣。牠的主要性格，是知覺性與 
其對象，或知覺性與另一知覺性之直接接觸而得的一 知識； 但終 
究，我們發現這權能，是一祕密底同一性知之結果，是翻爲事物的 
一分别性底覺識之翻譯。因爲，像在屬於我們的正常知覺性和表 
面認識的間接接觸中，是生命物與其外間的存在之相遇或磨擦，乃 
燃起了知覺底知識之火花，同樣的，在此是某種接觸，乃發動了一 
先在底祕密知識，將其發皇到表面。因爲在主體與客體，知覺性是 
一 ，在存在與存在的接觸中，這同一性啓明、或在自我中覺醒、那在 
其外的另一自我的眠伏着的知識。但如這先在底知識上到表面心 
思中，當作一求得了的知識，牠起於潛意識中，則當作一見到的，從 
内中獲得的事物，彷彿是記起的，或者，時若其全般是直覺底，則對 
内中覺識性是自 明底; 或者牠是從所接觸的對象取納的，但有一當 
下底回應，如對某一親切可認識的事物。在表面知覺性中，知識自 
表呈爲從外間見到的一真理，由對象投給我們的，或者，當作其觸 
到識上的一回應，其客觀底實際性之一知見底重出。我們的表面心 
思，不得不給牠自體以牠的知識之這一表述，因爲介於牠自體與外 
間世界間之牆壁，已爲諸識之門所穿透，牠能通過這些門而攝得外 
在對象的表面，雖不攝得其内中所有，但在牠自體與牠自有的内中 
有體之間，没有這些作好了的門 ：而牠 既不能見到牠的更深底自我 
内中之所有，或觀察到知識自内而出的程序，牠便没有選擇，只有 
接受牠確實見到的，外在底對象，認爲牠的知識之因。如是，我們 
於事物的一切心思底知識，自體向我們表呈爲客觀底 ，一 自外而按 
加於我們的真理；我們的知識，是一返映或反應底構造，在我們中 
間重出一什麽的形像 ，一 圖晝，或一方案，不在我們自己的有體的 
内中的^事實上，這是對接觸的一隱藏了的更深底回應 ，一 自内而 
起的回應，乃從那襄投出對象的一内中知識，對象本身是我們的更 
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大底自我之 部分; 但是由於兩重障隔，在我們内中自我與我們外表 
的無明自我間之一障隔，和那表面自我與所接觸的對象間之另一 
障隔，則只是内中知識之一不完善底形像或代表，乃在表面上形 
成了。 

這發脈分支，我們的知識的這隱祕方法，對我們現今底心思爲 
幽暗而不明白底，會變到明白了，時若潛意識底内中有體，打破牠 
的個性的疆界，挾着我們的表面心思，而進到宇宙知覺性中。潛意 
識與宇宙知覺性相分隔，是由較微妙底韜箾的界别，卽我們的有體 
的多層封套，其心思韜，情命韜，微妙生理韜，正如表面自性與宇宙 
‘自性’相分隔，是以這粗重生理韜，卽 身體; 但其周圍的垣牆，比較 
透明，誠然不甚是一垣牆，只是一藩籬而已。潛意識此外還有一知 
覺性的形成，自體投射出這些韜箾以外，形成其自體的一環繞養的 
周心知底部分，經過這個，牠乃接受世界的接觸，能在其進來以前 
覺到牠們，處理牠們。潛意識能够無限地擴大這周心知底封套，愈 
加增大地擴充牠自體的這放射，投映到牠周圍的宇宙存在中。牠 
可達到某一點，在那一點上牠能完全打破這障隔，與宇宙有體結 
合，體認爲一，感到自體是宇宙化了，與一切存在爲一。在這自由 
於進到宇宙自我與宇宙自性中，有個人的一大 解放; 牠戴上了一宇 
宙知覺性，變成了宇宙底個人。其第一結果，時若這完成了，便是 
宇宙精神的實踐，一個自我寓居宇宙間，而且，這結合甚至可能導 
至個人意識的消失，私我併入了世界有體。另一普通結果，便是全 
般啓對宇宙底‘能力％以致覺到牠在以心思與生命與身體發生作 
用，於是個人行爲的意識止息了。但較尋常是結果没有這麽 廣大; 
有對宇宙有體與自性之一直接覺識，有心思對宇宙底‘心思’及其 
能力的一較大底開啓，對宇宙底‘生命’及其能力，對宇宙底‘物質’ 
及其能力的一較大底開啓。某種個人與宇宙爲一體的意識，世界 
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涵容於個人的知覺性中，一如個人親切包涵於世界知覺性中之知 
見，皆能在此開啓中變爲時有或恒 常了； 與衆生萬物爲一體的感 
覺，是其自然底後果。於是宇宙‘本體’之存在乃變到是確然，是真 
實，不復是一理念底知解了。 

但是，事物的宇宙知覺性，是建立在同一性知 識上； 因爲宇宙 
底‘精神’知道牠自體是一切的‘自我’，知道一切是牠自體 ，一 切是 
在牠 g 體中，知道一切自性是牠的自性的部分。牠是與一切牠所包 
含者爲一，以那同一性，且以包含着的接近性而知 道之； 因爲在同 
時有一同一性，又有一超越，而且，由同體爲一的觀點看，有 一一 性 
與完全底知識，又從超越的觀點看，於每一物和一切物，有一包含 
與一貫徹，有一籠括着的認識，有一貫徹着的意識和視見。因爲宇 
宙‘精神’，内寓於每個與一切中，却又多於 一切； 所以在其自我觀 
念中與世界觀念中，有一分别底權能，能阻止宇宙知覺性不被囚禁 
於其所居之對象和有 體中； 牠居於牠們中間，當作一漫徧一切的精 
神和 權能； 任何個體化發生，於人於物是正當的，但於 宇宙 4 有體’ 
不是限定的。牠變爲每一事物，而不終止其自體的包含一切的更大 
底存在。然則在此是一大底宇宙同一性，包含諸多較小底同 一性； 
因爲無論什麽分别底認識，存在於或進入宇宙知覺性中，必立於這 
雙重同一性上而不與之相違。倘若怎樣需要一後退，和一分别加 
上接觸的知識，則仍是在同一性中之接觸，和同一性中之分别；因 
爲所包含的對象，便是能包含牠的自我之部分。唯獨時若一更急劇 
底分别性干預，則同一性自加隱蔽了，投出一較少底直接或間接底 
知識，不覺識其淵源的， • 然常常是同一性之海，向表面上投起一直 
接或一間接知識之波浪或噴沫。 

這是在知覺性的一方面；在另外作用方面，宇宙諸多能力方 
面，迠見到牠們皆以集圑，波浪，潮流而運動，恒常組成又重新组成 
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有體和對象，運動與事會，進入其中，經過其中，形成自體於其中， 
自其中躍出而投到其他有體和對象上。每一自然底個體，便是這些 
宇宙力量之一容器，和牠們的傳播之一發 電機； 在那裏心思和情命 
底諸能力，成一恒常底川流從一個傳到另一個，而這些也流爲宇宙 
底波浪和潮流，不下於物理‘自然^之種種力董。凡此一切作用，皆 
從我們的表面心思之直接感覺與知識前隱障了，但内中有體是知 
道且感到這個的，雖只經過一直接 接觸； 時若有體進到宇宙知覺性 
中了，牠更加廣大地，概括地，親切地覺識各種宇宙力量的這活動。 
但雖則知識於是更較爲完全，然這知識的能力機動仍只能是局部 
底； 由於與宇宙自我的一基本底或静定底結合雖是可能，然與宇宙 
‘自然^的一活動底動力底結合必是不完全 。 在心思和生命的水平 
上，縱使捨却一分别底自我存在的意識，這些機動能爲，在其真本 
性質上必然是經過個體化的一 選擇; 作用是屬於宇宙‘ 能力 5 的，但 
其在活底發電機上的個人形成，仍是其工作方法。因爲個人性的 
發電機之真本用處，便是選擇，集中，表呈所選擇出的能力，而投出 
之於已形成且循軌道的 川流: 若是全部能力奔放，便會是這發電機 
更下去没有用了，可以棄去，或停止 開動； 不復是個人的心思，生 
命，和身體的活動了，代之者，只會有一個别底而非個人底中心或 
澗道，種種宇宙力量經過牠流通，無阻礙亦無選擇。這事也能發生 
的，但這將暗許要有一高等精神化，遠超過正常底心思水平。在宇 
宙底同一性知識之静定底攝持上，宇宙化了的潛意識，可能感到自 
體與宇宙底自我和一切他人的祕密0我 爲一： 但那知識的動力化， 
不會進到很遠，遠過翻譯這同一性的意識爲一更大底權能和密切 
性於知覺性與一切直接相接觸，爲一更大底，更密切底，更雄强 
底，更有效能底激盪，卽知覺性的力量打擊到事物和他人上，亦 
爲一能量，能作更有效底涵納和侵透，能成一動力化了的親切底 
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視見和感覺，以及認識與作爲的其他權能，固有於此較大底自 
性的。 

因此，在潛意識，縱使牠擴大到宇宙知覺性，我們得到一較大 

1 

底知識，但不是完全底和原本底知識。更進，要看到同一性知識在 
其純淨狀態上是什麽，又在什麽方式上且到什麽限度牠源出，接 
納，或運用其他知識權能，則我們應當出乎内中心思，生命，和微妙 
生理體以外，進到潛意識的另外兩端，研究下心知者，接觸或入乎 
超心知者。但在下心知體中 ，一 切皆是盲眛 ，一 陰暗底普徧性，如 
在集圑知覺性中所見到的，一陰暗底個人性，對我捫爲非正常底， 
形成不良，和本能 底：在 這端，在下心知體中，一黑暗底同一性知 
識，如我們在‘無心知性’中所見到的，乃其基本，但牠不啓露牠自 
體和牠的祕密。超上底超心知底境域，皆基於自由而且光明底精 
神知覺性，是在那一端，我們乃能追尋出知識的原本權能，見到這 
分明兩彙 一一 同一知與分别知——的原始和差異。 

在至上無時間底‘存在’中，如我們以精神經驗的觀照而知道 
的，存在與知覺性爲一。我們習慣於認知覺性與心思和識感的某 
些活動爲一，而且，倘若這些皆不見或止息了，我們便説起那有體 
的境界爲不知覺。但知覺性能存在於没有其明顯活動之處，没有徵 
象表露牠之處，甚至在牠已從對象退轉而凝定於純粹存在中，或淪 
入似是非有的相狀内。牠在有體中是内向底，自體存在，不以寧静， 
無作用，屏蔽或覆障，惰性底凝定或内轉而 滅没； 牠在有體中是在 
那裏的，卽使牠的境界似乎是無夢底睡眠，或盲然底定境，或覺識 
性之消歇或空闕。在至上無時間底格位中，知覺性與有體爲一而不 
動之處，牠也不是一别底真實，只簡單且純粹是自我覺識性之内在 
於存在中者。没有知識的需要，也没有知識的任何活動。‘有體’對 
其自體是自明底，牠無需看其自體以知其自體，或學到牠之是牠。 
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但倘若這於純粹底存在明明是真呢，則於原始底‘大全存在’亦復 
是真；因爲正如精神底‘自我存在’是内中覺識牠的自我，牠亦如是 
内中覺識凡所有在牠的有體中者.•這不是以一知的作爲，表呈於一 
自我省視，一自我觀察的，而是以此同一内在底覺 識性； 正由於這 
事實，一切皆是牠自體，所以内在地是大全知覺着一切。如是，‘精 
神、‘有體’知覺其無時間底自我存在，在同樣方式上，——内向 
地，絶對地，全般地，不需要一省視或一知的作爲，因爲牠是一切， 
——牠亦覺識‘時間存在’，以及在‘時間’中的一切。這便是真元 
底同一性 覺識; 若施之於宇宙底存在，那意義將是‘精神’於宇宙的 
一 真元底，自明底，自動底知覺性，因爲牠是一切物，而凡物皆在牠 
的有體中。 

但是精神底覺識性有另一格位，對我們現似爲從純粹自我知 
覺性的這境界和權能之一發展，或許甚至是一初步分離，但事實上 
於牠是正常而且親切。因爲同一性之覺識，常是一切‘精神’的自 
我知識之真本質料，但在牠自體中，接鈉一附屬底，同時底由涵括 
由内居之覺識，而不變更或修改牠自有的永恒自性。‘有體'‘自 
我存在者’，見一切存在於牠的獨一存 在中； 包含牠們全體，而且知 
道牠們是牠的有體之有體，是牠的知覺性之知覺性，牠的權能之權 
能，牠的福樂之 福樂； 同時，必需地，牠是牠們中間的‘自我’，而且， 
以牠的漫徧内居着的自我性，知道牠們内中的一切；但仍然，凡這 
一 切覺識，是自明地，内在地，自動地存在，無需知識的任何作爲， 
省視，或施爲；因爲在此知識不是一行爲，而是一境界，爲純粹，永 
久，内在。在一切知識的基本上，有此一屬同一性的和由同一性的 
知覺性，這知道、或簡單便是、 一 切皆其自體。翻譯到我們的知 
覺性的方式中，這變成了在奧義書中這麽表出的三重 知識: “他見 
到一切存在於‘自我’中者”，“他見到‘自我 5 於一切存在中者”，“他 



546 


第二卷叨與無明——精神的進化 


在其内中‘自我’已變是一切存在者”，——涵括，内居，同 一: 但在 
基本知覺性中，這見，乃一精神底自我識見，乃卽有體的自我光明 
之一見，不是一分别底顧視，或對自我的一省視，化那自我爲對象。 
但在這基本底自我絰驗中，知覺性的一顧視能顯示一必然是自體 
包含了的精神的權能，雖是内在地可能，這却不是無上知覺性的凝 
歛底内向底自體光明與自我証明之第一活動原素。這顧視屬於、或 
帶來了無上精神知覺性的另一格位，其中如我們所知的知識 起始; 
有一知覺性的境界，在其中與之密接的，有知的一作爲：‘精神’顧 
視牠自體，變爲知者與所知者，在某方式上是主體又是客體，—— 
或毋寧是主體客體爲一，牠自體的自我知識的。但這顧視，這知識， 
仍是内向底，仍是自明底，是同一性的一 作爲； 没有我們所經驗爲 
分别底知識之發端。 

但時若主體稍從牠自體後退而作爲客體，則精神知識的，同一 
性知識的某些第三種權能，有其初端了。有一精神底親切視見 ，一 
精神底漫徧底進入和貫徹，其中人見到一切皆是自己，感到一切皆 
是自己，接觸一切如同接觸自己。對客體與一切其所包含者或成 
其爲客體者，有一精神底知見的權能，見知之於一籠括着和漫徧着 
的同一性中，同一性自體組成這知見。有一精神底概念，卽思想的 
原始本質，不是發現未知者的那種思想，却是從自己啓出自内已知 
者，而安置之於自我空間，在一引伸了的自我覺識性的有體中，當 
作概念底自我知識之一對象。有一精神底情感，一精神底意識，有 
一性與一性，有體與有體，知覺性與知覺性，有體的悦樂與有體的 
悦樂之交參融合。有一在同一性中之親切底分别性之歡喜，愛與 
愛相結於一至上的一體中的關係之歡喜，有永恒底一性之諸多權 
能，真理，有體之一悦樂，‘無相者’的諸相之 悦樂； 有體中的一切變 
是的活動，皆在‘精神’的知覺性之這些權能上建立其自我表現。 
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但在其精神淵源上，凡此諸權能皆是真元底，不&工具底，不是组 
織成，或計劃成或創造成的。牠們皆是精神底‘同一者’的光明底 
自我覺識底本質，在自體上和在體中化爲活潑了，精神作爲見 
視，精神震動作爲感覺，精神自體光明作爲知見與概念。事實上， 
一切皆是由同一性之知識，自賦有權能 ，&動 於其一全覺識之多方 
多式底自我性中。‘精神’的無限底自我經驗，動移於單純同一性 
與多方同一性之間，一親切地分殊化了的一性之悦樂，與一凝歛了 
的自我欣喜。 

一分别底知識起了，時若分殊化的意識，克勝了同一性的意 
識；自我仍然認識牠與對象之同一，但將親切底分别性推到極致 
了。起初，没有我與非我的意識，只有我與他個我的意識。某種同 
一性的和由同一性的知識仍在，但逭傾於起初被凌駕，其次被汩 
没，其次爲那經過互易和接觸的知識所代替，以致牠現爲一次等覺 
識性，彷彿牠不復是因而是果，是分離了的自我之相互接觸，仍然 
漫徧和涵蓋着的感觸，互相侵貫的親切性之果。末了，同一性不現 
了，消失於障隔之後，於是有此一有體與彼一有體，此一知覺性與 
彼一知覺性之活動下層的一同一性仍在，但不被經驗到;其位置是 
爲一直接攝持和透入着的接觸，交混，互易而取代了。是由此交互 
作用，一多多少少是親切底知識，相互覺識，或於對象的覺識，仍然 
可能。没有自己遇到自己的感覺了，但有一相互性；還没有全般分 
別性，完全底他性，與無明。這是一損減了的知覺性，但牠保留了一 
點原始知識之權能，爲分化、爲其本初底和真元底完全性之喪失而 
截短了，以分化而活動，作出親切性但非一性。將對象包含於知覺 
性中的權能，一籠括涵蓋着的覺識和知識的權能，仍然有在；但這 
是包括一現在是外化了的存在了，要以一臻至于或恢復了的知識， 
以知覺性之注定於對象上，以一集中，以攝取之爲存在的部分，然 
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後成爲我們的自我之一原素。貫徹的權能猶在，但牠没有自然底漫 
徧性，不引到同 一性: 牠盡牠所可能收集的，取起這麽獲得的，將知 
識的對象的内容，輸送與知識的主者。仍然能有知覺性與知覺性之 
一直接底貫通着的接觸，造成一生動底和親切底知識，但這是限於 
接觸之點或程度。仍然有一直接底意識，知覺性見視，知覺性感覺， 
能見到而且感到對象内中何有，亦如其外間和表面。在有體與有 
體，知覺性與知覺性間，仍然有相互之貫通和交易，種種思想的，感 
情的，能力的波浪，可能是同情與結合之一運動，也可能是反對和 
鬥争的一運動。可能有一統一的企圖，由占有他個有體或他個知 
覺性，或接受爲他個所 占有; 或者，能有向結合的一推進，由彼此涵 
容，漫徧，互相保有。凡此一切作用和交互作用，直接接觸的知者 
是覺識的，而且是在這基礎上，他乃安排他與他的周遭世界之關 
係。這，便是知覺性與其對象的由直接接觸的知識之由來，對我們 
内中有體爲正常底，但對我們的外表自性則爲陌生，或知道的不 

7 U 善。 

這初始分别底無明，顯然仍是明的一活動，但這是一有限底分 
别底明或 知識； 已分離的有體，工作在基托着的一體性之真實上， 
只達到這潛藏了的一性之不完善底結局或效果。同一性之全般底 
内在底覺識，與由同一性之知識，皆屬於存在之上半 球:這 由直接 
接觸的知識，乃最高底超物理底知覺性之心思諸界的主要性格，我 
們的表面有體，對此諸界是以無明的一牆垣圍 住了； 在一減少了且 
更分離底形式上，牠是心思的較少超物理諸界的一 性能； 牠是、或 
者能是凡一切超物理者的一原素。牠是我們的潛意識底自我之主 
要工具，其中樞底覺識 方法； 因爲潛意識底自我或内中有體，乃是 
從這些高等界的一投射，以與下心知相遇，而且，牠承襲了牠的原 
本諸界的知覺性的性格，與此諸界牠是以親屬關係密切相聯相接 
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心。在我們的外表有體中，我們皆 是‘無 心知’ 之子； 我們的内中有 
體，使我們成爲心思，生命，精神的高等高處的承襲者 ：我們 愈加對 
内中開啓，進向内裏，生活向内裏，自内中接受，則我們愈離開了對 
我們的無心知底本原之隸屬，而進向一切今茲對我們的無明爲超 
心知者。 

無明，以有體與有體之全部分離而變到完 全了： 知覺性與知覺 
性之直接接觸，乃全被隱障或重重冪覆，縱使牠仍然在我們的潛意 
識諸部分裏進行，正如，雖完全隱藏了，不直接活動，仍有那在下層 
的祕密底同一性與一性。在外表上，有完全底隔離，自我和非自我 
的 分劃； 有此需要，要與非自我相周旋，但没有直接底辦法知道牠 
或主宰牠 3 於是‘自然’造出了間接辦法，識的身體諸器官之相接， 
通過神經川流傳通外在底震撼，心思的反應及其位列，當作生理諸 
識根的活動之佐助或補充，一_-凡此，皆間接知識的 方法； 因爲知 
覺性不得不依靠這些工具，不能在對象上直接施爲。在這些上添 
加了一理智，智慧，和直覺，攝取這麽間接傳來的感應，將一切整 
理，而利用牠們的紀録，取得此非自我的知識和主宰和占有，或局 
部與之合一，盡可能那麽多，如原本底分化對此隔別了的有體所允 
許的。這些辦法顯然皆是不够的，也時常缺少效能，於是心思之活 
動的這間接基礎，以根本底不確定而苦累 知識； 但這初始底短闕， 
是固有於我們的物質存在的真本自性的，亦固有於從‘無心知，出 
現的尚未度脱的一切存在的真自性。 

‘無心知’，是至上超心知的一反面底 複出： 牠有同樣底有體之 
絶對性與自動底作用，但在一浩大底内轉了的定 境裏; 牠是有體自 
失於自體内，投入了其自體的無限性之深谷。應當有一光明底凝 
歛於自我存在中，牠没有，却有一黑暗底内轉入乎其中，如黎俱韋 
唆所云：黑暗隱障於黑暗襄 （tama &slt tamasa gudham ) T 這使牠 
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看像是‘非存在’；應當有一光明底内在底0我覺識，牠没有 s 却 
有一知覺性投入了自忘的深淵，内在於有體中，却未覺醒於冇體 
中。可是這内入了的知覺性，仍是一隱藏了的同一性知識；在牠内 
中具有對存 f 的一切真理之覺識，隱藏於其黑暗底無極襄的，而 
且，時若其#爲而且創造，——但起初牠當作‘能力’而作爲，而不 
是當作‘知覺性’，——每一事物皆以一内在底知識之精確與完善 
而安排了。在一切物質底事物中，寓居着一喑默而内轉了的‘真實 
理念’，一實質底自生效能的直覺，一無眼底精確知見，一自發底智 
慧作發牠的未表白和未思惟的概念，眼光的一盲眛而見的準確性， 
一喑默而無失底、蒙上了無感性之外衣的、被壓抑的感覺之準確 
性，生果於一切應當生出效果者。‘無心知者 ”的凡 此一切境界與 
作用，很明顯是與純粹‘超心知’的同樣底境界和作用，但迻譯入自 
體黑暗的諸項中了，代替了原始底自體光明的諸項。内在於物質 
形式中，這些權能皆非其形式所占有，可是仍在其喑默底下心知中 
工作。 

在這知識上，我們能更清楚了解知覺性出現的各階段，從其内 
轉作用，出現到其外發現相上，對這，我們也試作過一些普通概念 
了。物質底存在，只有一物理底而非心思底個性，但在其中有一潛 
意識底‘當體％在無知覺底事物中那一個‘知 覺者％ 那決定着其中 
内寓的諸多能力的活動者。倘若，如已經肯定了的，一個物質底對 
象，接收而且保存牠的周遭的事物的接觸的印象，且有種種能力從 
牠放射出，以致一玄祕和識能覺識牠的過去，能使我們知覺這些放 
射出的勢力，則充滿這形體但還没有啟明牠的、内在底、未經组織 
的‘ 覺識性’，必然是這接收性和這些能量的原因。我們從外表見 
到的，是物質對象，如植物和礦物，有其權能，性質，和内在底勢力， 
但因既無交通的官能或手段，則只是由被引到與人或物相接觸，或 
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由生物知覺地將其利用，然後牠們的勢力乃能變到顯活，——這麽 
一 種利用，是不止一種人文科學的實用方面 3 但仍然，這些權能和 
勢力，皆‘有體’的屬性，不是單純不決定底本質的，牠們皆是‘精 
神’的能力，因‘能力’而出現自其自體凝定底‘無心知乙一内在 
底、凝歛了的、知覺底能力的這最初底粗朴底機械作用，在初原底 
生命形式中，發爲下心思底生命震動，這些震動暗許有一内涵底感 
覺; 有一種要滋長，陽光，空氣，生存空間的尋求，一暗中摸索，這仍 
是内裏底，限於不動底有體以内，不能構成其本能，不能交通，不能 
外發其自體 。一 不動性，未經組織，不能建立活底關係，牠忍受而且 
吸收接觸，非意願地施放，但不能意願地按加以接觸 3 無心知仍占 
優勢，仍以其祕密内涵底同一性知識而作出一切事物，牠還没有發 
展出一知覺底知識之表面接觸的辦法。這更進的發展始於公開知 
覺底生命：我們在其中見到的，是被囚禁的知覺性，奮鬥以達 表面： 
是在這奮鬥的驅迫中，分殊底生命體、不論起初是怎樣盲眛地、 
且在狹隘底範圍中，奮欲進到與其外間的其餘世界有體之知覺底 
關係中。是由接觸的數量只見增加，牠乃能接受和反應，而且，由 
接觸的數量只見增加，牠乃能從自體施放或按加，以滿足牠的需要 
和衝動，於是而生活底物質體乃發展出牠的知覺性，從無心知或下 
心知，生長出一有限底分别底知識。 


於是，我們見到一切内在於原始自體存在的精神底‘覺識性， 
中之權能，緩緩地發出且顯示於這生長着的分别知覺 性襄； 這些權 
能皆是被壓抑了的活動，但對於祕密底和内入了的同一性知識是 
本屬底，牠們現在皆以次漸漸出現於一種形式中，這形式是奇離地 
損減了且是嘗試底。起初，出現了一粗朴底或隱障了的識，這發展 
爲精密底感覺，輔之以一情命底本能或潛藏底 直覺； 其次，一生命 
心思的知見顯現了，在其背後便有對事物的一幽深底知覺性之見 
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與感；情感震動而出，尋求與他者互易；最後升到表面的，有概念， 
思想，理智，了别和通徹事物對象，結集牠的知識記録。但凡此皆不 
完全，仍負累而受損於分隔底無明，與初始底暗蔽着的無心知； 一 
切皆依賴乎外在工具，未嘗禀受權能自作 自爲： 知覺性不能直接在 
知覺性上發生作用；心思知覺性有對事物的一種建設性底涵蓋與 
貫通，但非一真實底具有；没有由同一性的知識。僅是時若潛意識 
能在前方底心思與識上强加牠的一些祕密活動，純粹底，未嘗翻譯 
爲心思底智慧之尋常形式者，然後那些深沈方法的基本作用，方自 
升起到 表面; 但此類顯現仍爲例外，牠們在我們已得的和學來的知 
識的正常性上，加上了一種不正常者和超正常者的氣味。唯有啓開 
我們的内中本體或進到其中，然後一直接底親切底覺識，乃能加到 
外間底間接底覺識上。唯獨以覺悟到我們最内中的心靈或超心知 
底自我，乃能有精神知識的開端，以同一性爲其基礎，爲其組成之 
權能，爲其内中底本質。 



第十一章無明的界際 

現在可能在大綱上來檢討這‘無明’了，卽此分別知努力趨向 
同一知，組成我們的人類心思體，而且，在一較幽暗底形式上，組成 
一切進化到我們的水平以下的知覺性的。我們見到在我們内中， 
這便是有體與力量的波浪之持續，自外壓來，和自内興起，遂成了 
知覺性的質料，且在‘時間’與‘空間’中，構成了對自我和事物的一 
心思底認識，和一心思化了的識感。‘時間’，自向我們表呈爲動力 
運動的一川流，‘空間’，則爲給這不完善而發展着的覺識性的經驗 
之一内容的客觀原地。以當下底覺識，在‘時間’中流動着的心思 
有體，永遠生活於 現在； 他以記憶保持他於自我和事物的某部分經 
驗，不使其完全從他流到過 去了； 以思想與意志舆行爲，以心思能 
力，生命能力，身體能力，他運用其一部分，爲了他現在是爲他的什 
麽，和此後還將變是的 什麽; 在他中間的有體的力量，使他成爲今 
之是他者，致用於他在將來的變是之延續，'發展，和增大。凡此未 
嘗穩定保住的自我表現之材料、與事物的經驗，這在‘時間’的持 
續中所聚積的局部知識，乃由知見，記憶，智慧，和意志，替他序列 
好，以備一常新且常復的變是之用，也爲了他的心思底，情命底，和 
身體的作爲之需，幫助他生長到他將是者，表現出他已是者。凡此 
知覺性的經驗與能力之發舒的現在這總和，是爲了與他的有體之 
相綠而序列了，環着一私我意識而一致結集了，這便構成自我經驗 
的反應習慣，對‘自然’的接觸反應，在知覺底有體之一堅住底有限 
範圍中。是這私我意識，乃供給一聯貫性的初基，給這否則可爲浮 
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動着的印象的一圑或 一串： 凡一切如是意識到的，在理解中皆轉到 
心思知覺性的一相應底人爲底中心，私我理念。這私我意識在生 
命質料中，和這私我理念在心思中，保持了一造成的私我象徵，卽 
分別底私我，牠代盡真實隱藏了的自我，精神，或真正有體的職責。 
結果是，這表面底心思個人性常是私我中心底;甚至牠的汎愛，也 
是其私我之 擴大: 私我便是使輪子依於軸心的貫針，發明了使我們 
的本性之動轉不致散漫。環着私我的中央化之需要繼續存在，直 
到用不着這機巧或辦法了，因爲真正底自我，精神有體已經出現, 
牠同時是輪盤又是動作，與使一切相合的，是圓心亦是圓周。 

但每當我們研究我們自己時，我們發現我們這麽序列且知覺 
地用於人生的自我經驗，是雖屬我們的清醒底個人知覺性也只是 
一小部分。我們只把持很有限底一部分對自我和事物的心思底知 
見和識感，上升到我們的表面知覺性中的，在此繼續着的現 在:而 
這些又被記憶從過去的遺忘底鴻溝中挽救了一稀少 部分： 而記憶 
的儲藏，我們的智慧又只取用一小部分，用於序列了的知識，我 
們的意志又利用更少底一部分於作爲。 一 狹隘底選擇， 一 大量底 
抛棄或保留，原料的浪費和資源之 不用； 有用底支出與可用底平 
衡，則爲一微小底和無秩序底少量，這麽一吝嗇底浪費制度，似乎 
是‘自然’在我們的知覺底變是上所用的方法，甚至有如其在物質 
世界中也那樣。但這也只是現相上如此，因爲這也會是完全不真 
實底敍述，若説凡不是這麽保存下和利用了的一切皆是毁滅了，化 
成了零，無效用而消逝了，於是空無。其一大部分，静静地爲‘自 
然’本身所用，以形成我們，且實現那够大聚量底我們的生長和變 
是和作爲，皆我們的知覺底記憶，意志，與智慧所不負責任的。她 
又運用更大底一部分作爲儲蓄，她從之提取，取之使用，而我們自 
己却已究極遺忘我們所用的材料的來歷和淵源，我們發現自己在 
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使用材料，而有一種欺騙底創造 意識; 因爲我們想像我們在創造我 
們的工作的這新材料，而實則正只在結合那我們所遺忘而‘自然’ 
在我們内中却記得者的結果。設若我們承認再世轉生是她的工事 
的一部分，則我們當體驗到凡一切經驗皆有其用。因爲一切經驗 
在這延長了的建造上皆有價值，没有什麽是棄拒了的，除非其用已 
盡，成了將來的負累。從我們知覺底表面上如今所出現者而判斷 
是誤人 的：因 爲時若我們加以研究和了解，我們見到只有她在我們 
中間的作用和生長的一點點是知 覺底； 其主要部分則是下知覺地 
進行，如在她的其餘物質生命中爲然。我們不僅是我們於我們自 
己所知者，亦且是一巨大底多爲我們所未知者；我們的一時底人 
格，只是我們的存在之大海洋上的一泡沫。 

對我們的醒時知覺性的一膚淺底觀察，表示我們於我們的個 
人有體和變是，一大部分是 無知; 牠對我們是‘無心知者’，正如植 

物，金屬物，土地，諸原素的生命一樣。但是，倘若我們將我們的知 
識恢拓，將心理學的實驗和觀察推出其正常範圍以外，我們發現這 

假定底‘無心知者’或這下心知者，其境域在我們的全部存在中多 

麽浩大，一一下心知者，如其似是，如我們這樣稱呼牠，因爲牠是一 

隱藏了的知覺性，——而我們的醒時的自我覺識所涵蓋的我們的 

有體的一部分，又多麽渺小而且段片。我們達到這知識，卽我們的 

清醒底心思和私我，皆只是一外加，自外按加到一汩没了的潛意識 

底自我上，——因爲那自我對我們現似如是，——或者，更精確説， 

■ 

加到一内中有體上，有遠過浩大底經驗能 量者； 我們的心思與私 
我，皆像一廟堂之穹隆和圓頂，突出於波濤之上，而建築的大部分， 
皆没於水面之下。 

這隱藏了的自我和知覺性，是我們的真實底或全部有體，而這 
外在者，是一部分和一表相，一選出底形成，爲表面之用的。我們 
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只知見到少數量底事物之接觸，打擊到我們的；内中有體，乃見到 
一切進到或撼觸到我們和我們的環境的。我們只知見到我們的生 


命和有體的工事之一部分;而内中有體乃見到那麽多，使我們幾乎 


可以假定没有什麽逃出了牠的見界的。我們只記憶我們的知見的 
一小小選集，而且，甚至是這我們也將一大部分保存在一儲藏室 
襄，不能常時取出我們所需要的；而内中有體留下了凡牠所收到 
的，隨時在手邊可用。我們只能以那麽多底知見和記憶，形成有序 
列底了解與知識，如我們的受過訓練的聰明和心思的能量，所能攝 
得其意義、所能欣賞其關 係的： 内中底聰明不需要訓練，却存持了 

牠的一切知見和記憶的精確形式和關係，而且，-雖這一立説， 

可被認爲可疑，或難於全般認許,——能當下攝得其意義，時若牠 
未先已具有。進者，牠的知見，不像清醒心思尋常是那樣，枸限於 
身體諸識的稀少底綴拾，却遠遠伸張到以外，而且，如許多種心靈 
感通的現相作明證的，牠運用一微妙識，其範圍異常廣大，難於界 
定的。表面底意志或衝動與潛意識底迫促的關係，這被誤説爲無 
知覺底或下知覺底潛意識的，——這些關係還未經正當研究，除了 
一些關於非尋常底和無組織底顯示的，和關於病人心思的某些病 
態底異常現 相的; 伹是，倘若我們隨逐我們的觀察更深遠，我們當 
發現此内中有體的認識和意志或衝動力量，真正立在全部知覺底 
變是 之後; 知覺底變是只代表那一部分秘密底努力和成就，成功地 
升起到我們的生活的表面上的。知道我們的内中有體，乃趨向一 
真實底自我知識之第一步。 

若是我們從事於這自我發現，擴大我們的潛意識底自我之知 
識，想到牠包含了我們的低等下心知底和高等超心知的兩極，我們 
當發現如實是這個，乃供給我們的有體的全部材料,而且我們的知 
見，記憶，我們的意志與智慧的效用，皆只是從牠的知見，記憶，意 
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志與智慧的活動和關係的 選擇; 我們的真本私我，只是牠的自我知 
覺性和自我經驗的一較小底膚表底搆成。這彷彿是一洶湧底海 
洋，我們的知覺底變化由之興起。但什麼是牠的邊 際呢？ 牠引伸 
到 多遠？ 牠的基本性質是什 麽呢？ 尋常，我們説起一下知覺底存 
在，在這名詞中涵括一切凡不在清醒知覺性的表面上者。但全部 
或大部分這潛意識底自我或内中自我，幾乎很難以那稱謂 形容； 因 
爲時當我們説下知覺底，我們隨卽想是一陰暗底無知覺性或半知 
覺性，或否則是一沈没到下處的知覺性，在某種意度上是劣於或少 
於我們的有組織的清醒覺識，或者，至少是較不能保有其自體或自 
主。但是，時若我們進到内裏，我們發現，在我們的潛意識部分某 
處，——雖不同其伸引，因爲牠也有陰暗和無明底區域，——有一 
知覺性比較那在我們的表面上爲清醒者，遠過廣大，遠過明亮，更 
能保有其自體和事物，而且，是我們的白天的知 見者； 這便是我們 
的内中有體，而且，是這個，我們乃當視爲我們的潛意識自我，而别 
開下心知者，認作我們的本性的一次等底，最下層幽暗底境域。同 
樣的，有我們的全部存在的一超心知底部分，其中有我們所發現爲 
我們的最髙自我者，而這，我們也可别開爲我們的本性之一髙等玄 
秘底境域。 

然則什麽是下知心者，牠始於何處，如何與我們的表面有體相 
緣，與潛意識者牠似乎較適當爲其一境域者的關係是如何的呢？ 
我們覺識我們的身體，知道我們有一物理底生存，甚至大大體認與 
之爲一，可是牠的施爲的大部分，對我們的心思體皆真實是下知覺 
底; 不單是心思不參加牠的活動，亦且，如我們假定，我們的最屬於 
身體者，不覺識其自體的隱秘活動，或者，自體覺識其自體的 存在； 
牠知道、或毋寧是感覺到牠自體，只那麽多，如心思識感所啟示 
的，爲智慧所能觀察的。我們覺識一生命力，在此身體形式和構架 


558 


第二卷明與無明——精神的進化 


中工作，如同在植物或低等動物中一樣 ，一 生命底存在，大部分對 
我們爲下知覺底，因爲我們只觀察到牠的一些運動和反應。我們 
部分覺識牠的施爲，但不怎樣是其全部或大部分，而且倒是那些非 
正常者，甚於那些正 常者； 牠的需要，更有力地加我們以印象，甚 
於牠的滿足，他的疾病與失調，甚於牠的健康和常規底施律，牠的 
死亡，對我們較其生命之爲醒活更爲刺激；我們知道牠那麽多，如 
我們所能知覺地觀察到和運用的，或者那麽多，如牠以苦與樂强加 
於我們的，或以其他感覺所加的，或作爲神經的或身體的反應和擾 
亂的原因的，但不更多。如是，我們假定我們的這生命物理體部 
分，也是不知覺其自體的施爲，或者只有一被壓抑的知覺性或非知 
覺性，如植物，或者只有一混沌底知覺性，如初原 動物； 只若其爲 
心思所啟明且爲智慧所能察，然後牠是知覺底。 

這是一誇張之説 ，一 混亂，由於我們認定知覺性與心思性和心 
思底覺識爲一。心思，到某種限度，體認其自體與固有於物理生命 
和身體的運動爲一，將其歸併入牠的心思體中，以致凡知覺性對我 
們皆似是心思底。但是，倘若我們後退，倘若我們以心思爲見証 
者，從我們的這些部分分開，則我們能發現，生命和身體，——甚至 
生命的最屬身體的諸部分，——皆有其所自有的一知覺性，一種知 
覺性，固有於一較晦暗底生命體和身體的，甚至那麽一種初原底覺 
識，如原始底動物形式可有的，但在我們，却皆已被心思所取，而且 
到那程度心思化了。可是在其獨立底動作中，牠没有我們所享受 
的這種心思底 覺識； 倘若其中有心思，則是内轉了的，暗含於身體 
中和身體生 命中： 没有組織了的自我知覺性，只有一作用與反應的 
意識，運動，衝動與欲望，需要，‘自然 U 加的必要底活動的意識， 
飢餓，本能，痛苦，麻木，與快樂之感。雖則如此低下，牠有此覺識 
性，爲幽暗，有限，自動自發底。但牠既較不自主，空無在我們爲心 
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思性之標誌者，我們可公平地稱之爲下心思底，但不那麽公平地稱 
之爲我們有體的下知覺底部分。因爲時當我們從之後退，時當我們 
能使我們的心思從其感覺分開，則我們見到牠是神經底和感覺底 
和自動 Q 發底動性底知覺性之一態，覺識性的一個等级，異乎心思 
的: 牠對接觸有牠自體的特别底反應，對牠們是在牠自有的感覺能 
力内爲敏 感底； 爲了那，牠不依賴心思的知見和反應。真底下知覺 
體，是異乎此生命底或身體底基層的;牠是‘無心知者 7 ，震動於知 
覺性的邊沿，將牠的震動送上，以改變爲知覺底質料，將過去底經 
驗吞下到牠的深處，當作不知覺底習慣的種子，恆常地但也常是混 
亂地將其送還到表面知覺性，向上面派遣出許多無用底或危險底 
質料，其淵源在我們則昧然了，在夢中，在種種機械底重復中，在不 
可追尋的衝動與迫促中，在心思底，情命底，身體底許多紛擾和變 
亂中，在我們的本性的最陰暗底諸部分之喑默底自動底需要中。 

但潛意識自我，全然没有這下知覺底 性格： 牠充分保有一心 
思，一生命力，對事物的一明晰底微妙生理底識感。牠有像我們的 
清醒有體的同樣底那些能量，一微妙識感與知見 ，一 槪括底伸展了 
的記憶，和一深密底選擇着的智慧，意志，自我知 覺性; 但雖屬同樣 
一類，牠們却較廣大，較發展，較極權。而且牠還有其他能量，超出 
了我們的凡人心思，由於其有體之直接覺識的權能，無論在其自體 
中發生作用，或作用於牠的對象上，牠更迅速地達到知識，更迅速 
地達到意志之效果，更深透地達到了解與衝動的滿足。我們的表 
面心思，幾乎難説是一真實底心思體，牠是被身體，身體底生命，和 
神經系统和生理諸根的限制所那麽拘束了，阻滯了，改變了，淪没 
了。但潛意識底自我，有一真實底心思體，起出了這些限制；牠超 
出了生理心思與生理諸根，雖則牠也覺識牠們和牠們的工作，而 
且，誠然是到很大底程度爲牠們的原因或創造者。牠只在這種義 
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度下是下知覺底，卽不將牠自體的全部或大部分發露到表面上，牠 
常在隱障之後工作 :毋寧 可説牠是一秘密底内心知者和周心知者， 
倒不怎樣是一下心 知者： 因爲牠那麽包涵着一如牠那麽支持着外 
表本性。這敍説無疑是於潛意識體的較深諸部分爲最真；在其近 
乎我們的表面的其他諸層上，則有較愚暗底作用了，凡進到内中的 
人，停留在那些較少聯續性的地帶，或在潛意識與外表間之‘無人 
之境’，可能墮入許多虚幻和紛亂 了:但 是那雖則愚暗，也不屬下知 
覺體的 性質; 那些中間地帶的紛亂，與‘無心知 7 没有親戚關係。 

然則我們可以説，在我們的全部有體中，有三個 原素： 有下心 
思者和下心知者，這對我們現似彷彿其是無心知底，這包括這物質 
基礎，和我們的生命和身體的一大部分。其次有潛意識者，這包括 
内中有體，攝全内中心思，内中生命，内中物理體，以心靈或性靈元 
支持牠們。其次有這清醒知覺性，卽潛意識與下心知拋到表面者， 
乃牠們的秘密潮湧之一波浪。但卽使這，也不是我們之爲我們者 
的一適當底敍述；因爲，不單是在内中深處，在我們正常底自我覺 
識之後方，有些什麼，亦且高在其上還有些 什麽: 那也是我們自己， 
異於我們表面底心思人格，但非外於我們的真實 自我； 那亦復是我 
們的精神之一國土。因爲正本底潛意識，不外乎内中有體在‘明 • 
無明 ”的水 平上，爲光輝，雄强，而且誠然伸展到我們的清醒心思的 
薄弱概念以外，但牠仍不是我們的有體的最上或全部意義，不是其 
究竟底神秘。在某種經驗中，我們也覺識到有體之一列境界，對凡 
此三者爲超心知底，也覺識某個什麽 ，一 至高無上底‘真實性 ，，支 
持且超越牠們全部的，卽常人空洞地説爲‘精神，，‘上帝 ，，‘ 高上心 
靈從這些超心知底境界有對我們的訪問，而且，在我們的最髙有 
體中，我們傾向牠們,傾向那無上底‘精神於是在我們的存在的 
整個區域中，有一超心知，亦如有一下心知與無心知，虹駕着也許 
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還涵括着我們的潛意識底和清醒底自我，但非我們所知，似乎不可 
臻至且無由通達。 

但是，以我們的知識之伸展，我們發現這‘精神’或‘高上心靈’ 
是 什麽: 牠終究是我們自己的最髙、最深、最大底‘自我’，牠在其極 
頂上或由在我們自己中間的反映，乃現爲‘真、智、樂％以‘他’的神 
聖底‘知識 • 意志’的權能，——精神底，超心思底，真理知覺底，無 
限底，——創造了我們和這世界。那是真實底‘有體’， 4 主’，‘創造 
者’，當怍‘宇宙自我’隱藏於‘心思’，‘生命’，和‘物質’中，已下降 
到那我們所稱爲‘無心知者’，而且以 4 他’的超心思底意志與知識， 
組成且指揮其下心知底 存在； 已出自‘無心知者 5 ，升起而居於内中 
有體中，以同一意志與知識，組成且指揮其潛意識底 存在； 已從這 
潛意識者，抛出我們的表面存在，秘密居於其中，以同一無上光明， 
監臨其顛頓和摸索着的運動而加以主宰。設若潛意識與下心知可 
以比譬一大海，抛起我們表面底心思底存在，則超心知可比方以 
太，牠組成，包含，庇蔭，寄頓，而且決定這海與波浪的運動。是在 
那裏，在這高上以太中，我們乃内在地、内向地知覺我們的自我和 
精神，不是像在此下方一樣，以在静默心思中的返照，或以求到我 
們内中一隱藏底‘有體’的知識而知 覺牠; 是由牠，由那超心知的以 
太，我們乃能度到一至上格位，知識，經驗。關於這超心知底存在， 
由之我們可達到我們的真實底，最極底‘自我’之至高格位，我們尋 
常比我們的有體的其餘部分更爲 無知； 然而我們的有體，從‘無心 
知’之内轉而外出，是奮鬥要外發到這知識中。限制於我們的表面 
存在，不知覺我們的最髙底自我一如最内中底自我，這，便是我們 
的第一最重大底無明。 

我們外表是以 ‘時間 ’中之變是而 存在； 但在此，從那‘時間’ 
中的變是，這表面心思，我們稱爲我們自己者，無知於全部悠長 
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底過去與悠長底將來，只覺識牠所記憶的一點點生活，甚至那還 
不是全部；因爲許多牠未觀察到；許多牠又遺忘了。我們很肯信， 
——爲了這簡單底而且强迫底但不充分底理由，卽我們不記得，未 
曾見到，也未嘗知道其他什麽，——我們之入乎存在，起初是以身 
體之出生於此生命中，而且將終止生存，由此身體之死亡，和這簡 
短底身體活動之止息。雖則這於我們的身體底心思性和身體底生 
命力是真實底，因爲牠們在我們的出生時組成，在死亡則消散，這 
於我們在‘時間 5 中的真變是却是不真實底。因爲我們在宇宙中的 
真實自我，是那‘超心知者’，牠變成了潛意識底自我，而投起這表 
面底顯似自我，在指定給牠的這生與死間的簡短底和有限底一段 
中而作爲，當作於今活著底和知覺底有體之自我形成，在無心知 
底‘自然’之一世界的質料襄哪是我們的那真實有體，不以一生命 
之止息而死亡，正如一演劇員不因已演完了他的那一脚戲，或詩人 
已將他自己的一點什麽傾吐到他的一首詩中，便不復存在了；我 
們生死中的人格，只是這麽一脚戲，或這樣一創造底自我表現。不 
論我們接受或不接受多世轉生的理論，説同此一心靈或性靈體出 
生於各個人身在此世間，確然底是我們在‘時間’中的變是，遠遠推 
到過去，且遠遠續於將來。因爲超心知者和潛意識者，皆不能爲幾 
頃‘時間’所 限制: 一者是永恆底，‘時間 5 只是其一態；另一潛意識 
者，‘時間’對之是各種經驗之一無限底原地，而其有體之正本存 
在，必先有一切過去爲其所自有，同樣如有一切將來。可是在這過 
去，唯獨能解釋我們現在底生存者，我們的心思只知道、倘若這也 
能稱作知識的話、這實際身體存在及其記憶：關於將來，唯獨能解 
釋我們的變是的恆常趨勢者，牠什麽也不知道。我們在我們的無 
明的經驗中是這麼固定了，以致我們堅執這一個只能以其陳迹而 
知，另一個則不能知，因爲將來尚未有，而過去則已 無有； 可是兩 
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者皆在此在我們内中，過去是内轉了而且活動，將來是準備在秘密 
精神之持續中外發。這是另一範限着且使人失望的無明 3 

但是，雖在這裏，人的自我無明遺没有 終止； 因爲他不單是愚 
昧於他的超心知底‘自我％他的潛意識自我，他的下心知底自我， 
他亦且愚昧於他當前生活於其中的這世界，這世界常是由他且在 
他身上發生作用，而且他也必須由牠且在牠上面發生作用的。他的 
愚昧之標記便 是這: 他看牠爲十分從他隔别的什麽，爲非自我，因 
爲牠異於他個人的自然形成和私我。同樣的，時若他遭遇他的超 
心思底‘自我 5 ，他起初以爲是十分異於他的什麽，爲一外在底，甚 
至外乎宇宙的上帝；時若他面對且覺識他的潛意識自我，這起初 
對他似乎是另一更偉大底人，或異乎他自己的知覺性之另一知覺 
性，能够支持而且領導他者。在世界，他只顧到一微小沫泡，他的 
生命和身體，以之爲他自己。但是，時若我們進到我們的潛意識知 
覺性中，我們發現牠自體引伸，竟與牠的世界同其廣袤。時若我們 
進入我們的超心知底‘自我％我們發現世界只是牠的顯示，而且其 
中一切皆是‘太一’，其中一切皆是我們的自我。我們見到，有一不 
可分的‘物質’，我們的身體便是牠的一個小結；一不可分的‘生 
命’，我們的生命是牠的一個漩渦；一不可分的‘心思’，我們的心 
思是牠的一接收和記録，形成或翻譯和傳達站， 一 不可分的‘精 
神’，我們的心靈和個人有體，皆是其一部分或一顯示。是私我意 
識乃釘住這分化，而我們表面上便是的這無明，乃得到其能力，以 
支持這堅固底、雖也常可穿透的牆壁，牠所築成作爲牠自己的囚 
獄的。私我是最可怕的糾結之一，將我們纏繫於‘無明’上的。 

有如我們無知於我們在‘時間’中的存在，除了這小小時分我 
們所記憶的，同樣，我們也無知於我們自己在‘空間’中，除了這一 
小間隙，我們在感覺上和心思上所知覺的，這單獨身體，在其中活 
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動的，和心思與生命，皆與之體認爲一的，而且，我們看環境爲非自 
我，我們得加以處理和運 用的： 是這體認爲一，與這概念，乃形成私 
我的生命。‘空間 '據某 個看法，只是事物或心靈之同存並在；數 
論學派肯定心靈之多數，和牠們的獨立底存在，而牠們的同存並 
在，於是只以‘自然力量’的一體性，牠們的經驗原地，‘自性’，乃有 
可能: 但是，卽使承認此説，同在是有的，這終於仍是在一‘有體’中 
之同存並在。‘空間’便是那一‘有體’的自體孕育底引伸；牠是唯 
一 精神底‘存在 5 ，展布其‘知覺底力量’的運動的原地於牠自體的 
自我中爲‘空間，。因爲那‘知覺底力量’集中於多個身體，生命，心 
思中，而心靈居臨於其一個上，所以我們的心思性集中於這一個 
上，視之爲牠自體，而視其餘一切爲非自我，正如其牠以同樣底愚 
昧，看牠所集中其上的一生，爲牠的存在的全部期間，與過去和將 
來隔斷了。可是我們不能真實知道我們自己的心思性，除非知道 
唯一 底‘心 思’，我們自己的生命性，除非知道唯一底‘生命’，我們 
自己的身體，除非知道唯一底‘物質’；因爲不但牠們的本性是爲 
那個的本性所決定，亦且牠們的活動無時無刻不爲那個所影響所 
決定。但是，以此全存在之大海流注我們，我們不參加牠的知覺性， 
只知道牠的那麽一點點，如能發到我們的心思之外表中，而且位 
列其間的。世界在我們内中生活，在我們内中思想，在我們内中形 
成牠 自體; 但我們想像是我們乃在生活，思想，變是，分别地，由我 
們自己，且爲了我們自己。而且我們又愚昧於我們的無時間底，我 
們的超心知底，我們的潛意識底，我們的下心知底這諸多自我，因 
此也無知於我們的宇宙自我。唯獨這救了我們，卽我們的無明，乃 
是一種充滿了動力的無明，無可抵抗地，永恆地，以其自體的正本 
律則，奮鬥以向自我保有和自我知識之實踐。一多方面底‘無明、 
奮欲達到成爲一懷抱一切之‘明’，乃人這心思底有體的知覺性的 
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定義，——或者，從另外一方面看去，我們同等可説，牠是一有限底 
分別底對事物的覺識，努力欲化爲一完全底知覺性與一完全底‘知 
識 ’o 
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至此，許多道理已經確定了，便必須而且可能切近考慮‘無明’ 
這問題，由其實際底起源，由産生牠的知覺性之程序的觀點研究牠 
一番。是在一整體底‘一性 5 爲存在之真理這基礎上，我們乃研究 
這問題，要看各個可能底解決，在這基礎上可適用到什麽程度。這 
多方多式底無明，或這狹隘自限和分别性底知識，如何而能在一絶 
對底‘有體’中生起而且發生作用或保持其自體於作用中，而這‘有 
體’必然是絶對知覺性，因此不能隸屬於無明的呢？如何，甚至一 
似是底分化， 而在‘ 不可分者’中有效能地活動且持續 的呢？ ‘有 
體％完整爲一，不能無知於其 自體; 而且，萬物既皆是牠自體，是牠 
的有體的知覺底變易，決定，牠也不能無知於萬物，於萬物之真自 
性，真作爲。雖我們説我們皆是‘彼’，説‘情命我，或個人自我，不 
外是‘超上自我’，不外是‘絶對者\然我們誠無知於我們自己和事 
物，於是結果出這矛盾，卽在其真本上不能有無明者而竟有之，以 
其有體之某種意志或其本性之某種必需或可能性，遂自投入無明 
中。我們没有減少這困難，若使我們這麽辯護，説‘心思’，卽無明 
之坐具，乃一‘摩耶 5 之物，不存在，非‘ 大梵％ 而‘大梵，，卽‘絶對 
者％唯一底‘存在％不能怎樣爲心思的無明所觸，卽虚幻底有體, 
‘非有非存在’的一部分所觸及。這是遁辭，倘若我們承認一整 
體底‘一性’，這逃遁之路是走不 通的： 因爲，這麽便明明是當我們 
作成這如此强烈底辨别，同時又稱之爲虚幻而銷除牠，則我們是用 
了思想和文字的魔術或‘摩耶’，在自己面前隱瞞了這亊實，卽我們 
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是分化着且否定着‘大梵’的一 體性； 因爲我們建樹了兩個相反對 
的權能，不能爲虚幻的‘大梵％舆自體虚幻的‘摩耶’，而將兩者交 
並於一不可能的一统。倘若‘大梵’是獨一存在，‘摩耶’不能是其 
他什麽，除是‘大梵^的一權能，牠的知覺性的一力量，或牠的有體 
之一結果；而且，倘若‘情命我％與‘大梵’爲一者，是隸屬於其自體 
的‘摩耶’，則其中的‘大梵’乃隸屬於‘摩耶’。但這不是内在地或 
基本地爲 可能： 這隸屬只能是‘自然’中的什麼之投順於‘自然’的 
一 番作用，卽事物中的‘精神”之知覺底和0由底運動之一部分，其 
自體的自我顯示着的‘徧心知’的一番活動。‘無明’，必然是‘太 
一’的運動的一部分，其知覺性的一發展，自知地採鈉了的，牠未曾 
被勉强要隸屬於牠，却爲了其宇宙目的而運用牠。 

我們也無由解除這全部困難，倘説‘情命我’與‘無上者’皆不 
是‘一’而是永恆相異，其一隸屬無明，其另一在有體上在知覺性上 
皆爲絶對，因此在明上也是 絶對; 因爲這與至上經驗與全部經驗相 
違，卽有體之爲一體的經驗，不論在‘自然’的作用上有何殊異。比 
較容易的，是接受異中之一的這事實，這在宇宙的全部建造上是如 
此漫徧，而且是如此自明底，並且自滿足於這説法，説我們皆是一， 
却又是異，在真元底有體上爲一，因此在真元底自性爲一，在心靈 
形式上爲異，因此在活動底0性爲異。但以此我們只牒述了事實， 
留下了從事實所起的困難問題未加解決，如何那在其有體之真元 
上屬於‘絶對者 5 的一體性，因此應與之爲一，且與在知覺性中之全 
爲一者，而竟在其自我的機動底形式中，且在其活動中變到分化 
了，而隸屬於‘無明也還得注意到那説法不會是全般真實底，因 
爲‘情命我’也能進到與‘太一’的動性爲一，不單是進到一静定底 
真元底一性。或者，我們可逃避這困難問題，説在存在及其問題以 
外、或以上，有‘不可知者％牠出乎我們的經驗以外、或以上，而 
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且在世界起始以前，‘摩耶，的作用已在‘不可知者，中起始，因此牠 
在其自體是不可知的，在其原因與淵源皆不可解。這將成爲一種 
唯心論的‘不可知論’，與唯物論的‘不可知論’相對立。但是凡一 
切‘不可知論，，皆可遭這種反對，卽牠不會是什麽，除是我們之不 
求知，過於容易接納一種似是底和當前底我們的知覺性之礙限或 
拘束 ，一 種無能之感，於心思的直接底範限雖屬可許，但於‘情命 
我’之與‘無上者’爲一者，是不可許的。‘無上者 5 必然知道他自己 
和無明的原因，因此‘情命我’没有理由失望於任何知識，或否定他 
能知道整個‘無上者 5 及他自己的今之無明的原始因之能量。 

‘不可 知者、 倘牠全然是，則可能是‘真、智、樂’的一無上境 
界，超出了我們於存在、知覺性、與福樂之最髙概念以外；那便分 
明是泰迪黎耶奥義書中所説的‘非有’，‘非存在者’，在太初唯獨牠 
是，凡存在者從牠 出生； 且亦可能是佛陀的‘涅槃’的最内中底意 
義： 因爲，我們今之境界以‘涅槃’而銷解，可能便是某種最髙境界 
的臻至，超出自我的一切意念或甚至經驗以外，從我們的存在之一 
無可名相的解脱。或者，牠可能是奥義書所説的絶對底無條件的 
福樂，無可表白，出乎理解以外，因爲牠超越了一切我們可思念或 
可敍説爲知覺性與存在者。這一種義度我們已認許過了；因爲這 
認許規定我們拒絶對‘無限者’之上升加以一範限。或者，倘若牠 
不是這，倘若牠是十分異於存在的什麽，甚至異於一無條件的存 
在，則牠必定是虚無論師的絶對底‘非有 5 。 

但是，從絶對底‘無’中，没有什麽可出，甚至任何似是底事物 
不出，甚至一虚幻也不起;而且，倘若絶對底‘非存在 5 不是那，則牠 
只能是一絶對底永未實現的‘潛能性’，‘無限者’的一迷疑底零，從 
之相對底潛能可在任何時出現，但只有一些真成功於浮出在現相 
底形相上。從這‘無存在 5 中任何事物可起，没有可能説是什麼或 
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爲什麽 緣故； 爲了一切實用目的，牠是一絶對底混沌的種子，以某 
些愉快底——或毋寧是不愉快底偶然，從之出現了一宇宙秩 
序。或者，我們可以説，没有真實底宇宙秩序；我們認爲如此者，是 
諸識和生命的一堅持着的習慣，心思的一虚撰，至若要尋求事物的 
一究竟理由，則屬無謂。從一絶對底混沌 ，一 切矛盾和乖謬皆能出 
生，世界便是這麽一個矛盾，諸多對反與謎疑的一神祕底總和，或 
者，也可能，如有些人感到的或思量的，是一大錯誤， 一 奇巨底 ，一 
無限底荒唐。這麽一個宇宙，一絶對底‘知覺性’與‘知識’不是其 
淵源，一絶對底‘無心知’與‘無明’，乃可爲其淵源。在這麽一個宇 
宙中，任何事物皆可以是 真實： 每個事物可能是生自無物；思惟心 
可能只是不思惟的‘力量’或無心知底‘物質’之一 疾病； 宰執底秩 
序，我們所假定爲按照事物的真理的存在，如實可能是一永恆底自 
我無明的機械律則，而非一無上自我統治着的知覺‘意志’之自我 
進化; 永久底存在，可能是一永恆底‘虚無’之一恆常現相。凡一切 
關於萬事萬物的起源的意見，皆屬同等有力，因爲一切皆同樣爲有 
效或無效；那襄變化的運轉既無準確底起點，也没有可確定的目 
標，則一切皆化爲同等可能。凡此種種意見，皆嘗爲人類心思所保 
持，在此一切中皆嘗有其益處，卽使我們視之爲 錯誤； 因爲，錯誤被 
容許在心思可有，因爲牠們開啟對真理之門，消極則以摧破敵對底 
錯誤，積極則以準備着在一新底建設性底假定中的一原素。但是， 
若推之過遠，這事物觀會引到整個哲學目的之否定，哲學是尋求知 
識，不是尋求混沌，而且牠不能圓成自體，倘若知識的最後一語是 
•不可知者％若其能圓成自體，則牠必須是，如用奥義書的説法，知 
之則一切皆知的什麽。‘不可知者\——非絶對不可知，而是出乎 
心思底知識以外，——只 能是‘ 某個什麽’的有體之深密性上的一 
更高度 ，一 程度，出乎凡心思底有體所能達到的最高峯以上，而且， 
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設若給知道了，如牠在自體是知道的，那發現不會全般摧毁我們的 
可能最上底知識所給我們的，却反而將其帶到一更高底圓成，更大 
底真理，較牠以自我視見和自我經驗所得的真理更大，圓成更髙。 
然則正是這‘某個什麽’，這一‘絶對者％可能那麽給知道，以致一 
切真理可能立於其中，以之而立，且在其中得到和洽，乃我們所應 
發現的，以作爲我們的起點，且保持爲我們的思惟與觀看的常住基 
礎，且以之而得到問題的一解決；因爲唯獨是‘彼’，内中乃能藏有 
一開啟宇宙的矛盾的鑰匙。 

這‘某個什麽’，如韋檀多學所執持，且如我們所一貫執持的, 
在其顯了底自性上便是‘真、智、樂’，絶對底存在，知覺性，和福樂 
的三位一體。我們必自這原本真理出發，以處理這問題，而且，這 
是明顯的，應當求得一解決，在知覺性之一作用中，顯示其自體爲 
知識，却又那麽樣範限那知識，以致造成‘無明’的現相，——而‘無 
明’既是 ‘知覺 性’的‘力之機動作用的一現相，不是一真元事 
»，而是一作品，是那作用的一後果，然則是從‘知覺性 5 的‘力量’ 
造一方面加以研究，乃可有收穫了。絶對知覺性在其性質上便是 
絶對 權能； ‘智 ’( Chit ) 的自性是‘力’ （ Shakti ): ‘力量’集中且動能 

化了，以作識知，以生作用，於一生效果底或有創造性底實踐着的 
權能中，知覺底有體堅住於牠自體上，於是以其孵化之煖(註)，好 
像是生發種子和發展出其内中所含藏的一切，或者，姑以對我們的 

註： 4 多波士’ （ Tapas )， 在字義上原是‘煖熱’，後下衍爲任何種動能性，苦行， 
嚴刻訓練，知覺底力量在其自體或其對象上發施若。古代表相之説，説宇宙爲‘多波 
士’ 所創造，其形如卵，又由 ； 多波士 ’， 知覺力量的孵伏之煖熱，破開了，‘補魯灑’，‘自 
然’中之‘心靈’出現，如雛從卵出，附帶可以説起 ，荖 文書中普通對 e 多波西盱’ （ tapas - 
沖）這名詞翻譯爲 ‘ penance ’ ‘懺悔\是很引起誤會的， —— 谶悔之意 ，罕 入乎印度修士 
所行的苦行中。甚至在最嚴厲底自苦底修錬中，對肉體的虐待也非其真元 本意; 那目 
標毋寧應説是 耍超越肉體本性對知覺性的 把持， 或不然，則是知覺性與意志的一超正 
常底能力化，以逮某種精神底或丼他底目的。 
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心思爲方便的語言説，發展其一切真理和潛能性，乃創造了這宇 
宙。倘若我們檢驗我們自己的知覺性，我們當見到其能力的這勢 
用，將自體施於牠的對象上，真實是牠所有的最積極底機動力量; 
由此，牠達到牠的一切知識，及牠的一切作用，及牠的一切創造。但 
在我們，有兩個對象，這内中的機動能力可在其上發生作用的，我 
們自己，内中世界，和他者，不論爲人或物，周環我們的外在世界。 
對‘真、智、樂’，這分辨及其有效且活動底諸多後果，不能如其在我 
們一樣施爲，因爲一切皆是他自己，皆在他自己内中，没有如我們 
以心思的限制所作成的這種分化。其次，在我們中間，只有我們的 
有體的力量的一部分，乃與我們的志願底作爲，與我們的意志，從 
事於心思的或其他活動的，體認爲一，其餘的，對我們的表面底心 
思覺識，皆是在其作爲上非自願底，或是下心知底，或是超心知底， 
而且，從這分化，還有許多重大底實際後果 出現： 但在‘真、智、樂’ 
中，這分化及其後果皆無所施，因爲一切皆是他的一個不可分的自 
我，一切作爲和結果，皆是他的一個不可分的意志之運動，他的知 
覺性•力量在機動底發施中。‘多波士’是他的知覺性的作爲之自 
性，如我們的一樣，但這是一整個底知覺性的整個底‘多波士’，在 
一不可分的‘存在’中。 

但在這襄，有一問題可以 發生: 在‘存在’與‘自然’中，既有一 
被動性亦如一自動性，有不動性格位亦如機動性格位，那麼，這‘力 
量’，這種權能及其集中，對待那一格位，其間了無能力的活動，一 
切诗静的，牠的地位和職事是什麼。在我們自己，我們慣於以我們 
的‘多波士％我們的知覺力，聯繋於自動底知覺性上，聯繫於在活 
動的能力上，内中或外在行爲與動作的能力上。那在我們中間爲 
被動者，不發生作用，或只發生非自願的或機槭底作用，而且我們 
不聯繫之於我們的意志或知覺底力 量上; 但仍然，在此亦既有作用 
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或一自發底活動之出現的可能性，則至少在其内中有一被動地反 
應着或自發底知覺着的 力量； 或者，其中或有一祕密底正性 ‘多波 
士％ 或有一反面底負性底‘多波士’。也可能是在我們的有體中, 
有一較大底知覺力量，權能，或意志，在此非自願的作用之後，爲我 
們所不知，——倘若不是一意志，至少是某種力量，其本身發動着 
作用，或否則對宇宙‘能力 5 的刺激，提示，接觸發生反應。在‘自 
然’中，我們知道安定底，静性底，或被動底事物，也仍然在牠們的 
能力上，爲一祕密底不息底動所保持，一動作中的能力，支持着似 
是底静性。然則在這裏，一切皆由於‘爍克諦 5 之有在於其間，由於 
其權能的集中的作用，由於‘多波士但是，出此以外，出此動力 
静位相對方面以外，我們發現我們有能力達到那對我們現爲我們 
的知覺性之一絶對被動性或不動性者，其間我們止息了一切心思 
底和身體底活動。然則，似乎是有一自動底知覺性，其間知覺性作 
爲一種能力而活動，從牠自體投出知識與作爲，因此‘多波士’便是 
牠的性格，又有一被動底知覺性，其間知覺性不當作能力而動作， 
只當作一定位而存在，然則無有‘多波士’或動作力量，乃是牠的性 
格。在這境界顯似無有‘多波士’是真實呢，或在‘真、智、樂’中是 
有這麽一種有效果底區 別呢？ 已經肯定了 是有： ‘大梵’有雙重格 
位，静定性底和創造性底，這誠然是印度哲學中的最重要和最有結 
果的 區別； 此外這也是精神經驗的一事實。 

在此，我們且看，第一，由我們内中的這被動性，我們從獨特和 
破碎底知識，達到一更大底，唯一且統一着的 知識; 第二，倘若在被 
動性的境界中，我們完全啟對在彼方的什麼，我們能覺識一在我們 
身上發施作用的‘權能’，這，我們感覺到不是我們自己的，在此有 
限底私我義度下，却是宇宙底或超上底，而且這‘權能 7 以我們作出 
知識的一更大底活動，能力，作爲，和結果的更大底活動，我們也皆 
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感覺到不是我們自己的，而是 4 神聖者 5 的，‘真、智、樂’的，我們自 
己只是其原野或澗道。結果在這兩個場合皆發生，因爲我們的個人 
知覺性從一無明底有限作爲休止了，自體啟對無上定位或無上作 
爲。在後者，在此更屬機動性的開啟中，有知識與行爲的一權能和 
作用，那便是‘多波士、但在前者中，在静定知覺性中，也分明有一 
爲知識的權能，和一知識的集中，或至少有知覺性之一集中於静性 
上，和一自我實踐，而那也是‘多波士 7 。因此，‘多波士％知覺性的 
權能之集中，似乎雙是‘大梵 5 的被動和自動底知覺性的性格，而我 
們自己的被動性，也有一未見的支持着或以之作工具的‘多波士’ 
的某性格。是知覺性的能力的一集中，當其未散，乃支持一切創 
造，一切作用和 機動； 但亦復是知覺性的權能的一集中，乃在内中 
形成或向内支持一切定位，卽算是最不動的被動性，甚至在一無限 
底静止或一永恆底沈默上。 


但是，仍然可説，這終究是兩會事，這可見於其對立底結果之 
不同； 因爲歸向‘大梵’的被動性，引到這存在之終止，而歸於自動 
‘大梵’，引到存在的繼續。但是在此我們也看到，這區别起於個人 
心靈之從一定態到另一定態之運動，從‘大梵’知覺性在世界中的 
定態，歸於或趨向‘大梵 5 知覺性在世界以外的定態，在世界中，牠 
是宇宙作用的一支點，在世界外，牠是一權能，能制住能力不發爲 
宇宙作用。進者，若使是由‘多波士’的能力，乃成就有體的力量在 
世界作爲之發施，則同等也是由‘多波士’的能力，乃成就那有體的 
力量之歛退。‘大梵’的被動知覺性與其自動知覺性，不是相衝突 
的兩個互不相容的事物;牠們是同一知覺性，同一能力，在一端是 
在一自我存持的境界中，在另一端發爲自我給予和自我施展的一 
運動，有如蓄水池之静止，與從之流出的諸澗道之流行。事實是在 
每一活動之後，有、而且必有一有體的被動權能，活動由之而起的， 
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以之得到支持，甚且，如我們終於見到，在其後方管制牠，而不全然 
與之爲一，——至少在這義度下，卽牠自體全傾注於作用中了，與 
之無從辨别。這麽一自我銷盡的同體爲一是不可 能的； 因爲没有 
任何作用，無論多麽浩大，銷盡其所從出的原始權能，不在後留下 
一點儲存。時若我們回到我們自己的知覺有體，時若我們從我們 
自己的行動退後，而觀察這是如何作成的，我們發現是我們的全部 
有體，乃居於某一獨特行爲或一切活動的總和之後，在牠的全體性 
的静止上是被動底，在牠的能力的有限發施上是自 動底; 但那被動 
性不是一無能底惰性，牠是自我保持着的能力之一定態。一相似 
底真理必可更完全地施於‘無限者’的知覺體，其權能，在定位的玄 
默中亦如在創造中，必然也是無限底。 

此一時若問究這被動性，一切從之出現的，是絶對底，或對其 
從之後退的可見的作用只是相對底，這問題無關宏旨。只注意到 
這便够了，卽我們雖爲了我們的心思的方便作出這辨别，然没有一 
<被動底‘大梵’與一自動底‘大梵’，只有一個‘大梵 5 ,一個‘存在’， 
儲藏牠的‘多波士’於我們所謂被動性中，給出‘牠自體’於我們所 
稱爲 4 牠’的自動性中。爲了作用的緣故，這是一個有體的兩極，或 
一於創造爲必需的雙重 權能； 作用自其儲藏出發，在其循環上進 
行，又歸還牠所引出的諾多能力，假定是，所以再投出而入乎一新 
底循環。‘大梵’的被動性是‘多波士’或‘牠’的有體的集中，堅住 
於‘牠[^體’上，在‘牠 7 的不動底能力之一自我凝歛的集 中裏； 灼動 
性，便是‘牠’的有體的‘多波士’，發放‘牠’所存持的，出自那孵化 
以人乎動性中，在億萬作用的波浪中旅行，當‘牠 ，旅 行時仍堅住於 
每一作用，將有體的諸多真理和潛能性發放於其中。在那也有力 
量的一集中，但牠是多方多式底集中，對我們現似爲一散漫。但這 
不真實是一散漫，而是-施展。‘大梵 ，不 從‘牠 自體， 投出‘牠’的 
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能力，以消失於某個不真實底外在空虚中，却保持之於‘牠’的有體 
内中工作 >在其一切持續底轉變和遷化中，涵存之無損無減。被動 
性是一‘爍克諦’的，‘多波士’的偉大儲存，支持着運動與變遷而入 
乎形式與事會的多方底創始；自動性是‘爍克諦”的，‘多波士’的一 
儲存，於此運動與變遷中。如在我們自己中爲然，在‘大梵’中亦 
然，兩者皆彼此爲相對，兩者同時並存，爲一個‘存在’的作用之一 
極與另一極。 

然則‘真實’既不是不動底‘有體 5 之一永恆底被動性，也不是 
‘有體’在運動中的一永恆底自動性，‘牠’更不是此二者在‘時間’ 
中的一交互。事實上没有任何一個是‘大梵 7 的真實性的獨一絶對 
真理；牠們的對反，只是在其與‘牠’的知覺性的活動之關係上方爲 
真實。時若我們見到‘牠’之施展‘牠’的有體之知覺底能力於宇宙 
作用中，我們説‘牠’爲動底自動‘大梵時若我們見到‘牠’之同時 
保持‘牠 5 的有體之知覺底能力，從作用退歛了，我們説‘牠’是不動 

底被動‘大梵’——‘有功德者>與‘無功德者％‘有變滅者 7 與‘無變 
滅者’ （ Sagupa 與 Nirguna , Kshara 與 Akshara ): 否則這些名詞將 

毫無意義；因爲只有一個真實性，没有兩個獨立底真實性，一動一 
不動。在心靈之外發入乎作爲 ( pravrtti ) 及其内轉入乎被動性 
( nivTtti ) 的尋常觀念中，假定是個人心靈在作爲中，變到愚眛無知 
於其被動體，卽那假定是牠的真有 體者； 而在其被動性中，则終於 
變到無知於其自動體，卽那假定是牠的虚僞底或只屬現似底有體 
者。但這是因爲這兩個運動對我們互换發生，如在我們的睡眠和 
醒覺中；我們在醒境，則度入於我們的睡眠境之無知，在睡境，則度 
入於我們的醒覺體之無知。但這情形發生，是因 vS 只有我們的有 
體的部分在作出這互换運動，我們謬誤地認我們自己只是那局部 
底存在 :但是 我們由一更深底心理學經驗，發現我們中間那更大底 
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有體，完全覺識一切所發生的事，甚至在對我們的局部底和表面底 
有體爲一無知覺的境 界中； 牠既不爲睡眠也不爲醒覺所限制。在 
我們與‘大梵’、卽我們的真實底整個底有體的關係上也是如此。在 
無明中，我們體認我們自己只是與一局部底知覺性爲一，在其性質 
上爲心思底，或精神底心思底，牠以運動而變到無知於其定位之自 
我:在 我們中間的這一部分，時若我們失去了運動，同時我們便失 
去了我們的行爲的自我上的把握，由於進入了被動性。以一全般 
底被動性，心思乃入乎睡眠狀態，或進到定境中，或否則被解放到 
一精神底沈默中了；但雖則這是局部底有體在其行爲的波流中脱 
出了無明的一解放，牠却是以加上了於機動底‘真實性’的光明底 

b 

無知或與之光明地分離而獲得的。精神底心思體，3體凝歛於存 
在的一玄默底真元定位，變到不堪爲自動底知覺了，或對一切活動 
皆拒棄。這玄默的發放是一定位，心靈在其進向‘絶對者’的旅 
程上所經過的。但是，還有我們的真實底整個有體之一更大底圓 
成，其間自我的静定底和機動底兩方面，皆得解放而圓成於‘彼’ 
中，‘彼’一並舉持此二，既不爲作爲也不爲玄默所限制。 

因爲‘大梵’不更番從被動性度到自動性，或又回轉到被動性， 
由於止息‘牠’的有體之機動力量。倘使整體底‘真實性’真是那 
樣，則時若此宇宙繼續，必不會有被動‘大梵’存在，一切皆會是行 
動，而且，設若我們的宇宙消散了，則不會有自動‘大梵’ ，一 切皆會 
是止息，不動底寂静。但這不是那樣的，因爲我們能覺識一永恆底 
被動性和一自體集中了的安静，貫徹且舉持一切宇宙活動及其一 
切多式底集中了的運動， 一一 而這不會如此，設若，只要任何活動 
長此繼續，集中了的被動性未嘗存在，不曾支持牠且在牠内中。整 
體底‘大梵’同時一並具有被動性和自動性，不是更番從這個度到 
那個，如從睡眠度到醒覺 ：只是 我們中間的某些局部底活動似乎足 
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作那事，而我們由體認我們自己卽是那局部底活動，便有此從一無 
知性换到另一無知性的更番 現相； 但是我們的真實底，我們的整個 
底有體，不隸屬於這些對待，牠無需變到不覺識牠的機動底自我， 
以保有牠的静默底自我。 • 時若我們得到心靈與自性的全般解放和 
整體底知識，脱除了這受限制的局部底和無明底有體之無能性，則 
我們能亦復保有此被動性與自動性，同時保有之，雙超此普徧性之 
兩極，不爲‘自我’之此任何一權能所限制，在其與‘自性’之關係或 
無關係中。 


‘無上者’，如薄伽梵歌所説，雙超不動底自我和動底有體，•縱 
使將二者合一，也不代表他的全體。因爲，明顯的，時若我們説同 
時保有牠們，我們的意思不是指他是一被動性與一自動性的總和， 
一 個整數，由那兩個分數合成的，以他自己的四分之三爲被動，以 
他的存在的四分之一自動。在那場合，‘大梵’可能是無知性的總 
和，被動底四分之三不但會不關心，亦且會甚昧於凡自動性之所爲 


者，而自動底四分之一，會甚不覺識被動性，而且除非停止活動不 
能保有牠。甚者，‘大梵’這總數，可能歸到與他的這兩個分數迴乎 
不同的什麽 ，一 個什麽，彷彿髙高在上而且離緣，無知於、且不負 
責於、某個神祕底‘摩耶’在他的存在之兩部分中同時頑固地在作 
着、又嚴格地制住不作的什麽。但這是明顯的，‘大梵’，這‘無上有 
體’，必然一併覺識其被動性和自動性，視牠們非他的絶對有體，却 
當作相反對的却又相互滿足的他的普徧性之兩項。這不能是真實 
底，謂‘大梵’以一永恆底被動性，不覺識他自己的活動，全然與之 
分 離了； 他是自由底，包含活動於牠自己内中，以他的永恆底安定 
之力支持牠們，從他的能力之永恆定態發動牠們。這同等必不是 
真實底，謂‘大梵’在其自動性中，不覺識或離開了他的被 動性； 他 
是徧在底，在那裏支持着行動，常保有之於運動的核心，在其諸多 
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能力的漩渦中，他永是安定，沈静，自由，而幸福。亦不是或在玄默 
中或在作爲中，他能全然不覺識他的絶對有體，他却知道凡他以牠 
們而表現者，皆從那絶對底存在的權能抱取其價值與權能。倘若 
對我們的經驗現似不是這樣的呢，這是因爲我們體認自己是一方 
面，而由此除外性，遂不克將我們自己啟對整體底‘真實性 7 。 

這裏必然隨之以一重要底第一結果，已從其他觀點達到了的， 
卽‘無明’不能有其存在之淵源、或其分化活動的出發點、在絶對 
底‘大梵’或在整體底‘真、智、樂 ’中； 牠只屬於有體的一局部底作 
用，我們與之體認爲一的，正如在身體中，我們體認自己卽是那局 
部底和膚表底知覺性，更互於睡眠與醒覺間的 :誠然 ，是這體認爲 
一 ，將‘真實性’的其餘一切擱開，乃爲‘無明’的組成之因。而且，倘 
若‘無明 5 不是固有於‘大梵’的絶對自性、或‘牠 5 的整體性、之一原 
素或權能，則不能有原始底或本初底‘無明、‘摩耶’，若其爲‘永 
恆者’的知覺性的一原始權能，則本身不能是一無明，或怎樣與無 
明的性質相親屬，牠必然是自我明與大全明的一超上底和普徧底 
權能； 無明之參入，只能當作一較小底和隨後底運動，局部底和相 
對底。然則牠是内在於心靈的多性中的什 麽嗎？ 是當‘大梵’在多 
性中見到他自己時立刻生起的麽？那個多性是否成於多個心靈的 
總和，每個在其真本性上是分數底，在知覺性上與其餘一切相隔 
別，也全不能覺識牠們，除了視之爲對牠是外在的事物，至多以身 
體與身體或心思與心思的交通而聯繫了，但不能統一？但是我們已 
見到，這只是在我們的知覺性的最膚表層外在心思和生理體上，我 
們像是 這樣; 時若我們回到我們的知覺性的一更微妙，更深，更大 
底作用中，則我們發現分隔的牆壁變到愈薄，終於也没有了分隔 
的牆壁，没有了‘無明’。 

身體，是這顯似底隔別之最下基礎和外向表徵，‘自性’之投入 
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無明與自我無知，便以之作爲起點，使個人心靈恢復一體性，甚至 
在她的多式知覺性之最誇張了的形式中之一體性。各個身體彼此 
不能相通，除是以外在手段，經過外在性之 鴻溝; 不能彼此貫徹，除 
了以被穿貫之身體的分解，或利用其中某些空處，某些先在底分 
解； 也不能結合，除是由破裂和呑併，吞没與吸收，因此是一同化作 
用，或者，至多是一混合，兩個形體並皆消失於其中。心思，同然，時 
若與身體同體爲一了，也爲其範圍所 限制； 但在心思本身，牠是較 
爲微妙底，兩個心思能够互相貫通而無傷損或分解，能交换其本質 
而互不相傷，能在某一方式上彼此成爲 部分： 但仍然，心思也有其 
自體的形式，使之與其他心思相分别，也合於在此分别性上取其立 
場。時若我們回到心靈知覺性，則趨向一體性的障礙減少了，終於 
全不存在。心靈，在其知覺性上，能自體與其他諸多心靈體認爲 
一 ，能涵納牠們，進入牠們，且爲牠們所涵納，能實踐與牠們爲一 
體；而且，這能够作成，不在一無相和無分辨底睡眠中，不在一‘湼 
槃’中，其間心靈與心思與身體的一切區别和個性皆已失却的，而 
在一完全底清醒境界中，觀察到而且計及一切區别，却超越牠們。 

是故，無明與自我範限着的分别，不是在心靈之多性中爲内在 
和不可度越的，皆不是‘大梵’的多性之真自性。‘大梵，，如其超越 
被動性與自動性，也 超越- 體性與多體性。他在他自己是一，但不 
是具有一自我範限著的一體性，除外多體性的權能，有如心思的和 
身體的分别了的一 體性； 他不是數學上的整數 ，一 ，則不能包含百， 
因此少於百。他包含百，在全此一百中爲一。他在他自己是一'，他 
是多中之一，而多在他中爲一。换言之，‘大梵，在他的精神的一體 
性中，覺識他的心靈之多，而在他的多個心靈的知覺性中，覺識一 
切心靈的一體性。在每個心靈中，他，這内在底‘精神，，每個人心 
中之‘主'是覺識他的一性的。‘情命自我’爲他所照明，覺識其與 
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‘太一 ，的 一體性，也覺識其與多的一體性。我們的膚表底知覺性， 
自認與身體、與分别了的生命、和與分别着的心思爲一，是無明底； 
但那也可照明，使之覺識。然則多性不是無明的必有底原因。 

‘無明’，如我們已陳説的，來在後一階段，當作一後下底運動， 
時當心思已從其精神底和超心思底基礎分離了，而且在此世間生 
命中，溱極於多中之個人知覺性、以分化着的心思、體認其 fl 體 
與形式爲一之處，那卽是分化的唯一安穩底基礎。但形式是什麽 
呢？ 牠是，至少如我們在這裏所見的，集中了的能力之一形成，知 
覺性力量在其運動中的一個糾結，一個結子，爲動作的渦漩所保持 
而存在的；但是，不論其出自或表現何種超上底真理或真實性，牠 
不是在牠本身任何部分上在顯示中爲經久底或永恆底。在牠的整 
體上牠不是永恆底，在組成牠的原子上也不是永恆底；因爲牠們可 
以解體，由消解那在恆常集中了的作爲中的能力的結子，那唯一事 
物之保持牠們的似是底穩定性者。是在力量的運動中之‘多波士’ 
的集中於形式上，保持了牠存在，乃安立了分化的物理基礎。但一 
切在活動中的事物，我們見到，皆是‘多波士’在力量的運動中之集 
中於其對象上。然則‘無明’的淵源，必求之於 ( 多波士 ’的一些自 
體凝歛的集中裏，‘知覺力量’在作爲中，集中於 ( 力量’的一分别運 
動上之集中裏；對我們，這現相是心思自認卽是此分别底運動，也 
在此運動中分别地自認卽是從之結果出的形式的每一個。於是心 
思建立了一道分隔的牆，封閉了每個形式中的知覺性，使不覺識其 
自體的大全自我，不覺識其他具於形體中之知覺性，和宇宙有體。 
是在這裏，我們乃當尋求身中之心思有體的似是底無明，及物理 
‘自然’中之大底似是底無心知性之祕密。我們當問自己，這凝歛 
着，分別着，這自忘底集中，卽宇宙的幽暗底奇蹟，牠的性質是 
什麽。 


第十三章知覺性•力量之 

除外集中與無明 

‘大梵’在其宇宙本體的真元上既是一體又是多體，二者相互 
覺識，且在彼此中覺識，在其真實性上既是雙超‘一’與‘多’以外的 
什麽，包含二者，覺識二者，則‘無明’之興，只能當作一附屬現相， 
由於知覺性的一些集中，凝歛於有體之一部分知識或一部分作用 
中，而將其餘自其覺識除外。則可能或有‘太一’之集中於其自體， 
而將‘多’除外，或有‘多’之集中於牠們自體的作爲，而將‘太一’的 
大全覺識 除外； 或者，有個人之集中於他自己，而將‘太一 5 及其餘 
之‘多’除外，則對他爲分别了的單位，不包括於他的直接覺識中 
的。或者，又更可能有、或在某點上可能參入某些除外底集中之普 
通律則，在全此三方向活動，爲分别底自動底知覺性集中於一分别 

底運 動襄； 但這不發生於真實自我中，而發生於自動有體的力量 
中，於‘自性 ’（ Prakriti ) 中。 

我們採納這假定勝於其他的，因爲其他的没有一個可包容或 
適合於存在的一切事實。整體底‘大梵’在牠的完整性中不能是 
‘無明 7 之源，因其整體性在其本真上便是大全知覺性。‘太一，在 
其整個底知覺體中，不能將‘多’從其自體除外，因爲於是‘多 7 則全 
然不會存在;至多，牠只能從宇宙活動退處於牠的知覺性中某處， 
以使一相似底運動在個人中爲可能。‘多’者在整體中或在‘多’者 
的每個自我中，不能真無知於‘太一’或他者，因爲説 6 多' 我們 
的意思是説一切中之此同一神聖底 4 自我’，誠然是個體化了，但仍 
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然在知覺底有體上，在單獨一普徧性中與一切爲一，也與原始底和 
超上底‘有體’爲一 3 然則‘無明 7 不是心靈知覺性的，甚至個人心 
靈的自然 性格； 牠是在施爲着的‘知覺力量’中某一獨特化的作爲 
的結果，當其凝歛於工作中，忘記了自我，也忘記了自性的全部 
真實性之時。這作爲不能是整個有體的，也不能是有體的全部力 
量的，-——因爲那全般性的性格是全部知覺性，而不是局部知覺 
性，——牠必須是一膚表底或局部底運動，凝歛於知覺性與能力的 
一膚表底或局部底作用中，集中於其形成中，忘却其餘一切凡不包 
括於此形成中，或不顯然在其間活動者 3 ‘無明’，是‘自性’於‘自 
我’與‘大全’有用意的遺忘，將其擱置一邊，遺置在她身後，以便在 
某些存在的外表活動中，專作她所當作的。 

在有體之無限性與其無限底覺識中，知覺性的集中，‘多波 
士’，是當作‘知覺性 • 力量’的内在權能而常在 的：這 是永恆底‘覺 
識性’之一自我攝持或自我凝聚了的寓居於牠自體中和牠自體上， 
或牠的對 象上； 但對象也常在某方式上是牠自體，是牠自有的有 
體，或是牠的有體之一顯示和運動。集中可能是真 元底； 可能甚至 
是一單獨内居或一全般凝歛於牠自有的有體之真元中， 一 光明底 
或否則是一自忘底自我汩没。或者，牠可能是一全部多性底或一 
局部多性底集中。或者，牠可能是一單獨底凝視於牠的有體或運 
動的一個原野，在一個中心上的專注底集中，或在其自我存在的一 
個對象形式中的凝歛。第一個，真元底，在一端是超心知底‘玄 
默’，在另一端是‘無心知性第二個，整體底，是‘真、智、樂’的大 
全知覺性，超心思底集中；第三個，多性底，是全般化或球形底高上 
心思的覺識性的 方法; 第四個，分別底，是‘無明’的特著性質。‘絶 
對者’的無上整體性，將其知覺性的這一切境界或權能集合而爲一 
單獨不可分之有體，以一同時底自我視見，見其全自體於顯示中。 
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然則集中，卽自體攝持而寓居於其自體中、或自體上，以之爲 

I 

對象，在這義度下可説爲屬於知覺底有體之真自性。因爲，雖有知 
覺性的一無限伸展，和知覺性的漫布，牠却是一自體攝持了、自體 
包含了的伸展，或一自體攝持了、自體包含了的漫布。雖似乎是有 
牠的多種能力的離散，那如實是分發的一形式，而且那只在 - ^ 1 膚表 
底原疇上爲可能，因爲牠爲一在下基托着的、自體攝持了的集中所 
支持。 一 除外底集中，在單獨一個主體中、或主體上，或對象中、 
或對象上，或有體的領域或運動之中或其上，不是從‘精神’的覺識 
性分離或否定，而是‘多波士’的權能的自體凝聚的一個形式。但 
時當這集中是除外底了，則發生退歛，將其餘一切自我知識收歛於 
牠後面。牠可能在全時皆覺識這其餘一切，但動作則彷彿牠未嘗 
覺識; 那不會是‘無明’的一境界或作爲 ：但設 若知覺性以集中而立 
起一堵牆，除外其餘，自限於單獨一個領域，原疇，或寓居，在這運 
動中，以致牠只覺識那個，或覺識其餘一切皆是外於牠自體，則我 
們有自體範限着的知識之一原則，這可能結果爲一分别底知識，而 
臻極於一正性底和有效果底無明。 

我們能瞥見一點這是什麽意思，在作爲上牠達到什麽，時若我 
們看這除外底集中的性質，在心思底人中，在我們自己的知覺性中 
的。最初，我們得注意到，通常我們所謂人者，意思不是指他的内 
中自我，只是於知覺性與能力的顯似底繼續底運動在過去、現在、 
未來的總和，我們加以這名稱。是這，乃在形相上作其人的一切工 
作，思惟其一切思想，感受其一切感情。這能力，是‘知覺性•力 
量’的一運動，集中於内向和外向底工事之一時間性底川流上。但 
是我們知道，在這能力的川流之後，有一知覺性之大海，牠覺識這 
川流，但此川流不覺 識牠； 因爲這表面能力的總和，是一選集，從不 
可見的一切的出品。那大海，是潛意識底自我，超心知底，下心知 
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底，内心知底，和周心知底有體，而總持集合此一切者，是心靈，性 
靈元。這川流是自然底、表面 底人。 在此外表底人中，‘多波士’， 
這有體的知覺性之機動力量，是集中於表面上，在一聚表面底工事 
裏; 其自體的其餘一切，牠皆留置在後，也可能在其知覺底存在之 
未表呈的後方，隱約地覺識牠，但在這外表底凝歛了的運動之前 
方，不覺識牠。無論怎樣，在那後方或在諸深處，牠不精確是無知 
於牠自體，在無明這名詞的任何真元底義度上，但是爲了牠的表面 
運動的目的，且只在那運動中，牠遺忘牠的真實自我，更大底自我， 
由於凝歛，由於除外地集中於牠在外表所作者上。可是，如實乃那 
隱藏了的大海，而非這表面底川流，作着一切 行事： 是那大海爲這 
運動的淵源，而不是牠所拋起的知覺底波浪，無論這波浪的知覺 
性，凝歛於其運動中，生活於那中間，除了那不見到其餘什麽，對此 
事作何想法。而且那大海，真實底自我，整個底知覺有體，整個底 
有體的力量，不是無明底；甚至這波浪也非真實是無明底， 一一 因 
爲牠在自體内中包含一切牠所遺忘的知覺，而且，倘若不是爲了 
那，牠會全然不能作爲或忍受的 ，一 一但牠是自忘底，凝歛於牠自 
體的運動中，太凝歛了，除了持續使牠從事的運動，更不注意到旁 
底什麽 3 —有限底實際底自我遺忘，不是一真元底和膠固底自我 
無知，乃這除外底集中的性格，却仍是那當作‘無明’而工作者的 
根本。 

如是，我們也見到，人，雖真實是‘多波士’的一不可分的川流， 
‘時間’中的知覺底能力之一川流，只能以他的過去的工作力量之 
總和而在現在作爲，以他的過去和現在的作爲已正創造他的將來， 
然仍是凝然生活於現在這時分，從一時分到一時分生活着，因此在 
知覺性的這表面作爲中，無知於他的將來，也無知於他的過去，除 
了過去的一少分，他在任何時分可用記憶唤回的。雖然，他不在過 



第十三章知覺性 • 力量之除外集中與無明 


585 


去中生活；他所唤回的，不是過去本身，只是過去的一鬼魂，一個真 
實的概念底陰影，那於今對他是死去了，不存在，不復是有的。但 
凡此皆是膚表底無明之一作爲。内中真正底知覺性，不是不覺識 
牠的過 去的; 牠將其保存在那裏，不必定在記憶中，而是在有體中， 
仍然生動，活潑，準備了果實，不時在記憶中，或更具體地在過去 
底行爲和過去底原因之結果中，將其送上到表面底知覺底有體中 
來, --- 那誠然便是所謂‘羯摩’卽‘業’ 〔 Karma ) 的真正道理。牠 

亦是、或亦能覺識將來，因爲在内中有體的某處，有一認識的原地， 
啟對將來底知識 ，一 前瞻亦如一後顧底‘時間’意識，‘時間’視見， 
‘時間’ 知見; 有個什麼，在其中不可分地在三時中活着，而且涵括 
了牠們的一切顯似底分化，在其内中保持着將來準備顯示。於是 
在此，在這生活於現在的習慣中，我們有第二番凝歛，第二番除外 
底集中，更加範限這有體，且使之更複雜化了，但是使作爲的明顯 
過程簡單化了，由於不將其關聯到‘時間 5 的全部無限過程上，却關 
聯到時分的一決定底聯續上。 

是故，在人的膚表知覺性中，他對自己，機動地，實際地是現時 
中的人，不是過去的人，曾經是但已不存在了，也不是將來的人，還 
没有存在的；他是以記憶將自己聯繋於其一，以預知聯繫於其另 
一持續底私我意識貫串此三時，但這是一中樞化的心思構造， 
不是一真元底或引伸了的存在，涵括着已是者，正是者，和將是者。 
一自我的直覺是在其後方，但那是一在下層的同一性，不爲他的人 
格的變易所影響;在他的有體的表面形成中，他不是那個，而是他 
在此一時之爲他者。但全時這在此一時的存在，不是他的有體之 
真實底或全部底真理，只是一實際底或實用底真理，爲了他的生命 
之外表運動的目的，且在其範圍以内。這是一真理，不是一非真實， 
但這只是在其正底部分中的 真理； 在其負底部分中，牠是一無明, 
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而且這負性底無明，範限着而且甚至時常淆亂着實際真理，以致人 
的知覺底生命，依一無明前進 ，一 局部底，一半真半僞底知識前進， 
而不是依照他自己的真實真理，他所遺忘的。可是因爲他的真實 
自我是真正底決定者，祕密從後方統治一切，究竟是在後的一知識 
乃真決定他的存在的形成了的軌道:表面底無明，建立了一必需底 
範圍着的輪廓，而且供給那些因素，由之他於今的這一人生及他於 
今這時分所需要的外表底色彩和轉變，皆給予他的知覺性和他的 
作爲了。在同樣底方式上，且爲了同樣底理由，人自單獨體認他自 
己與他此生所帶的名與色爲一；他無知於他生前的過去，正如他死 
後的將來。然而，凡他所忘記的，皆涵藏於他内中的保留一切的整 
體知覺性中，當體存在，能生效果。 

在表面上的除外底集中，也有一較小底實際用處，雖屬暫時性 
質，也可以給我們一點指示。膚表底人，生活於一時分到一時分， 
在他現在這一生中，好像是作幾部分活動，而且，時當其忙於每一 
部分，他能够作一除外底集中 ，一 凝歛於其中，以此他遺忘了他自 
己的餘分，於此一時將其遺留在後，到那程度是自忘的。在此一時 
其人是演劇員，詩人，兵士，或任何其他什麽人，可能由他的有體之 
力量，他的‘多波士’，他的過去底知覺能力，及從之發展出的作用 
之某些奇特底或獨著底作爲，將他組成和形成的。不單是他宜於 
將他自己投奉於此一時的他自己的一部分之這除外底集中里，亦 
且是他的成功於作爲中，大大依賴他之能遺置他自己的餘分、只生 
活於他的當前工作中之完全性。可是全時我們能見到，是他整個 
底人，乃真在作其所爲，不只是他的這某一部分；他之所爲，他作爲 
的方式，他帶到其中的原素，他所給他的工作的標誌 ，一 皆依乎他 
的全部性格，心思，學識，天才，他的過去所造成他的一切，一一而 
且，不僅是他的這一生的過去，亦復有其他諸生的，而且又不僅是 
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他的過去，亦復有他自己的和他周遭的世界的過去，現在，和前 
定的未來，乃他的工作的決定者。在他中間的現在這演員，詩人， 
或兵士，只是他的‘多波士’的一分别底 決定； 這是他的有體之力 
量，爲了其能力的某一種特殊作爲而組織了，是‘多波士’的一分别 
運動，牠能够，——而且這能耐不是一弱點 ，一 缺陷，而是知覺性的 
偉大權能，——自體凝歛於那一獨特工事中，暫時自忘，忘記自體 
的餘分，雖則餘分全時皆存在於知覺性後面，及工作本身中，在工 
作的形成上是積極底，或有其勢力。人的這自動底自忘於他的工 
作中，於他所作的一出戲中，這異於他的那另一更深底自忘，在於 
分隔的艢没有那麽在現相上爲完全，且全然不能經久;心思能在任 
何時消散牠的集中，從牠的工作回到那更大底自我，以此爲其一局 
部作爲的。外表底或顯似底人，不能隨意回到他内中真實底人•，他 
只能作這到相當限度，在他的心理體之異常狀態下，非正常或超正 
常而作，或者，作的較永久且較完全，則爲一長久辛勤底自我訓練， 
自我深化，自我增高，自我擴大的結果。可是他仍能 回轉； 所以分 
别只是在現相上，不是真元底 :在真 元上，二者皆是凝歛的、除外 
集中的同一運動，歛集於他自己，作爲，力量的運動的某獨特一方 
面，雖情況不同，工作方式相異。 

這除外集中的權能，不限於凡人的較大自我，在某一獨特性格 
或工作型上的凝歛，牠引伸到我們適當其時所從事的某一活動中 
的全部自我遺忘。演員在高度緊張的時分，忘記他是一演員，變成 
了舞臺上他所出演的那 脚色; 不是他真想着自己是羅摩或 羅婆拏 ， 
而是他暫時體認他自己卽是此名稱所代表的性格的形式和作爲， 
又那麽完全，以致忘記出演之的真實人。同然，詩人忘記了自己， 
這人，這位工作者，在一時只是靈感激動底，非個人性底能力，在文 
辭與韻律的形成中作 發的； 其餘一切則皆遺忘。兵士在作戰時忘 
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記自己，變成了進攻，與憤怒，與殺戮。同然，爲高度忿怒所壓的 
人，忘記了自己，如尋常所説，而且如在前章已較適合地且着重説 
過的，他變成了忿 怒：這 些名詞表白一真實底真理，不是其人的有 
體在那一時的全部真理，而是他的知覺底能力在作爲中的一實際 
事實^他誠然忘却自己，忘掉了他自己的其餘一切，及其他種衝 
動，與自制和自加指導的權能，以致他簡單以占據他的熱情的能力 
而作爲 ，一 時變成了那能力。這是在正常底人類自動心理中，自我 
遺忘性所能到的 地步； 因爲他隨後便必須回轉到那較寬大底自我 
覺識的知覺性，以此自我遺忘僅爲其一暫時底運動的。 

但是，在更大底宇宙底知覺性中，必然有一權能，使這運動達 
到其絶對底一點，爲任何相對運動所可能達到的最大底極端，而這 
一點，不是在人的無知覺性中，而是在物質底‘自然’之無心知性中 
達到的。人的無知覺性，不是常住底，而是常回到清醒底知覺有體， 
卽正常是、特著是人之爲人者。這無心知性，不較除外地集中於我 
們的暫時底有體、所以範限着人的清醒知覺性者、的無明更 真實; 
因爲有如在我們内中，也在原子，鑛物，植物，物質‘自然’的每一 
形式中，物 質‘ 自然’的每一能力中，我們知道，有一祕密底心靈，祕 
密底意志，祕密底智慧在工作，異乎喑默底自忘底形式，卽奥義書 
所説的‘心知者％——雖在無知覺底事物中亦復心知着，——若没 
有牠的當體，且内成着‘知覺底力量 > 或‘多波士％則没有 4 自然 5 的 
工作可作成。在那裏爲無心知底，是 4 自性’ （ Prakriti )， 能力的形 

式，動性底作爲，凝歛於其工事中，與之體認爲一，到那麽一種程 
度，以致束縛於一種定境或集中的昏沈裏，時當其被囚禁於那形式 
裏，便不能回到牠的真實自我了，不能回到整個底知覺體、和整個 
底知覺體的力量，爲牠所遺下的，在牠的單純工事與能力的沈酣底 
定境中牠所忘掉的。‘自性’，施行底力量，變到不覺識‘ 神我， 
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( Pumsha ， 補魯灑）了，‘知覺底有體’，將他隱藏於她内裏，又只以 
知覺性從這‘無心知性 ， 出現而緩緩覺識。‘神我’誠然同意於取牠 
自體的現似底形式，‘自性’替牠構造的；牠似乎變成了‘無心知 
者’，物理體，情命體，心思 體:但 雖在這一切中，在真實性上牠仍是 
牠 Q 體； 祕密知覺底‘有體’之光明，支持且内成着無心知者的作 
用，或‘自性’的出現着而知覺底能力之作用。 

無心知性是外表底，如同人的清醒心思之無明，或他的睡眠中 
的無心知或下心知，在其内中便是‘全心知者牠全是現相底，但 
牠是完全底現相。這是那麽完全，以致只是由一進化底知覺性之 
迫促，出現爲其他形式，非如此被拘禁於這無心知底工作方法上 
者，牠乃能回到牠自體，在動物中恢復一局部底覺識性，其次在人、 
在他的最高度中，恢復一些接近的可能，接近一真是知覺底工事之 
開端，最初一較完全底雖仍屬膚表底開端。但是，如在外表底人和 
真實底人這場合，其間有一相似底雖屬較少底無能性，那分别也仍 
然只是現相底。真元上，在事物的宇宙秩序中，物質‘自然’的無心 
知性，是同一除外底集中，同一在工作與能力中的凝欽，有如在清 
醒人的心思的自我範限中，或自忘的心思之集中於其工事裏。唯 
獨是那自我範限推到了自我遺忘的最遠底一點，乃變成了不是一 
暫時底作爲，而成了其作爲的律則。‘無知性’在‘自然’中便是完 
全底自我無明；人的局部知識和普通底無明，是一局部底自我無 
明，在‘自然 7 的進化秩序中標誌向自我知識的一 回轉; 但二者以及 
一切無明，若加以檢討，皆是一膚表底除外集中，‘多波士 5 的一白 
我遺忘底集中，有體的知覺能力，集中於其運動的某一路或某一段 
上，單獨爲牠所覺識的，或似乎單獨是在表面上的。這無明在那運 
動的範圍以内是有效果底，且爲了牠的目的是有效能底，但牠是現 
相底，局部底，膚表底，不真元是真實底，不是整體底。我們必須在 
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一非常有限底義度上用‘真實底’這名詞，不在其絶對義度上；因爲 
無明是够真實底，但牠不是我們的有體的全部真理，而且以其自體 
視之，甚至牠的真理對我們的外在覺識也已誤表。在牠自體的那真 
實真理上，牠是一内入了的‘知覺性’與‘知識’之外轉而回到牠自 
體，但是當作一‘無心知性’與一‘無明’，牠是機動地有效能底。 

這既是‘無明’的根本性質，一實際真理，在現相上是、却非真 
實是分化着的，範限着和分别底知覺能力，凝歛於其工作中，以致 
似乎遺忘了牠的全體底和真實底自我，——以此，我們可答復那些 
問題，這運動是爲何，如何，又在何處。‘無明’的理由，其需要，變 
到够明白了 ，一 旦我們見到，倘若没有牠，則我們的世界的顯示的 
目的會不可能，全然不能作成，或不能完全作成，或者不在牠應成 
就且已成就的方式上成就。多方底‘無明 5 之每一方面有其是正底 
理由，只是唯一普通底需要之一部分。人，生活於他的無時間底有 
體中，不能將自己投入‘時間’的川流中，以他之隸屬於其長往的運 
動，從一時分到一時分，卽他現在的生活的性質。生活於他的超心 
知底或潛意識底自我中，他不會能從他個人的心思體之糾結作出 
與他周遭世界的關係，他應加以聯結和散解的，或者，會要以根本 
不同底方式作之。生活在宇宙底自我中，不在私我底分别底知覺 
性中，他會不能發出那分别底作爲，人格，從自己的展望，以自己爲 
獨一底原本中心或據點，卽私我意識對世界工事的貢獻。他應當 
穿戴上時間性底，心理底，自私底無明，用以保護他自己，防避無限 
者的光明，與宇宙者之浩大，因以在這保衛之後方發展他的時間性 
的個人性於此宇宙中。他必須好像只在此一生中生活，戴上他於 
無限底過去與將來之 無明： 因爲，否則倘過去對他現前，他便不能 
作出他現今底與他的環境的選擇出了的關係在如所意想的方式 
裏； 他的知識會於他太偉大了，那必然會改變他的行爲的全部精 
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神、與形式、與平衡。他必得生活於爲身體生命所吸住的心思中， 
不在‘超心思 ’中； 因爲否則這些無明的保衛障壁，爲心思的範限 
着，分化着，區別着的權能所創造的，不會築成了，或會變到太薄， 
和透明，不合他的用。 

那目的，爲了達到牠，凡此一切除外底集中我們所稱爲‘無明’ 
者皆屬需要底，乃是要周轉那循環，卽自我遺忘與自我發現的圓 
圈，•爲了牠的喜樂，祕密底精神在‘自性’中乃擅有‘無明\非是否 
則一切宇宙顯示皆會變到不 可能； 但那會是迥乎不同於我們生活 
其中的這一 顯示; 那將是限於神聖‘存在 7 的高等諸世界，或限於一 
典型底不進化的宇宙，其間每一有體，生活於其自有的自性律則的 
全部光明中，而這正面底顯示，這外轉的循環，將不可能。在這裏 
爲目標者，在那裏會是永恆底 境況； 在這裏爲一階段者，將是一久 
延底存在型。是爲了發現他自己於他的有體的和他的自性的這些 
似是底對反者中，‘真、智、樂’乃下降入物質底‘無知性’裏，戴上了 
牠的現相底無明，當作一外表底假面具，在其中他將自己從他自己 
的知覺底能力前隱蔽了，任其自忘，凝歛於其工作和形式中。是在 
那些形式裏，緩缓醒覺的心靈，乃當接受一無明的現相上底作爲， 
這無明如實是明，從原始底無知性中進步地醒覺的，而且，是在這 
些工事所造成的新情況中，牠得重新發現牠自體，且以那光明神聖 
地轉化人生，這麽辛勞以圓成其降入‘無心知’中的目的的。這宇宙 
底循環的目的，不是儘可能迅速回到諸天界，其間美滿底光明和喜 
樂皆爲永恆，或回到超宇宙底福 樂裏； 也不徒是重復一無目的底回 
旋，於無明的一悠長而不完善底軌道上，尋求着知識而永不是美滿 
得到牠，——在那場合，無明將是‘全心知者’的不可解釋的大錯， 
或者是一痛苦底、無目的底‘必需’，同樣不可解釋的，——而是實 
踐‘自我’的‘阿難陀’，在異乎超宇宙底情況中，在宇宙有體中，而 
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且，尋得其喜樂與光明之天，甚至在爲一具體底物質存在的條件所 
提供的反對下，由奮鬥，因此是趨向自我發現的喜樂的奮鬥，這，似 
乎是心靈之出生於人體中、及人類在其循環系統中的辛勞的真正 
目的‘無明’是一必需底、雖甚屬附帶底項目，宇宙底‘明’所附加 
於其自體的，以使那運動成爲可能，——不是一大錯和墮落，而是 
一有目的底降臨，不是一詛咒，而是一神聖底機會。求得而且體現 
4 大全悦樂 5 於其多方性的一深密底概括中，成就無限底‘存在’之 
一 可能性，非在其他情況下可能成就的，從‘物質’造出一神聖底殿 
堂，似乎是加到生入物質世界的精神上之事業。 

我們見到，無明不是在祕密心靈中，而是在顯似底‘自性 ’中； 
甚且也不屬於那‘自性’之全體， 一一 牠不能，因爲‘自性’是‘全心 
知者’的作用，——而是起于其原始底整體光明與權能的某些發 
展。那發展在什麽地方發生，在有體的什麽原則中得其機會和起點 
呢？ 必然的，不是在無限底有體，無限底知覺性，無限底悦樂中，那 
皆是存在的最上諸界，由之其他一切皆源出或下降於此較幽隱底、 
噯昧底顯示中者。在那裏不能有其地位。也不是在‘超心思 ，中； 
因爲在‘超心思’中，無限底光明與權能皆常在，甚至常在於最有限 
底工事中，而且一體性之知覺性，懷抱着分殊性的知覺性。是在心 
思界上，退置真實底自我知覺性乃有可能。因爲只有心思是知覺底 
有體的那種權能，能區别，循着區别的路綫前進，以分殊性的意識 
而顯著，爲特性，而以一體性的意識居後，非顯著，非其工事的真本 
質料。設若以任何偶然底機會，這支持着的一體性意識能被引後 
退，——牠爲心思所有，不在其分别底自有的主權中，但因爲牠後 
面有‘超心思'因爲牠返映‘超心思’的光明，牠只是‘超心思’的一 
次等權能，依之而起的，——設若一障幕可在心思與‘超心思’之間 
垂下，障蔽‘真理’的光明，或只讓其光線透入却是散漫了，分布了， 
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返映/，但有錯亂和分化，則‘無明’的現相可干入。這樣底一障幕 
是有，如奥義書所説，是‘心思’本身的作用所組 成的: 這是在‘高上 
心思’中的一黄金蓋子，隱蔽了超心思底‘真理’的面龐，但反映出 
牠的像貌；在‘心思’中，這成了一較晦暗和煙霧朧明底罩冪。那作 
用，是‘心思’的凝聚底下視，視着分殊性，卽其特著底運動，視線離 
開了至上底一體性，爲那分殊性所表現的，直到牠完全不記起一體 
性而以之自支了。卽算如此，一體性仍然支持牠，使牠的活動成爲 
可能，但那凝定了的‘能力’，不覺識牠自體的淵源和更偉大底真實 
自我了。‘心思’既遺忘了其所依起者，因其凝聚於形成着的‘能力’ 
之工事中，便與那‘能力’那麽體認爲一，以致牠失去了對自體的把 
持，變到全般淪没於工作的一定止中，牠所仍以其夢遊似的作用而 
支持的，但已不復覺識牠了。這是知覺性之下降的最後一階段 ，一 
深沈底睡眠，知覺性之不可測的深定，是物質‘自性’的作用之深厚 
基礎。 


雖然，應當記住，時當我們説‘知覺性•力量’的一局部底運 
動，凝歛於其形式和作爲上，於其工事的一有限原疇中，這不暗許 
其整體性有何真實底分化。將其自體的餘分留置在後，只有使那 
一切餘分，對在此運動的有限範圍中的前方直接活動的能力幽暗 
化了的結果，但不是將其屏置於範圍 之外; 事實上整體底‘力量’是 
在那裏的，雖則爲‘無心知性’所障蔽，而且是那整體底‘力量％爲 
整體底自我有體所支持，經過其前方底能力，乃作全部工作，且寓 
居爲運動所造成的一切形式裏。也當注意到，爲了要移去‘無明’ 
的障幕，有體的知覺‘力量’在我們的内中，運用牠的除外底集中之 
一反面 作用； 牠静止在個人知覺性中的 4 自性’的前方運動，除外地 


集中於隱藏着的内中有體， 


在‘自我’上，或在真實底内中有 


體，性靈底，或心思底，或情命底有體上，‘神我’上， 


以啟開 
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牠。但時若牠已這樣做了，牠無須留止於這反對底除外性中；牠 
能恢復牠的整體底知覺性，或圓球形底知覺性，雙包‘神我’的有體 
與‘自性’的作用，心靈與其工具，‘自我’與‘自我權能’ ( atma - 
hkti ) 的 機動； 於是牠能以一更大底知覺性懷抱牠的顯示，無有於 
前此之諸多範限，無有於‘自性’於内寓底‘精神 ; 之遺忘的後果。或 
者，牠可静止牠所顯示的全部工事，集中於‘自我’與‘自性’的一較 
高水平，將有體提升到上面，移下那高水平的權能以轉化從前底這 
顯示。凡如此轉化了的，仍是包含於一新底更大底自我創造中，但 
當作高等機動及其髙等價值的一部分。這是能够發生的，時當我 
們的有體中之‘知覺性 • 力量％決定要升起牠的進化從心思底到 
超心思底水平。在每個場合，是‘多波士’發生效果，但牠在一不同 
底方式上作爲，按照所應當作成的事，按照‘無限者’的預定了的程 
序，機動，自我施展。 

但仍然，縱使這是‘無明’的機巧，可以問如何‘全心知者'雖 
只在他的知覺底能力的一部分底作爲中，甚至能成功於達到這表 
面底無明與無心知，這是否存其爲-神祕。卽使是如此，也值得規 
定一下這神祕的精確作用，牠的性質，牠的範圍，使我們不爲其所 
怔，而迷於牠的真實用途，與牠所給的機會。但神祕是分化着的智 
識之一虚撰，那，因爲牠發現或造出雨個槪念間之邏輯底對反，便 
以爲有兩個觀察到的事實間的對反，因此不能同存並在而爲一體。 
這‘無明’，如我們見到的，如實是‘明’的一權能，以範限其自體，以 
集中於當前底工作上，爲實際上一除外底集中，這不阻止後面的全 
部知覺體之充分存在和工事，爲在所選擇的情況中的工事，且自體 
加到自性上的 。‘一 切知覺底自我範限，是爲了其某特殊作用之一 
權能，不是一弱點;一切集中，是知覺底有體之一力量，不是一無 
能。是真，在‘超心思’，則能作一整體底，概括底，多性底，無限底 
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自我集中，在這，則是分化着，有了 限制; 也是真，牠造出顛倒底 ，一 
如局部底，而且，到這地步，爲虚僞底或只是半真底事物價值 :但我 
們已見到這範限和知識之局部性的 目的； 而目的既經認許，則圓成 
此目的之權能亦當認許，在絶對‘有體’的絶對力量中。爲了某一 
獨特工事的這一自我範限的權能，非但不是與那‘有體”的絶對底 
知覺力量不相違戾，反恰合是多種權能之一，我們希望其存在於 
‘無限者’的多種權能中的。 

‘絶對者’，不是真以在牠自體中發出一諸多關係的宇宙而被 
限 制了； 這是牠的絶對有體，知覺性，力量，自我悦樂的一自然底活 
動。‘無限者’，不是以在牠自體中建造無限一系交互活動着的有 
限現相而被限 制了； 那倒是牠的自然底自我表現。‘太一’，不是以 
其能爲多性之能量，牠多方多式地享受牠的自體於其間者而被限 
制了； 那毋寧是一無限者的真實表詮的一部分，如其與一嚴格底， 
有限底，和槪念底一體性相對反。同然，‘無明’，被認爲知覺底有 
體之多方自我凝歛着和自我範限着的集中之一權能，是一自然底 
變换的能量，在他的自我知覺底知識中，是‘絶對者’在牠的顯示中 
的關係之可能底定態之一，‘無限者’在牠的有限工事的系統中之 
可能底定態之一，‘太一 ^在牠於‘多’中之自我享受之可能底定態 
之一。以自體凝歛以至不覺識此世界，可是同時又繼續存在，這種 
權能，是這知覺性的能量之一 極端; 凝歛於宇宙工事中，以致無知 
於自我，全時皆在作那些工事者，這種權能是相反的另一極端。但 
兩者中那一個也不真實範限‘真、智、樂’的整體底自我覺識底存 
在，那雙超這些似是底對 反者； 卽使是在牠們的對反中，牠們也助 
成表現且顯示‘不可名相者’。 


第十四章虚僞，錯誤，不善，與罪惡 

之由來及其對治 

倘若‘無明 5 在其自性是一&體範限著的‘知識’ C 卽‘明’），忘 
却了其整體底自我覺識，且局限於一除外底集中裏，卽集中於某一 
個原疇内，或於宇宙動運的一隱蔽着的表面上，然則在這觀念下， 
我們當如何處理這問題呢 一一 罪惡的問題，時當人的心思轉到他 
自己的存在和宇宙的存在之神祕時，便最深銳地煩勞 牠的？ 一有限 
底知識，爲一祕密底‘大全智慧 7 所支持，當作一個工具，用以在必 
需底限制中作出一有檢束底世界秩序，這可認許，認爲宇宙底‘知 
覺性’與‘能力’的一可知的程序:但是虚僞和錯誤的需要，不善與 
罪惡的需要，或這些的用處，在徧在底‘神聖真實性’的工事中，這^ 
不那麽容易可認許了。可是，倘若那‘真實性’是我們所假定牠那 
樣，則這些相反底現相之呈露，必然有些需要，有些意義，有些功 
用，牠們在這宇宙的經濟上所當發施的。因爲，在完全底不可移的 
‘大梵’的自我明、也必是大全知識中，由於凡此一切之爲是者皆是 
‘大梵’，這些現相不能偶然而至，不能是一干入着的意外事件，不 
能是宇 宙中‘ 大全智者’的‘知覺性 • 力量’的一非自願底遺忘或錯 
亂，或爲在内中寓居的‘精神 5 所未防備的醜惡底遭遇，而牠成了囚 
人，在一迷宫中亂走，極難逃脱。這也不能是有體的一不可解釋的 
神祕，原始底和永恆底，那神聖底‘大全導師’，不能向他自己或向 
我們説明的。在其後方，必然存‘大全智慧’本身的一意義，‘大全知 
覺性’的一權能，允許牠，運用牠，爲 r 我們的自我經驗和世界經 
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驗的現在工事中的不可少的作用。現在應當更直接考驗存在的這 
一方面，決定其起源，其真實性的限度，其在‘自性’中的地位。 

這問題可從三個觀點研究，——其與‘絶對者 '無 上‘真實性’ 
的關係，其淵源與宇宙工事中的地位，其作爲與在個人中的支點。 
顯然的，這些乖謬底現相，在無上‘真實性’本身裏，没有直接根源， 
在那中間没有什麼具有這種性 格的； 這些皆是‘無知’與‘無心知’ 
的作品，不是‘有體’的基本底或本初底方面，不是於‘超上者 5 或 
‘宇宙精神’的無限權能爲本有。人有時候這麽推理 :如‘ 真’與‘善’ 
皆有其絶對，同樣‘虚僞’與‘不善’亦應當有其絶對，或者，倘若不 
是這樣，則兩者必皆屬於相 對性； ‘明’與‘無明’，‘真’與‘僞’，‘善’ 
與‘惡’，皆只相對而存在，出乎這些二元性之外，牠們没有存在。但 
這不是這些對反者的關係之基本真理；因爲，第一，‘僞’與‘惡 '非 
同於‘真’與‘善 5 ，皆分明是‘無明’的結果，於無‘無明’之處則不能 
存 在:牠 們在‘神聖本體’中没有自我存在，牠們不能是‘神聖自性’ 
中的本生原素。設若，有限底‘明’，卽‘無明’的自性，豁除牠的範 
限，若‘無明’消失於‘知識’中，則惡與虚僞不能 仍在： 因爲二者皆 
無知覺性與妄知覺性的結果，而且設若有真知覺性或全知覺性代 
替‘無明’，則牠們便不復有其存在的任何基礎。因此不能有虚僞 
的絶對，惡的絶對;這些事物皆是世界運動的一副 産品： 虚僞與痛 
苦與罪惡的幽暗之花，其根皆植在‘無心知者’的黑土里。另外一 
方面，没有對‘真’與‘善’的絶對性的這種内在底 阻礙： 真與僞，善 
與惡的相對性，是我們的經驗的一事實，但同樣這是一副産品，不 
是於存在爲本有底永久 因素； 因爲這只於人類知覺性所作的估價 
爲真實底，於我們的局部知識與局部無明爲真實底。 

‘真’於我們爲相對，因我們的知識是爲無明所圍繞。我們的 
精明視見，止於外表現相，皆不是事物的全般真理，而且，若我們更 
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深透入，我們所達到的皆是猜度，或比知，或提示，不是了然無疑底 
真實之見。我們的結論皆是局部底，推測底，或造成的；我們對牠 
們的述説，卽我們對真實的間接接觸之表白，其性質乃屬代表的或 
形相的，思想的知見本身卽是表相的文字相，不是‘真理’本身之具 
形成體，不是直接爲真實可信。這些形相或代表，皆非完善，皆昏 
暗，隨附有其無知性或錯誤的陰影；因爲牠們似乎否認或閉拒其他 
諸多真理，甚至牠們所表現的真理，也得不到其充分 價值： 是牠的 
一端或邊隅，乃投映爲形式，其餘的則皆遺留在陰影中，未之見，或 
變了形，或非端然可見。幾乎可以説，没有事物的心思底陳説能全 
般是真實底;牠不是‘真理’有形體，純粹且裸露，而是一衣蔽了的 
形像，——常時唯有衣蔽乃爲可見。但這種性格，非通於知覺性的 
一直接作用，或通於由同一性的知識之真理;在那裏我們的見視可 
能有限，但如其所伸展，到那限度是可信的，而真實可信，乃趨向絶 
對性的第 一步: 錯誤可自附於對事物的直接之見或同一性之見，由 
於心思上的累贅，由於一誤會底或不正當底引伸，或心思的誤解， 
但牠不進入本質。這於事物的真切底或同一性底視見或經驗，乃 
知識的真正自性，在有體内中自體存在，雖則在我們的心思中，迻 
譯爲一次等形成，非真切可信，且依他而起。‘無明’，在牠的淵源 
上没有這自體存在，或這真實可信的性格;牠以知識之範限或缺少 
或斷絶而存在，錯誤則由於離背真理，虚僞則由真理之淆亂或違戾 
或否定。但不能同樣説上知識，説其在真正本性上是由無明之範 
限或缺少或斷絶而 存在: 誠然，牠在人的心思中，可能部分是以這 
麽一種範限或斷止之程序出現，或由黑暗從一局部底光明後退，或 
者牠可能有無知而化爲知識的一方面;但在事實上，牠是從我們的 
深處，牠的本土存在之處，以一獨立底出生而起的。 

復次，關於善與惡，可以説一個以真知覺性而存在，另一個則 
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僅以錯誤知覺性而 依存： 倘若有一純真無雜底知覺性，則唯有善能 
存在 :牠不 復參雜了惡，或在惡之前形成。人類的善與惡的價值， 
如同真與妄的，皆誠然是不定，而且 相對： 在某一地或某一時所認 
爲真理者，在另一地或另一時被認爲 謬誤； 所被認爲善者，在他處 
他時可視之爲惡。我們也遇到我們所稱爲善者，却結果出惡，而我 
們所稱爲惡者，却結果出善。但善之出生惡的這不順底結局，是由 
於明與無明的混亂和參雜，由於錯誤知覺性透入真正知覺性，以致 
有我們的善的愚昧底或錯誤底施行，或則由於侵害着的力量之干 
擾。在那惡而産生善的相對場合，那相反的較愉快底結果，是由於 
某些真正知覺性與力量之干入，在後面發生作用，儘管有錯誤知覺 
性和錯誤意志，或者是由救正着的力量參進了。這相對性，這混 
雜，是人類心思性的一種情況，‘宇宙底力量’在人生中的 工事; 這 
不是善與惡的基本真理。可以辯駁説，物理底惡，如大多身體上的 
痛楚，與明與無明無關，離正當與錯誤知覺性獨立，原内在於物理 
‘自性’中 ：但是 ，在基本上，痛苦與患難皆是在表面有體中的不充 
足的知覺性 • 力量的結果，使其不能正當調理自己與‘自然，，或不 
能同化宇宙底‘能力’之接觸且使自體與之相 和合； 倘若我們中間 
有一光明底‘知覺性’與神聖底‘力量’，屬整個‘有體，的，整體當 
前，則痛苦與患難皆不會存在。所以，真與僞，善與惡的關係，不是 
相互依倚，而是屬一對反的性質，如光明與 陰影； 一 陰影依光明而 
得其存在，但光明不依乎陰影而得其存在。‘絶對者，與其基本諸 
方面的某些這類對反間的關係，不是牠們皆爲‘絶對者，的基本底 
相反對諸方面；僞與惡皆無基本性，無無限性或永恆底有體的權 
能，無自體的存在，卽算是由‘自我存在者，中的潛在性而存在之存 
在性也没有，無一原始底内在性之確實性。 

無疑，這是一事實，一旦真或善顯示了，僞與惡的概念也變成 
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一可 能性； 因爲時若有了肯定，其否定乃可思議。有如存在，知覺 
性，與悦樂的顯示，已使非存在，無心知，無感覺的顯示變到可思 
議，而且，因可思議，遂在某方式上爲無可避免，因爲一切可能性皆 
推向實際性，直至已達，同樣的，於‘神聖存在’的這些方面的反對 
者亦然。在這論據上可説，這些對反者，既在顯示之入門處必爲顯 
示着的‘知覺性’立刻見到，則可列爲暗含底絶對者，且與全宇宙存 
在不可分離。但首先應當注意到，只是在宇宙顯示中牠們乃變爲 
可能； 牠們不能先存在於無時間底有體中，因爲牠們皆與其本質之 
爲一體性與福樂不相容合。在宇宙中牠們也不能生起，除了由真 
與善的一限制，限於局部底和相對底形式襄，由打破存在與知覺性 
的統一，破析爲分別底知覺性和分别底有體。因爲，凡雖在多性與 
異性中亦有知覺性•力量的完全底相互性與一性之處，在該處自 
我知識與相互底知識的真理是自動自發的，自我無明與相互底無 
明的錯誤是不可能的。同然，凡真理存在爲一整體之處，在一自我 
覺識底一性上，該處虚僞不能進入，惡也屏去了，由於除外了錯誤 
知覺性與錯誤意志，及其於虚僞與邪惡之動作。 一 自分別性干入 
了，這些事物也皆能 進來; 但雖是這同時性也非必然底。倘若有充 
足底相互性，甚至已缺少了一性的一自動意識，而且，倘若分别底 
諸有體不違犯或離越牠們的有限知識之常型，則和諧與真理仍能 
操極權，惡將不得其門而入。因此，没有虚僞與邪惡的確實底必然 
底宇宙性，正如其没有絶 對性; 牠們皆是一些境況或結果，只在某 
一階段興起的，時當分别性臻極於反對，無明臻極於知識的一原始 
樸野底無知覺性，遂結果出錯誤知覺性與錯誤知識，及其所包含的 
不正意志，不正感覺，不正行爲，不正反應。問 題是： 在宇宙顯示的 
那一環節上，這些對反者進 來了； 因爲這或者可能在某一階段上， 
知覺性增上内入於分別底心思和生命中時，或者，只在其投入無心 
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知性之後。這便銷歸於此一問 題：是 否虚僞，錯誤，不正，邪惡，原 
始存在於心思界與情命界，於心思與情命爲本 生底; 或是否只屬於 
物質顯示，因爲在此中、由起於‘無心知性’的黑暗加到心思與生命 
上。也可能追問，倘若牠們竟存在於超物理底心思與生命中，是否 
牠們在那裏爲原始底，固有底;因爲牠們也或可進到其中，爲物理 
底顯示之一超物理底引伸或一後果。或者，倘若那不能立，則可能 
是牠們之起，乃作爲宇宙底‘心思’和‘生命’中之一助成着的超物 
理底肯定，爲了其在那顯示中之出現的先決底必需，牠們更自然是 
屬於那顯示，當作創造性底‘無心知’的必然底結果。 

久已，這是人類心思所保持爲一傳統知識，卽時若我們出乎物 
質界以外，則發現這些事物也皆存在於我們以外的諸世界裏。在 
超物理經驗的諸界中，有情命心思與生命的諸多權能與形體，牠們 
似乎是這些我們在此土地存在中所遇到的生命心思和生命力量之 
乖戾底，缺陷底，或顛倒底諸多權能與形體的先物理底基礎。有些 
力量，而且如潛意識底經驗彷彿表明，有些超物理底有体，以那些 
力量化爲形體，在其根本自性中依附無明，依附知覺性的黑暗，力 
量之誤用，悦樂之顛倒，依附一切我們所稱爲邪惡的事物之因與 
果。這些權能，有體，或力量，皆活動於以牠們的乖謬底構造加到世 
間生物上；皆急於保持牠們在顯示中的統治，牠們反對光明與真理 
與善之增加，而且，更有甚者，反對心靈之進向一神聖知覺性與神 
聖存在。是存在的這一形相，我們見到在傳統中描晝爲‘光明’與 
‘黑暗’，‘善 5 與‘惡’，宇宙底‘和諧’與宇宙底‘紛亂’之衝突，一個 
傳統，在古代神話中，在宗教中，皆是普徧底，且爲一切玄祕知識的 
派别所通有。 

這傳統知識的理論，是完全合乎理性的，且可由内中經驗證 
實，而且，倘若我們承認有超物理底真實，而不自囿於承認物質有 
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體爲唯一真實，則這理論自然可立。有如有一宇宙底‘自我’與‘精 
神’，漫徧此宇宙及其萬事萬物，而且支持之，同然，有一宇宙底‘力 
量’推動此萬事萬物，而且在這原始底宇宙 4 力量’上，有許多宇宙 
‘力量’依託着，而且發生作用，皆是牠的諸多權能，或興起爲牠的 
宇宙作用的諸多形式。凡在此宇宙中已表呈者，有一‘力量’或一 
些‘力量’支持牠，要圓成牠，或推進牠，在牠的功能上，得到牠們的 
基礎，在牠的成就，與生長，與統治上，得到牠們的成就的緣由，在 
牠的勝利或生存中，得到牠們的自我圓成，或牠們的存在的延續。 
正如有‘知識 5 的‘權能’ 或 4 光明’的‘力量％同樣有‘無明’的‘權 
能’或‘黑暗’的幽沈‘力量’，其工作是延長‘無明’與‘無心知’的統 
治。正如有‘真理’的諸多‘力量’，同樣有種種‘力量’依‘虚僞’而 
生活，支持牠，爲牠的勝利而生活;正如有許多權能，其生命是密切 
聯繫於‘善’的存在，理念，與推動上，同樣也有許多‘力量％其生命 
是密切聯繋於‘惡 5 的存在，理念，與推動上。是此宇宙底‘不可見 
者’的真理，乃在古代信仰中象徵爲‘光明’與‘黑暗’， ‘善’與‘惡’ 
的權能間的一鬥争，要占有世界和統治人類的 生命； 這便是韋陀中 
的天神與其仇敵，‘黑暗’與‘分化’之子的戰鬥的意義，在後代傳 
统中，這衍爲_與巨人，與魔鬼，阿脩羅，羅刹，毗沙遮的戰鬥了； 
同樣一傳統，見於祅教的‘二重原則’，與後世的 週族教 的對反，以 
上帝和他的天使在一邊，與‘撒但’和他的戰隊在另一邊之戰， 
皆是不可見的‘人物’與‘權能’，將人類領導至‘光明’與‘真理’與 
‘善 7 者，或引誘人屈服於‘黑暗 5 與‘虚僞’與‘邪惡’的不神聖原則 
者。近代思想，則不覺識不可見的力量，除了那些由‘科學’所啟明 
的或建造的，•牠不相信‘自然’能創造其他何物，除了這些在我們的 
周圍，在這物理世界中的，人，獸，禽，蛇，魚，蟲，細菌，和微生物。但 
是，倘若有些不可見的宇宙力量，在其性質是物理底，在無生命底 
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對象的軀體上發生作用，則亦無有效底理由，爲什麽不能有些不 
可見的宇宙力量，在其性質是心思底和情命底，在他的心思和他的 
生命力量上發生作用。而且，倘若‘心思’和‘生命％非人格性底力 
量，形成知覺底有體，或用人以具其形體於物理底形式中，且在一 
物理世界中，而且能以‘物質 7 且在‘物質’上發生作用，則在牠們的 
自有的諸界上，牠們形成知覺底有體，其較微妙底本質非我們所 
見，或者，牠們從那諸界上，能向物理‘自然’中的有體發施作用，不 
是不可能的。無論我們於過去底人類信仰或經驗的傳统造像上， 
加以何種真實性或神話底非真實性，牠們總歸是在原則上爲真實 
底事物之一些表呈。在那場合，則善與惡的初始淵源，不會在這世 
間生命中，或這出乎‘無心知性’的進化中，而是在‘生命’本身中， 
牠們的淵源當是超物理底，而牠們當是從那較大底超物理底‘自 
然\返映到此世間的。 

這却是確然的，時當我們返入我們自己内中，深深遠離表面現 
相，我們發現思心，情心，和人的感覺體，皆爲某些力量所推動，非 
在他自己的管制下，而且，他能變爲諸多宇宙性格底‘能力’的手中 
的工具，而不知道他的行動之所由來。是從物理底表面後退，而退 
入他的内中有體與潛意識底知覺性，他乃直接覺識牠們，且能直接 
知道和應付牠們在他身上的作用。他變到覺識那些引導他到這一 
方向或那一方向的干預，覺識那些提示和衝動， G 喬裝爲他自己的 
心思的原始運動，他却應當與之戰鬥的。他能體會到，他不是一知 
覺底生物，不可解釋地出生於一不知覺底世界中，出自一無心知底 
‘物質’的種子，而在一幽暗底自我無明中游移，他却是一具有形體 
的心靈，以其作爲、宇宙底‘自性’正是要圓成牠的自體，他是一浩 
大底諍辯的活底原 地， 4 無明’的一黑暗，牠從之出現於此世界的， 
與‘知識’的一光明，正向上生長，向未嘗先見的終極的，兩者正争 
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持於此。那些要推動他的‘力量’，其中有些是善與惡的力量，自呈 
爲宇宙‘自性 ，的 種種 權能； 但牠們似乎不單是屬此物理世界，而是 
屬於出乎其外的‘生命’和‘心思’諸界。 

在這縈繞我們的問題上最關重要的第一事，我們所當注意的， 
便是: 這些‘力量’在其作爲中，好像常是超出了人的相對性的度 
量； 牠們在其較大底作爲中，皆是超凡底，神聖底，巨力底，或魔力 
底，但牠們可在人中造出牠們的形成，或大或小，在他的偉大上，在 
他的渺小上，牠們可攝持他或驅使他，在某些時分，或長期，牠們可 
以影響他的衝動或他的行爲，或者占據他的整個本性。倘若那占 
據發生了，他自己便可被推動到尋常人類的善或惡的過度量;尤其 
楚邪惡成形，震驚常人的觀感的度量，越出了凡夫的人格範圍，近 
於巨人底，無節制底，不可限量的了。然則可以問：否認邪惡之絶對 
性是否 錯了； 正如在人中有一驅迫 ，一 企慕 ，一 切念，要趨於一絶對 
底真，善，美，同然，這些運動，——一如那些超上着的深密度，痛苦 
和患難所可達到的，-一似乎指出一絶對底惡之自體實踐的企圖。 
但是，不可度量者，不是一絶對性的表徵：因爲絶對者本身不是一 
大、小度量上的事物;牠是超出了度量，不是在浩大性的意義上，而 
是指在其真元有體中之自由爲不 可量； 牠可以自體顯示於至微者 

中，一如在至大者中。是真的，時若我們由心思度到精神， 而 

那便是往絶對者的一過道，——光明的，權能的，和平的，喜樂的一 
增上着的深密性與一微妙底廣博性，皆表徵我們之出離我們的範 
限：但 這起初只是自由的，髙度的，普偏性的一表徵，還不是自我存 
在之絶對性，卽此事之真元。這一絶對性，是痛苦與邪惡所不能達 
到的，牠們皆爲範限所拘束，牠們皆是依起的。設若痛苦變到不可 
量，則牠自體終盡，或與牠在其中顯示者同盡，或崩倒而入於無感 
覺性，或者，在稀有底情況下，牠化爲一‘阿難陀’之極樂。設若邪惡 
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化爲獨一且不可量，則牠會毁滅世界，或毁滅那持載牠和支持牠 
者;牠會以散壌而將牠自體與事物銷歸無有。無疑，那些支持邪惡 
和黑暗的‘權能’，以其自我擴張之大度，試欲達到一無限性的模 
樣，但是其所能成就的一切，便是廍大，不是 無限； 或者，至少，牠們 
能表呈其原素爲一種幽深底無限者，與‘無心知者 7 同度量，但那是 
一虚僞底無限者。‘自我存在’，在真元中或以在‘自我存在者’中 
的一永恆底内在性，乃絶對性的 條件: 錯誤，虚僞，皆宇宙底權能， 
但在其自性上皆是相對底，非絶對，因爲牠們皆依賴其對反者之顛 
倒或相違而存在，不像真與善之皆爲自我存在底絶對者，無上‘自 
我存在者’的内在底諸方面。 

第二點的質問，由這些黑暗底對反者之超物理底和先物理底 
存在之證明出 現了： 因爲那提示究竟牠們是原始底宇宙原則。但 
又應該注意到，牠們的出現，不伸到高於低等起物理底生命 諸界; 
牠們皆是‘風之王子的權能’，——在古代象徵中，‘風’是生命原 
則，因此屬於中間世界，以情命原則爲主、爲真元之處。這些敵對 
底反對者，然則不是宇宙的本始權能，而是‘生命’或生命中的‘尤、 
思’之創造物。牠們的超物理底諸方面，與在土地自性上的勢力， 
能以一下降着的内入的諸世界，與上升着的進化的平行底諸世界 
之同存並在解釋，非精確是土地存在所創造的，但是當作下降着的 
世界秩序的一附加，和進化着的土地上的形成之一準備了的支持 
而造 出的； 在此，惡乃能出現了，非是當作於一切生命爲内在底，而 
是當作一可能性，一豫先底形成，使牠之形成於知覺性之自‘無心 
知者’之進化底出現中爲必有。無論這可能是怎樣，是當作‘無心 
知性’的一産品，我們乃能最佳觀察到且了解虚僞，錯誤，不善，邪 
惡的由來，因爲是在‘無心知性’之返回到‘知覺性’時，可見到牠們 
的形成，是在那襄，牠們乃現爲尋常，甚至必有。 
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從‘無心知者 5 最初出現的是‘物質、在‘物質’中似乎虚僞與 
邪惡不能存在，因爲二者皆爲一外表底、無明底、和分化了的知覺 
性及其反應所造成。在物質底能力或對象中，没有這種知覺性的 
活動底表面組織。在其内中而有無論何種寓居着的祕密知覺性， 
牠總似是喑默，未分辨，爲一;在組成此對象的‘能力’中爲惰性地 
内在且内向，牠以其中之沈默和玄祕底‘理念’支持着形體，且使之 
發生效果，但此外則自體封裹於其所創造的能力形體中，無傳達亦 

無表現。縱使牠依照‘物質’的形式在一相應底自我有體的形式中 
而區别牠自體 O^pam rupan ] pratirupo bahOra ) (註），然牠没有心 

理底組織，没有知覺底正動或反動的系统。僅是由與知覺底有體 
相接觸，然後物質對象能發施權能或勢用，可稱爲善底或惡 底:但 
那善或惡，是被所接觸者從之得益或損，利或害的意識所決定；這 
些價值，不屬於物質對象，而屬於某個運用牠的‘力量’，或爲接觸 
牠的知覺性所造成。火能給人温暖或灼傷人，但那是他非意願地 
遇着牠，或意願地利 用牠; 一 藥物治好病或一毒品殺人，但善與惡 
的價值，是由用者使之發生 作用： 也當注意到，一毒藥能治病亦能 
殺人，一藥物能殺人或損人，亦能治病或有益。純粹‘物質’世界是 
中性底，不負 責任； 這些人所堅持的價值，不存在於物質‘自性 ’中： 
正如一高上‘自性’起越了善與惡之二元，同樣的，這低等‘自性’落 
到了善與惡二元之下。這問題可開始表出另一方面了，倘若我們 
進到物理知識的後方，承認一種玄祕研究的結論，一因爲在此我 
們被告知，有知覺底勢力自附於對象上，而這些能是善底或 惡底; 
但仍然可以立此一説，謂這不影響對象之中性，因牠不以一個體化 
了的知覺性發生作用，而是被利用去爲善或爲惡，或併爲二者：善 
與惡的二元性，非於物質原則爲本生固有，牠不存在於‘物質’世 

註： 見羯陀奥義書，二，五，九，拙 譯： ‘所遇成形色’。一-譯者 
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界中。 

這二元性，始於知覺底生命，以生命中心思之發展而充分出 
現;情命心思，欲望與識感的心思，乃惡的意識的創作者，惡的事實 
的創造者。進者，在動物生命中，惡的事實是存在的，受苦難的惡， 
與受苦難的意識，暴行，殘忍，争鬥，欺詐之惡皆在，但道德底惡的 
意識 不在； 在動物生命中，没有罪惡與善德之二元，一切作爲皆是 
中性底，而且爲了生命的保持及其延續，且爲了生命本能的滿足皆 
是可許底。善與惡的識感價值，皆固有於苦與樂，情命底滿足與情 
命底觖望之形式中，心思對這些價值的道德反應乃是人的創作。這 
不便是，如匆促可推説的，牠們皆非真實，只是心思底構造，而且唯 
一 接受‘自性’的活動之真辦法，卽是或處之以中性底漠不關心，或 
作一平等底接受，或者，在智識上，容許一切她所作的，視爲一神聖 
底或一自然底律則，其間一切皆無偏地可採納的。那誠然是這真 
理的一 方面: 有‘生命’和‘物質’的一下理性底真理，牠是不偏底， 
中性底，容許一切事物爲‘自然’的事實，有用於生命的創作，保持， 
或消滅，宇宙‘能力’的三個必需底運動，皆相聯而不可無，各在其 
自有的地位，有同等價值。也有一離了執着的理智之真理，能視此 
一切如是爲‘自然’所容納的，爲有用於她的在生命和物質中之處 
置，能觀察萬事萬物，無動於中，中立不偏，平等 接受; 這是一哲理 
底和科學底理智，見證着，試圖了解，但認爲要去批判宇宙‘ 能力， 
之活動，則徒勞無功。也有一超理性底真理，自表呈於精神經驗 
中，能觀察普徧底可能性的活動，公正接受一切，認爲皆無明與無 
心知的世界的真正底、自然底形態和結果，或者以鎮静與仁慈容許 
一切，視爲神聖工作的一部分，但是，如其等待一高等知覺性與知 
識的醒悟，爲唯一逃出所自呈現爲惡者的路，也準備在那真是有幫 
助和可能之處加以幫助和干預。但是，儘是如此，也有這另一知覺 
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性的中道真理，使我們覺悟到善與惡的價值，欽重其必需性與重要 
性; 這覺悟，不論其獨特底判斷之有效性或認可爲何，乃進化若的 
‘ a 然’的程序上不可少的步驟之一。 

但是，這覺悟又從何出發呢，在人中是什麽源出善與惡的意 
識，且給牠以其權能和位 置呢？ 設若我們只看程序，則我們可承認 
是情命心思作了這區別。其第一估價是感覺底，和個人底 ，——凡 
對生命私我爲愉快，有助有益的，則是善;凡屬不偷快，有損，能傷 
害或毁滅的，便是惡。其次一估價是實用底，和社 會底： 凡被認爲 
對共同生活有助的，凡其所要求於個人，使他留於圑體且管制團 
體，爲了保持，滿足，發展公共生活的良好秩序及其單位，便是善; 
凡在社會觀念中有與此相反的效果或傾向的，便是惡。但思惟心 
於是又來到了，有其自有的估價，努力要找到一智識底基礎，一法 
律的或原則的理念，爲理性底或宇宙底，也許是一‘羯磨’（行業) 
的法律，或一倫理體系，建立在理智或美學的，情緒的，或享樂的基 
礎上的。宗教又帶來了她的 認可； 有上帝的一言或一法，命令施行 
正義，雖‘自然’允許或刺激其反對，——或者，‘真理’和‘正義 7 本 
身皆卽是上帝，没有其他‘ 神明' 但是，在凡此一切人類道德本能 
的實際底或理性底施行之後方，有一種感覺，覺到有些更深 沈者: 
凡此一切標準，或爲太狹隘，苛刻，或爲太複雜，混亂，不定，可以更 
换，由一心思底或一情命底轉變或進化而 更改； 可是已感覺到，有 
一更深沈底長留着的真理，和我們中間的一點什麽，能有那真理的 
直覺，——换言之，真實底認可是内裏底，精神底，和性靈底。傳统 
對這内中底見證者的稱謂是良知，我們内裏的一知見之權能，半爲 
心思底，半爲直 覺底; 但這是膚淺底，造作的什麽，不 可靠： 在我們 
内中，確實有一更深沈底什麽，不甚容易活動，甚爲表面諸原素所 
掩飾，這便是一精神識感，心靈的認識，我們的本性内中本生底一 
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光明。 

然則這精神底或性靈底見證者是什麽，或者，善與惡的意識， 
對牠的價值是 什麽? 可以立此 一説： 罪與惡的意識的一個用處，便 
是賦形之有體，可變到覺識此無心知與無明的世界之自性，覺悟到 
其罪惡與痛苦，且知道其善與快樂的相對性質，於是從之退轉，轉 
向那爲絶對者。或者，不然，其精神底用處可能是由追求善與否定 
惡，而使本性純潔化，直到準備於見到至上底善，從世界轉向上帝， 
或者，如佛法倫理之所堅持，可以有用於消解此無明底我執，由此 
解脱了人格性與痛苦。但也可能是，此一覺悟乃進化本身的一精 
神底必需，向有體生長出自‘無明’而入乎神聖一體性的真理，向一 
神聖知覺性與神聖有體的進化的一步。因爲，遠甚於心思或生命 
之能或向善或向惡者，是心靈人格或性靈體，乃堅執此區別，雖在 
較徒然是道德底分别爲更博大底義度上。是我們内中的心靈，乃 
常是轉對‘真’，‘善\與‘美’，因爲是由這些事物牠本身乃生長高 
大；其餘的，牠們的對反者，皆經驗的必要底一部分，但當以有體之 
精神底增長而蛻去。我們内中的基本性靈元，以生命的悦樂與全 
部經驗，爲精神的進步底顯示的部分，但牠的生命的悦樂的正本原 
則，是從一切接觸和事情上，收集其祕密底神聖底意義與菁華，是 
一 神聖底作用和目的，致使我們的心思和生命，可由經驗而長到 
出乎‘無心知％而對向一至上底知覺性，出乎‘無明’的分化，而對 
向一統一化的知覺性與知識。牠是爲了那個而在此，牠從一生到 
一生遵循牠的永是増進的上達的趨向與 堅持； 心靈的生長，是出自 
黑暗入乎光明，出自虚僞入乎真理，出自苦難而入乎牠自有的至上 
底和普徧底‘喜樂’之生長。心靈對於善與惡的知見，可能不與心 
思的人爲底標準相印合，但牠有一較深底識感，一准確底分辨，辨 
識什麽是指向高上‘光明’的，什麽是指向離開牠的。是真的，如低 
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下光明是下於善與惡，同樣的，高上光明也超出了善 與惡； 但這不 
是説以一無偏底中立性容許一切事物，或平等服從善的與惡的衝 
動，不是那意思，而是説有一有體之高等法律參入了，其間不復有 
這些價值的任何地位或用處了。有無上‘真理’之一自我法律，牠 
超上了一切 標準; 有一無上底和宇宙底善，爲内向，固有，自我存 
在，自我覺識，自我發動，自我決定了，無限粘柔，具有至上‘無限 
者’的光輝底知覺性之純粹粘柔性。 

然則倘若惡與僞皆‘無心知’的自然産物，生命與心思從之而 
出的進化、在‘無明’的程序中之自動底結果，則我們當看牠如何 
生起，依賴什麽而得存在，而且，什麽是救治或脱離。心思底和情 
命底從‘無心知性’之表面上的出現，在這中間乃可找到這些現相 
發生的過程。在此，有兩個決定因素，——是這二者，乃虚僞與邪 
惡之同時出現的生果因。第一，在下層，有内在之知識的一仍屬幽 
暗底知覺性與權能，在上層，也有可稱爲情命底和物理底知覺性之 
非決定底或否則形成不良的 質料； 是經過這一昏暗底困難底中介 
物，出現着的心思體得打出一條路，得將自體强加其上，由一造成 
的、而不復是内在的知識，因爲這質料仍是充滿了無知性，重負 
了，且封閉於‘物質’的無心知裏。其次，這出現是發生於一分别了 
的生命形式中，這生命形式要堅定牠自體，對待一無生命的物質惰 
性原則，抵抗那物質惰性的恆常牽引，引到散解，回返墮落入原始 
無生命底‘無心知性’中。這分別了的生命形式，又要堅定牠自體， 
僅僅爲一有限底聯合原則所支持，以對待一外間世界，這外間世 
界倘非敵視牠的存在，却也充滿了危險，牠得將自體强加其上，征 
服生存空間，達到表現和繁殖，倘若牠願要活下去。在這些條件下 
知覺性的出現的結果，便是一自體堅定着的情命底和生理底個人 
之生長，生命與物質的‘自然’的一構造，而有一隱藏了的性靈底或 
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精神底真個人在後，‘自然’爲了牠乃創造這外向底表現工具的 。一 
隨心思體增長，這情命底和物質底個人，乃取一恆常自我堅定着的 
心思，情命，身體的私我之較發展了的形式。我們的表面知覺性和 
生存典型，我們的自然有體，發展出了牠現在底這種性格，是在這 
進化底出現之兩個初原底和基本底事實之迫促下。 

在其最初出現上，知覺性似乎是一奇蹟，一個於‘物質’爲陌生 
的權能，不知怎樣顯出於一無心知底‘自然’之世界中了，緩緩且艱 
難地在生長。知識，爲此倏忽生死的動物所得到了，彷彿是從無物 
中造出的，學到了，增加了，聚集了，而在這動物的初生時，全然没 
有，或有，則非是當作知識，只是在遺傳所得的一能量的形式襄，這 
能量正合於此緩缓學習着的無知識性的發展初期。可以揣測，知 
覺性只是原始底‘無心知性％機械地記録生存的事實於腦經細胞 
上，細胞中遂起反映或反應，讀出這些記録，誦出牠們的 答案； 記 
録，反映，回答，聯合組成似乎是知覺性者。但明顯的，這不是全部 
真理，因爲這可説明觀察和機械底作用，——雖然不明白如何一不 
知覺底記録和回答，能化爲一知覺底觀察，於事物的一知覺底意 
識，和自我意識，一一但於理念作用，想像，推測，智識以其觀察到 
的材料之自由運用，則不能説明而使人信服。知覺性與知識的進化 
不能説明，除非事物中已有一隱藏的知覺性，以其内在底和本生底 
權能一點一點地出現。進者，動物生命與生命中出現著心思之施 
爲，這些事實使我們得到這 結論: 在此隱藏的知覺性中，有一基托 
着的‘知識’或知識的權能，由於與環境的生活接觸之需要，發出到 
表面。 

動物個體，在其最初知覺底自我肯定上，得依靠兩個知識來 
源。如其爲無知且無助，爲少許樸素底表面知覺性而居於一非其 
所知的世界中，那祕密底‘知覺力量’，乃對這表面送上了最少份底 
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直覺，於牠保持牠的存在，及通過生活和生存所不可少的活動爲必 
需的。這直覺非爲動物所占有，却占有動物且推移牠；這是一點自 
體顯示着的什麽，顯示於知覺性的情命底和物理底本質之真髓中， 
在一需要的壓迫下，且爲了所需要的機會;但同時這直覺的一表面 
結果凝聚了，取了一自動底本能的形式，任何時有機會重新來到便 
工作； 這本能是屬於種族的，當其個體分子出生時便賦予了。直 
覺，當其發生或重復發生時，是無誤底;本能，一概而論，也自動是 
無誤底，但亦能錯誤，因爲時若表面知覺性或一發展不良的智慧參 
人了 ，或本能仍繼續機械地作爲，而因爲環境改變了，那需要或必 
要底環境已不存在，則牠可失敗或大差錯。第二個知識來源，便是 
與自然底個體之外的世界之表面 接觸; 是這接觸，乃起初爲一知覺 
底感受和諸識之知見的原因，其次爲智慧的原因。倘若未嘗有一 
基層知覺性，則接觸不會造成任何知見或反應；一個有體，已經由 
下知覺底生命原則與其最初需要及尋求而生力化了，其潛意識體 
乃由此接觸而刺激起一感覺和一表面反應，因此一表面覺識性開 
始形成而且發展。在内裏， 一 表面知覺性憑生活接觸的力量而出 
現，是由於雙在接觸之主體與客體中，知覺性 • 力量已經存在於潛 
意識底潛 伏中： 時若生命原則已有準備了，在主體中够敏感了，這 
接觸的受者，這潛意識底知覺性，乃對此刺激生反應而出現，這便 
開始組成一情命底或生命底心思，動物的 心思; 其次，在進化之程 
途上，組成了思惟底智慧。祕密底知覺性，轉化爲表面底感覺與 
知見，祕密底力量，轉化爲表面底衝動 D 


設若這基托着的潛意識底知覺性本身發出到表面上來，則主 
體的知覺性與客體的内容將直接相遇，那結果會是一直接 知識; 但 
這不可能，第一，因爲‘無心知性’的否決或阻礙，第二，因爲進化的 
原旨，是以不完善但生長着的表面覺識性而緩緩發展。祕密底知 
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覺性 • 力量，所以得自限於不完善底表達，在一表面底情命底和心 
思底震動與施爲中，於是由於直接覺識性之不足，或退藏，或不在， 
不得不發展出諸官與本能，以求間接知識。一外在底知識與智慧 
的這種創造，發生於一已準備的非決定底知覺底構架中，卽是表面 
上的最早底形成。起初，這構架只是知覺性的一至少底形成，具有 
一朦朧底感覺底知見，與一反應 衝動; 但是，當更有組織底生命形 
式出現了，這生長成一生命心思與情命智慧，起初還大抵是機械底 
和自動底，只關注到實際需要，欲望，和衝動。凡此活動在其開端 
皆是直覺底和本能底；在基層的知覺性，在表層上，翻譯爲生命和 
身體的知覺質料的自動自發底 運動: 心思運動，當其出現時，皆包 
含於這些自發自動襄，當作一附屬底心思記録，在此主要底情命底 
諸識記録内中。但緩緩地心思開始其隔别自體的工 事了； 牠仍然 
爲了生命本能，生命需要，和生命欲望而工作，但牠自有的特殊性 
格出現了，作觀察，發明，設計，用意，實行其目的，而感覺與衝動， 
則自增加了感情，且以一較微妙和精美底情意底迫促和價值，帶到 
樸素底生命反應中。心思仍是甚内藏於生命中，其最高底純粹心 
思底活動猶未 可見； 牠接受本能與情命底直覺之一大背景爲其支 
柱，而發展了的智慧，雖當此動物底生命格度上升時常在生長，然 
是一附加底上層構架。 


當人類智慧自加於這動物基礎上時，這基礎仍是存在而且活 
動着，但大大改變了，被知覺底意志和願想提升了，微妙化了 ：本能 
的和生命直覺的機械自動底生活減少了，不能與自我覺識底心思 
智慧保持其原來底强大比例。直覺變到不那麽純粹爲直覺 底了: 
縱使其時仍有一强大底情命直覺，其情命性格乃爲心思作用所掩 
覆，而心思底直覺最尋常是一混合物，非純淨品，因爲一合金已參 
人其中，使其在心思上流通而且適用。在動物中同然，表面知覺性 
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能阻礙或變改直覺，但因其能量較少，乃較少干預‘自性’的自動 
底，機械底，或本能底 作爲： 在心思底人，時若直覺昇向表面了，在 
其未到之前立刻被捕，被翻譯入心思智慧的名相，附加以一註解或 
心思底解釋，這便隱蔽了此知識之由來。本能也被褫奪了直覺底 
性格，由被取起而心思化了，於是因那改變，成爲不甚準確了，雖甚 
得幫助，爲事物的適應之粘柔性底權能，與智慧所固有的自我適應 
之權能所佐助，卽或不被牠所代替。心思之出現於生命中，浩大地 
增加了外發着的知覺性 • 力量的能量與範疇，但也浩大地增加了 
錯誤的能量與範疇。因爲外發着的心思，恆常牽曳着錯誤，有如其 
影，一隨此知覺性與知識之體的生長而生長之影。 

設若在外發中，表面知覺性常是啟對直覺，任其所爲，則錯誤 
的干入爲不可能。因爲直覺是一光明底邊沿，爲祕密底‘超心思’ 
所透露的，而且，出現一‘真理知覺性 5 ，無論怎樣有限，可是在其作 
用上是準確底，必爲其後果。本能，倘使牠要形成，也會對直覺爲 
粘柔，自體自由地適應進化底改變，和内中或周遭環境之改變。智 
慧，倘使牠要形成，也將服屬於直覺，且爲其準確底心思表現；其光 
明也許得稍有調節，以適合一損減了的作用，任用爲一較小底而不 
是像現在一樣，任用爲一主要底功能和運動，但牠不會因游離而致 
誤，不會因其晦暗部分而墮入錯誤或差失。但這不能是如此，因爲 
心思和生命要在其中自加表現的表面本質，物質，有‘無心知性’的 
把持，致使表面知覺性晦暗了，對内中的光明無返應；甚且牠被策 
動去擁護這缺點，以牠自有的不完全底、但更明瞭的光明，只加增 
進地代替内中的不可説明的啟示，因爲‘真理知覺性’的一迅速發 
展，不是‘自然’中的原意。‘自然’所採擇的方法，是‘無心知’之一 
遲緩底和艱難底進化，發展爲‘無明’，而‘無明’自加形成爲一混雜 
了，修改了，和局部底知識，然後能準備轉化爲一高等‘真理知覺 
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性’與‘真理之明’。我們的不完善底心思底智慧，是一必需底過渡 
階段，在此高等轉比作爲可能以前。 

在實際事實上，有知覺底有體之兩極，進化工作遂於此兩極間 
進行，一極是一表面底無知性，這應當漸漸轉變爲知識，另一極是 
一祕密底‘知覺性 • 力量’，其中一切知識的權能咸在，應當緩缓地 
顯示於無知性中。表面底無知性，滿是不通曉，無了别，却能變爲 
知識，因爲知覺性内在於 其中； 設若其内中全無知覺性，則改變爲 
不可 能:但 仍然，牠是當作一無心知性而試要知覺，在工作 ，•牠 起 
初是一無知性，爲需要與外在打擊所迫，而生感覺與反應，其次是 
一無明，勞苦於求知。所用的手段，是與世界及其種種力量和對象 
的一接觸，這如同火石之相摩擦，乃造出一覺識之 火花； 自内而起 
的反應，便是那火花躍出而爲顯示。但這表面無知性在接受出自 
一下層知識淵源的反應時，便將其克服，化之爲一晦暗底不完全之 
物；又有直覺之一不完善底攝持或一差誤，回應此 接觸; 但仍然，由 
這程序，有回應底知覺性之一發端，深藏底或習慣底本能的知識之 
最初一聚積開始了，於是隨之以起初爲原始底其次爲發展了的能 
量，能有接受性底覺識，了解，作爲的回答，作爲的先見底發 

端，-外發着的知覺性，半是知識，半是無明。凡屬未知者，皆 

接待之於已知者的基 礎上; 但這知識既非完善，對事物的接觸既不 
完善地接受，也不完善地反應，則可能有新接觸的一差誤，一如有 
直覺底反應之一差誤或變形，是一雙重底錯誤源流。 

明顯的，在這些情形之下，‘錯誤’是一必有底助伴，幾乎是一 
必要底條件和工具，不可少的一步或一階段，在這向知識的遲緩進 
化中，在這一知覺性裏，以無知性起始，且在一普通無知性的質料 
中工作。進化着的知覺性，要用間接手段求得知識，這是段片底確 
然性也没有的；因爲起初只有一形象或一表徵，一相狀或一震動， 
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屬物理性格的，以與對象的接觸造成的，結果出一惜命底感覺，這 
又皆當由心思與識加以翻譯，化爲一相應底心思理念或形象。事 
物是這樣經驗了，在心思上知道了，應當關聯繋合，事物尚未知的， 
應當加以觀察，發現，合到已得之經驗與知識之總和上。在每一 
步，事實，意義，判斷，解釋的多種不同底可能性呈現了；有些得加 
以試驗，抛棄;有些得接受，加以 確定： 拒閉錯誤而不範限得到知識 
的機會是不可能的。觀察是心思的第一工具，但觀察本身便是一 
複雜程序，在每一步皆容易遭逢這無知底觀察着的知覺性之錯誤； 
諸識與識感心思的差錯，誤會事實，脱漏或刪落事實，錯誤選擇和 
綜合，不知不覺底增加，爲個人底印象或個人底反應所作成的，造 
出了一虚僞底或一不完善底混合圖晝；在這些錯誤上又加了智慧 
所作的推理，批判，事實之迻譯的 謬誣： 若甚至記録皆未確實或完 
善時，則建立其上的結論必也不穩定且不完善。 

知覺性在其求得知識上，從已知者向未知者前進；牠造成一已 
得的經驗，記憶，印象，判斷的構架，事物的一組合的心思圖案，其 
性質乃屬游移且永是可受修改的暫定性。在新知識的接受上，凡 
進入而將接受的，是用過去底知識之眼光加以裁判，合到這構架 
上； 倘若不能正當配合，則也是怎樣敲削嵌進了，或則 棄置: 但現存 
的知識及其構架或標準，也許不合宜於新對象或新知識原地，合上 
也許是錯配，棄置也可是錯誤反應。事實之差失或誤解，又加之以 
知識之誤用，誤結合，誤構造，誤呈表，心思錯誤之一複雜機構。在 
我們的心思的諸部分的這啟明了的晦暗中 ，一 祕密底直覺在進行， 
一真理的迫促，修改或推進智慧去改正是錯誤了的事物，去用力求 
到事物的一真相，和一真能表達的知識。但直覺本身在人類心思 
中又受了限制，心思對牠的通知起差失，牠不能在自有的權柄中作 
爲； 因爲不論是身體底，情命底，或心思底直覺，牠必得自呈現方可 
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被接受，然不是袒裸底或純粹底，却穿了一件心思底外衣，或全然 
包裹於一褒大底心思袍 服裏; 既這樣喬裝了，牠的真性質已不能認 
識了，牠與心思的關係和牠的職事皆不被了解，牠的工作方式，被 
忽遽底半覺識底人類智慧忽略了。有實際性的直覺，有可能性的 
直覺，有事物後面決定着的真理之直覺，但皆被心思誤會了，誤此 
爲彼，誤彼爲此。以半攝得的材料之一大混亂，作實驗性底建築， 
對自我和對事物形相作出表呈和心思構架，嚴格然又混沌,半是形 
成，有序，半是雜亂，無章 ，一 半真實，一半乖謬，但常是不完善底， 
這便是人類知識的性格。 

雖然，錯誤在其本身，不至化爲 虚僞; 牠只是真理之不完善，諸 
多可能性之一嘗試 ，一 試行： 因爲在我們不知之時，未加試驗的和 
不定底可能性應當承受，而且，縱使結果是一不完善底或不合宜底 
思想構架造成了，這仍可得其辯正在於未料到的方向開闢了新鮮 
知識，則或者將其解散和重建，或者發現出其所隱藏的一些真理， 
可增加我們的認識或經驗。縱使有造出了的混雜，知覺性，智慧， 
和理智的生長，可經過這參雜了的真理，達到自我知識和世界知識 
之一更清楚底更真切底形相。原本底和封裹着的無心知性的阻礙， 
會減少了，一增長着的心思知覺性，可達到一清明性與完全性，這 
便可使直接知識的權能和直覺程序出現，利用準備了的和啟明了 
的工具，使心思智慧作爲牠們的真經理和真理建造者，在進化底表 
面上。 

但這裏，進化的第二情況或因素干入了；因爲這知識尋求，不 
是一非個人性底心思程序，只爲心思智慧的普通限制所 阻礙: 私我 
有在於此，身體私我，生命私我，不傾向自我知識與事物的真理和 
人生的真理之發現，却傾向於情命底自我 肯定； 一心思底私我亦有 
在於此，傾向於其自體個人底自我肯定，大爲情命驅策所指揮，所 
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利用，爲了牠的生命欲望和生命目的。因爲當心思發展時，也發展 
了一心思底個性，具備了心思傾向的一個人性底迫促，一心思底習 

晒 

性，其自有的一心思形成。這表面底心思個性是私我中心底；牠從 
牠自體的立場看此世界與萬事萬物，不是就牠們之爲牠們者看之， 
且是就其影響自體者 看之: 在觀察事物時，牠給牠們一轉變，適合 
於牠自體的傾向和習性的，選取着或抛棄着，侬照牠自體的嗜好和 
方便而安排 真理: 觀察，判斷，理智，皆爲這心思人格所決定或影 
響，同化於個性與私我的需要。卽算時當心思最志在真理與理智 
之純粹非個人性，一單純底非個人性在牠終不可能；卽使是最受了 
訓練的，嚴厲，且儆覺底智識，也失於察見其給予真理的扭捩和偏 
轉，在其接受事實和理念之時，在建設其心思知識之時。在此，幾 
乎有真理之錯亂之一無盡淵源，虚僞化的原因，向錯誤的一不知覺 
底或半知覺底意志;接受理念和事實，不以真僞之清明識見，却以 
偏好，個人底適合性，習氣的抉擇，成心的判斷。這裏便是一很能 
生果的種子地，使虚僞生長，或可説是一門或多門，虚僞可潛然竊 
入，或以一强霸底但可容受的暴力侵入。真理也可能進入而寓居 
其中，但不是以其自有之權，却是要隨心思的意樂。 

在數論的心理學名相中，我們能區分心思個性爲三種模 
型，——那爲黑暗與惰性原則所統治者，‘無心知 5 的初生子，答摩 
性; 那爲熱情和活動之力量所統治者，動力底，剌 闍性; 鑄於光明， 
和諧，平衡的原則之型範中者，薩埵性。答摩性底智慧，位於物理 
心 思中： 牠對理念是惰性底，——除了那些牠從一認定了的淵源或 
權威，惰性地，盲然地，被動地接受的，——接受是陰暗底，不願意 
擴大牠自體，對新鮮刺激是反動底，保守而且 不動; 牠扳附牠所接 
受的知識構架上，牠的唯一權能便是反復性底實際性，但這一權 
能，是限於所習慣者，明顯者，已建立者，所熟悉者，和已穩 定者； 牠 
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推開一切新底，似乎是要打擾牠的事物。剌闍性底智慧，主要位置 
是在情命心思中，有 兩種: 一種是抵抗底，以暴力與熱情防禦，固執 
其心思底個性，以及一切與牠相合的，爲她的意願所樂的，與牠的 
展望相適應的，但是攻擊一切違反牠的心思私我的構架者，或爲牠 
的個人底智識性所不能接 受者； 另一種是熱心於新鮮事物的，熱 
衷，堅持，猛烈，常是動盪過量，無恆，永不休止，在其理念上非爲真 
理和光明所統治，而是爲智識底戰鬥與運動與冒險的熱心所驅使。 
薩埵性底智慧，則急切求知識，盡可能對之開啟，慎於考慮，證明， 
和衡量，調整且在觀念上採納凡自許爲真理者，接受凡牠所能同化 
者，敏於建立真理於一和諧底智識構 架中： 但是，因爲牠的光明 
是有限底，如一切心思底光明皆然，牠未能擴大牠自體，使能平等 
接受一切真理和一切 知識； 牠有一心思底私我，甚至是一啟明了的 
私我，於是被牠決定了，在觀察，判斷，推理，心思底選擇和偏好上。 
在大多數人，有此三德之一居於優勢，但也有一 混合； 同此一心思， 
可能在一個方向是開明底，粘柔，而且和同，在另一個方向，是動性 
底，情命底，急性，有成見，不平衡，又更在另一方向是昏暗底，無接 
受性。這種以人格爲限制，這人格的防禦，拒絶接受其所不能同 
化者，在個人是必需底，因爲在他的進化中，在已達的階段上，他有 
某種自我表現，某一類經驗和經驗之運用，至少是爲了心思和生 
命，必須統治本 性的； 那在此一時中便是他的有體之律則，他的‘達 
摩’。以人格而限制心思知覺性，以心思底習氣和偏好限制真理， 
這必然是我們的本性的規則，只若長此個人尚未達到普徧性，尚未 
準備臻於超上心思。但是明顯的，這種情形必然是一錯誤的淵源， 
任何時能成爲知識之一虚僞化的原因，一不知覺底或半意願底自 
欺，一對真知識的拒絶，準備擁護可接受的錯誤知識以代真正知識 
的原因。 
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這是在認識的範疇中爲然，但同此一律則，也施用於意志與行 
爲。一謬誤底知覺性是從無明造成了，這便對人，物，事情的接觸， 
起一謬誤底動力底反應 :表面 知覺性，發展了一種習慣，慣於漠視， 
誤解，或拒絶對行爲或反行爲的提示，皆出自祕密底最内中底知覺 
性，性靈元 體的； 反之，牠却回應未啟明的心思底和情命底提示，或 
依照情命私我的要求和衝動而作爲。在此，進化的初原情況之第 
二種出現了，一分别底生命體，在一對牠爲非自我的一世界中肯 
定牠自體，這律則顯出了，居於絶大底重要性。是在此，表面底情 
命人格或生命自我占優勢了，是這無明底情命體之優勢，成了乖戾 
與不和'諧的主要底活動源流，人生之内中與外在底擾亂的原因，錯 
誤行爲與邪惡之一發條。我們中間的自然底情命原素，如其未被 
遏止，或未經訓練，或仍保持其原始性格，是不關心於真理或正當 
知覺性或正當行 爲的; 牠只顧及自我肯定，顧及生命生長，占有，衝 
動的滿足，一切欲望的滿足。生命自我的主要底需要與要求，似乎 
對牠是全般重要了；牠敏於使之實現，絶不顧及真理或正道或善或 
任何其他 考慮: 但因爲心思在那裏，有這些概念，因爲心靈在那裏， 
有這些心靈知見，牠便試行壓伏心思，命令牠發出認可和施行令， 
發出真理與正義與善行的判決，給牠自體的情命底專擅與欲望與 
衝動; 牠只顧及自我辯護，爲了可有充分底自我肯定的餘地。但設 
若牠能得到心思的同意，牠是很準備忽略凡此一切標準，而只樹立 
一 個標準，卽情命私我的滿足，生長，强盛，增大。生命個體需要地 
盤，擴張，占有牠的世界，統治和管束事物和 人物； 牠需要生存空 
間，太陽裏的空間，自我擁護，繼續生活。牠需要這些事物，爲了牠 
自體，也爲了與牠自體相聯者，爲了牠自體底私我，也爲了集體底 
私我; 牠需要這些事物，爲了牠的理念，信條，理想，興趣，想 像:因 
爲牠得執着這些‘我’性與‘我所’，將其强加到周遭世界上，或者， 
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牠力量不够强，不能那麽作，牠至少得保持之，防衛之，盡牠的權能 
與謀略之所爲，以與他個相對抗。牠可試作這事，用牠所想、或願 
意想或表出是正當底 辦法； 牠可試作這事，袒然用暴力，欺誑，虚 
僞，毁滅性底侵略，傾軋其他生命 形成： 那原則是同一，不論其手段 
或道德態度是怎樣。不單是在利害的境域中，也在理念領域和宗 
教領域中，人的情命體，已介入以自我肯定與鬥争的這精神和態 
度，介入了用暴力，壓迫，裁抑，不容忍，侵略的 習慣; 牠已將生命自 
私性的原則，加到智識底真理的疆土或精神的疆土上。自我擁護 
的生命，又以對凡阻滯牠的擴張和有損牠的私我者的憎恨和嫉惡， 
帶到牠的自我肯定 中了； 當作一手段，或當作一熱情，或生命本性 
的反動，牠發展出了殘暴，欺詐，以及種 種惡： 牠之滿足欲望和衝 
動，顧不到是與非，只計及欲望和衝動的圓成。爲了這滿足，牠準備 
直冒毁滅的危險，和苦難的 現實； 因爲被‘自性 7 推動以趨向的，不 
單是自我保存，也趨向生命肯定，生命滿足，生命力量與生命有體 
的表呈。 

雖然，非是由此遂斷定這便是情命人格在其本生底組合上之 
全，或斷定説牠的真正自性便是惡。牠原本不顧及真與善，但牠能 
有向真與善的熱情，正如更自動自發地，牠有向樂與美的熱情。在 
一 切爲生命力量所發展者中，同時也發展了一秘密底悦樂在有體 
中某處，一於善的悦樂，與一於惡的悦樂，一於真理的悦樂，與一於 
虚僞的悦樂，一於生命的悦樂，與一向死亡的誘引，一於偷快的悦 
樂，與一於痛苦的悦樂，於自己的患難與於他人的患難的悦樂，於 
自己的歡喜與快樂與善的悦樂，一如於他人的歡喜與快樂與善的 
悦樂。因爲生命肯定之力，同樣肯定善 與惡： 牠有牠的衝動，要救 
助，聯合，能慷慨，摯愛，忠實，奉出 自我： 牠奉行汎愛主義，一如牠 
奉行私我主義，牠犧牲自己， 一 如毁滅 他人； 在牠的一切行爲中，同 
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是此一自我肯定的熱情，同是此一施爲與成就之力。情命體的這 
性格，及其生存之動向，其間我們所稱爲善與惡者皆是其項目而不 
是其能源，這在下於人類的生命是明 顯的； 在人中，因一心思底，道 
德底，和性靈底識鑒既已發展了，牠便服屬於管制，喬裝，但牠不改 
變性格。情命體與其生命力，及其向自我肯定之驅策，當其無有心 
靈權能與精神權能的明顯作爲時，皆是‘自然’的主要施爲手段，而 
且，倘若没有牠的佐助，則心思與身體，兩皆不能利用牠們的可能 
性，或在此世間存在中實現牠們的目標。唯獨是倘若内中底真正 
底情命體代替了外在底生命人格，情命私我之策動乃能全般被克 
服了，而生命力乃變爲心靈的僕從，我們的真正精神體的作爲之一 
雄强底工具。 

這，便是錯誤，虚僞，不正，惡，在個人的知覺性與意志中的由 
來和 性質； 一有限底知覺性自無知性出生，是錯誤 之源； 個人執着 
此限制與從之出生的錯誤，乃虚妄之源，一不正底知覺性爲生命私 
我所統治，乃惡之源。但這是明顯的，牠們的相對底存在，只是一 
現相，爲宇宙‘力量 3 在其驅向進化底自我表現時所投 起的； 是在那 
畏，我們乃當尋究這現相的意義。因爲生命私我之出現，如我們所 
見到的，是宇宙‘自性’的一機械，所以肯定個人，所以使他從下心 
知者的非決定底一聚本質自己脱離，所以使一知覺底有體，在‘無 
心知性’所準備的一基地上 出現； 私我的生命肯定的原則，乃是必 
有底後果。個人私我，是一實用底和有效底虚撰，秘密自我之翻譯 
爲表面知覺性之名相，或真實自我在我們的表面底經驗中之一主 
觀底代 替者: 牠被無明從他個自我與内中‘神明 ，分隔 ，但仍然秘密 
被推向一進化底殊異性中之一 體化； 牠在牠自體後面有雖屬有限 
而是向無限者的衝動。但這，在一無明底知覺性之名相中，自翻譯 
爲擴張的意志，要擴張爲一無邊底有限者，要盡其可能取一切歸入 
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自體，要進入每一事物中而占有牠，甚至要爲其所占有，倘若牠以 
此而能感到自體是滿足了，且在他者内中生長，或經過他者而生 
長，或能以屈服而採納他者的有體和權能，或以此而得到一佐助， 
或一動力，爲了牠的生命肯定，牠的生命悦樂，牠的心思底，情命 
底，或生理底存在之增加豐富。 

但是，因爲牠是當作一個别底私我，爲了個别利益而作這些 
事，不是由知覺底交易和相互性，不由一體性，於是人生之乖戾，衝 
突，争端皆起了，是這人生之乖戾與争端的産品，我們稱之曰错曰 
惡。‘自然’容許牠們，因爲牠們皆是進化的必要條件，於别開了的 
有體之生長爲 必需; 牠們皆是無明的産品，爲建立於分化上的一無 
明底知覺性所支持，爲以分化而作爲的一意志所支持，爲樂於分化 
的一無明底存在之悦樂所支持。進化的本意，以惡一如以善而有 
爲; 牠必須利用一切，因爲拘束於一有限底善，會禁閉而且阻止意 
向着的 進化; 牠利用任何可得的材料，盡其所能 施工： 這便是爲什 
麽我們見到惡出自我們所稱爲善者，善出自我們所稱爲惡者的理 
由； 而且，倘若我們見到曾所認爲惡者，竟又被許爲善，被認爲善 
者，竟又被視爲惡，這是因爲我們的二者的標準皆是進化底，有限， 
而且可變的。進化底‘自然’，世間的宇宙‘力量’，似乎於此相對反 
者任何一方，初無偏好，爲了達牠的目的，兩者同用。却又是同此一 
‘自然’，同此一‘力量’，使人沈重負担善與惡的意識，堅持其重要 
性: 然則，明顯的，這意識也有一進化的 目的； 牠也當是必需底，牠 
應當有在於此，乃可使人留下某些事物在後，進向其他，直到他能 
雙超善惡而入乎某些‘至善’，爲永恆且無限者。 

但是 ，‘ 自然 5 中這進化底本意，如何自臻於圓 成呢？ 用那種權 
能，手段，動力，以什麽選擇與和合的原則和程 序呢？ 自古至今，人 
類的心思所採用的方法，常是一取與棄的原則，這所取的形式有多 
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種，或是一宗教上的認可，或是人生之一社會律或一道德律，或是 
一 倫理底理想。但這是一經驗底手段，觸不到這問題的根本，因爲 
牠見不到牠所試要醫治的疾病的原因與由來;牠只處理症象，又處 
理匆促草率，不知道在‘自然’的目的上牠們作何功用，又不知道在 
心思與生命中，有什麽支持牠們，保持牠們存在。進者，人類的善與 
惡皆是相對底;倫理所建立的標準皆是不定，亦復 相對： 此一或彼 
一 宗教所禁止的，社會意見所認爲善或惡的，被想爲於社會有益或 
有害的，人的某一暫行法律所許或所不許的，是、或被視爲於己或 
於人有補助或有損傷的，與這個或那個理想相合的，爲一個本能我 
們所稱爲良心者所推進或所阻逷的，——凡此種種觀點之一混合， 
便是決定着的雜性理念，組成了道德的複雜本質；在凡此一切中， 
皆有真理與半真理與非真理之恆常底參合，這尾隨着我們範限着 
的心思底‘明 • 無明’的一切活動之後 。一 心思底管制，制住我們的 
情命底和身體底欲望和本能，制住我們的個人底和社會底作爲，以 
及與他人的交接，這，在我們之爲人類，是必不可 少的; 於是道德創 
造了標準，以之我們能指導我們自己，建造一習慣底 管制； 但管制 
常是不完善底，只是一權宜之計，不是一 解決： 人總是常仍其爲他 
之爲他，與他嘗是他那樣，是善與惡的混合，罪惡與美德并有，是一 
心思底私我，不完善地主制他的心思底，情命底，和物理底本性。 

要選擇，從我們的知覺性和行爲上，要保持那一切對我們似乎 
是善者，要棄拒那一切對我們似乎是惡者，以此而重新形成我們的 
有體，重新組成且鑄造我們自己，成爲一理想的造像，這種企圖，是 
更深底倫理勳機，因爲這較近於真結 論了； 這奠基於一健全底理念 
上，卽我們的人生是一變易，有什麽我們應當變成者和是者。但是 
人類心思所建造的理想，皆是選擇性底，相對 性底； 嚴格依照牠們 
而將我們的本性鑄成，便是限制了我們自己，作成了一構造，在應 
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當生長爲更大底有體之處。對我們的真號召，乃‘無限者’和‘無上 
者’的 號召； ‘自然’所加於我們的自我肯定和自我否定，雨皆是響 
應那個的運動。是自我肯定和自我否定的正道雙合，代替私我的 
不正、因爲是無明之道，代替‘自然 7 之是與非的衝突，乃我們所當 
發現的。設若我們不發現那個，或則生命的推動力，會於我們向完 
善化的狹隘理想爲太强，牠的工具會破敗，牠必不克圓成和持續其 
自體，或者，至佳是一半個結果，乃我們所可得到的一切，或者不 
然，則脱去生命會自呈爲唯一救治，唯一出路以脱去那否則無從勝 
過的‘無明’之攝持。這誠然是宗教尋常所指點的一 出路; 一種神聖 
命令定的道德，虔誠，正義，善德的遵循，如宗教的行爲規則所注定 
的，上帝的誡律，爲某些人類靈感所決定的，乃呈爲那手段那指導 
的一部分，由之我們能踐上那引到出離，終結之路。但這條出路， 
留下了問題在其 原處; 這只是一逃遁之路，使個人逃出宇宙存在的 
這未解決的糾紛。在古印度精神思想中，對這困難有更明白底知 
見；習行真理，美德，正意志，正作爲，被認爲接近精神實踐的必要 
條件,但在實踐本身，人是升到‘無限者’與‘永恒者’的偉大知覺 
性，擺脱罪惡與善德的負累，因爲那屬於相對性，屬於‘無明’。在 
這較大較真底見解後，有此直覺，卽是一相對底善，乃‘世界自性’ 
所加於我們的一訓練，使我們能經過牠而趨向一真底‘至善，卽絶 
對者。這些問題皆屬於心思和無明底生活，牠們不伴我們出到心 
思 以外; 如在一無限底‘真理 • 知覺性’中，則止息了真理與錯誤的 
對偶性，同樣在一無限底‘善’中，也解脱了善與惡的對偶性，有一 
超上。 

這問題常是擾惱人類，從來没有找到可滿意的解決，從之没有 
什麽人爲底逃避法。善與惡的知識的樹，生其甘與苦底果，是秘密 
托根於‘無心知’的真本性中，我們的有體從之出現的，牠仍然立於 
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其上，當作我們的物理生存的下方底土壤和基礎的；牠已可見地生 
長在表面上，出生爲‘無明’的多個枝條，‘無明’仍爲主幹，是我們 
的知覺性的情況，在其進向一至上知覺性與整體覺識性的艱難底 
進化中。若長此仍有此泥土，有不見的蔓根在其中，且有此‘無明’ 
的滋養底空氣和氣候，這樹是會生長的，而且蕃茂，開出牠的雙重 
花，結出混合性底果。這隨後是不能有終究底解決，直到我們已轉 
化我們的無心知爲更大底知覺性，以自我與精神的真理爲我們的 
生基礎，將我們的無明化爲一高等底明。其他一切權宜皆只是 
遷就或不通的 出路; 我們的本性的一完全底和基本底轉化，是唯一 
真解決。是因爲‘無心知性’將其原始底黑暗加到我們對自我和事 
物的覺識上，是因爲‘無明’基托之於一不完善底分化了的知覺性 
上，是因爲我們生活於那黑暗與分化中，不正知識與不正意志乃皆 
有可能 :若没 有不正知識，則不會有錯誤或 虚僞； 若在我們的機動 
部分上没有錯誤或虚僞，則在我們的諸體上不會有不正 意志; 若没 
有不正意志，則不會有不正行爲 或惡： 時當這些原因長在，其結果 
也將在我們的行爲中和我們的本性中長存。一心思底管制只能是 
一管制，不能是一 治療； 一心思底教訓，規律，標準，只能加上一人 
爲底軌則，我們的行爲機械地或困難地在其上展轉，且在我們的本 
性的程途上加以一滯礙了的限制了的形成。知覺性的一全般改 
變，本性的一根本改變，乃是唯一救治，唯一出路。 

但困難的根本既是一判分了，限制了，和分别底存在，則此一 
改變必有在於一統一作用，我們的有體的已分化的知覺性之治療， 
又因那分化是複雜底，多方面底，没有在有體的一方面的局部改 
變，能充當整體轉化之充足代替者。我們的第一分化，是那爲我們 
的私我所造成的，而且，主要地，最强力且最生動地是我們的生命 
私我造成的，這便使我們從其他一切有體分别，以其爲非自我，使 
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我們繫住在我們的私我中心性上，與一自私底自我肯定的律則上。 
是在這自我肯定的諸多錯誤上，不正與惡最初生起了 ：不正知覺性 
産生不正意志，生之於諸體，於思惟心中，於情心中，於生命心思 
中，於識感有體中，於真本身體知覺 性中； 不正意志産生凡此一切 
工具的不正行爲，思想與意志與識感與感情的多種錯誤與多枝邪 
惡。我們也不能正當對待他人，只若其長此是對我們爲他人，對我 
們自己爲陌生者，其内中知覺性，心靈需要，心思需要，情心需要， 
生命需要，身體需要，我們知道的很少或毫無所知。一點點不完善 
底同情，知識，和善願，爲聯合的法律，需要，和習慣所産生的，是微 
末底一少量，不足以供應一真實作爲的要求。一較大底思心，一較 
大底情心 ，一 較博大和慷慨底生命力量，可能做出一點事，幫助我 
們自己或幫助他人，免除極壌底違忤，但這亦復不够，不會禁止我 
們所好之善與他人之善間的一大聚糾紛，弊害，抵觸。由於我們的 
私我與無明的真本性，我們自私地肯定我們自己，卽使時當我們最 
以無我 自矜； 且無知地如此，卽使時當我們最以了解和知識自許。 
博愛，作爲一人生律則，也不救治我們；牠是擴大自我和糾正狹隘 
私我的雄强工具，但牠不廢除私我，也不轉化之爲一真實自我，與 
衆生萬物 爲一; 博愛者的私我，與自私者之私我，同其强能，同其粘 
執，時常還更雄强，更固執，因爲牠是一自以爲是且放大了的私我。 
又更會無補，設若我們不公正待遇我們的心靈，我們的心思，生命， 
或身體，意在以我們的自我隸屬於他人的自我。正當肯定我們的有 
體，使其可與一切爲一，乃是真原則，不是去損毁牠或犧牲牠。自 
我犧牲，時常可能是需要底，例外地，爲了一大事，爲了回答内心的 
某種要求，爲了某個髙尚或正當底目的，但不能當作人生之規律或 
本性; 如經誇張，這只會供養且擴大他人的私我，或擴大某些集體 
底私我，不會引導我們或引導人類至於發現和肯定我們的或牠的 
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真有體。犧牲和自我奉獻，誠皆是一真正原則.,，一精神需要，因爲 
我們不能正當肯定我們的存在，而不犧牲或不自我奉獻於某大於 
我們的私我的 什麽; 但那也應當作之以正當知覺性與意志，建立在 
一真知識上的。發皇我們本性的薩埵性部分，一個本性，屬於光 
明，了解，平衡，和諧，同情，善願，仁愛，胞與之懷，自我克制，正當 
安排了的與和諧化了的行動者，是我們在心思形成的範圍中盡可 
能作的，但這是我們的有體之生長的一階段，不是其目的地 3 這些 
皆是旁出底解決，皆是和缓劑，局部處理這根本困苦的必要底手 
段，權宜底標準和辦法，給我們當作一暫時底幫助和指導，因爲真 
正底全般解決，出乎我們的當今能量以外，只時若我們已够進化了 
而見到牠，且以牠爲我們的主要努力之事，然後能得。 

真實解決，只在我們由精神生長能與衆生萬物爲一個自我之 
後，知道牠們爲我們的自我的部分，與之交接，如與我們的他個自 
我相交接，然後能 得到； 因爲如是分化方治好了，分別底自我肯定， 
自體則引導至反對或犧牲他人的肯定，這律則是擴大了，解放了， 
由於加上了我們爲了他人的自我肯定，與我們的自我發現乃在他 
人的自我發現和自我實踐中的律則。宗教底倫理已將這作爲一規 
律，卽在普徧底慈悲中行爲，愛自己的鄰人一如愛自己，加於人者， 
如欲人之加於我者，樂人之樂與憂人之憂，亦如樂己之樂與憂己之 
憂;但是没有一個人生活於他的私我中，能真正完善作這些事，他 
只能接受之，當作他的心思的一要求，他的情心之一企慕，他的意 
志之一努力，以一高上標準而生活，以一誠懇底修爲而改進他的鄙 
樸底私我本性。是時當他人被知道且親切地被感到正如自己，然 
後這理想能變爲我們的生活的一自然底和自動底規律，且在實行 
上一如在原則上實踐。但雖是與他人爲一之一性，在其本身是不 
够的，倘若這是與他人的無明 爲一; 因爲那麽無明的律則會發生作 
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用，於是行爲之錯誤與不正當行爲會長存，卽算在程度上減輕，在 
偶然性和性格上皆變柔和了。我們與他人之爲一，應當是基本底， 
不是與他們的心思，情心，情命我，私我之爲一,——卽算這些皆會 
要包括在我們的普徧化了的知覺性中，——而是在心靈與精神中 
爲一。那只能以我們解放到心靈的覺識與自我知識中而達到。是 
爲我們自己，從私我解放了，實踐我們的真實自我，這是第一需要; 
其餘一切皆能成就，當作一光明底結果，一必需底結局。那便是一 
理由，爲什麽一精神底呼召必當作命令接受，先於一切其他要求， 
智識底，倫理底，社會底，皆屬於‘無明’的領域者。因爲善的心思 
底法律居於那領域中，只能修改， 和緩； 没有什麽能是精神底改變 
的充足代替品，唯精神底改變能實踐真正底完整底善，因爲經過 
精神，我們達到行爲與存在的根本。 

在精神底自我知識中，有其自我成就的三步驟，同時亦是一個 
知識的三部分。第一，是心靈的發現。這不是思想與情感與欲望 
的外表心靈，而是我們内中的秘密性靈元，神聖原素。時若那顯出 
於本性之上了，時若我們知覺地是心靈，時若心思，生命，和身體， 
皆得其正當位置，當作牠的工具，則我們覺識一内中嚮導，這嚮導 
知道真理，善，存在的真悦樂與美，以其光明底律則管制情心和智 
識，引導我們的生活和有體趨向精神底圓滿。縱使是在‘無明’的 
昏暗工事中，我們亦會有一見證者，他辨識着，會有一活底光明，照 
見着，會有一意志，拒絶被誤導，分别着心思的真理和錯誤，分別着 
情心的親切回應，與其對一不正當底呼召，一不正當底要求的震 
動，分别着生命的真熱情和充實底運動，與我們的情命本性及其黑 
暗底自私自利之混沌底虚僞和欲念底熱烈。這便是自我實踐的第 
一步，推戴心靈，神聖底性靈個人，代替私我爲主。第二步，是進到 
覺識我們内中的永恒自我，非出生而與衆生萬物之自我爲一者。此 
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一自我實踐能使人得解放，普徧化;縱使我們的作爲仍在‘無明’的 
機動中進行，牠亦不復拘束或錯誤指導了，因爲我們的内中有體， 
是安居於自我知識之照明中。第三步便是知道‘神聖本體’，同時 
卽是我們的至高超上‘自我’，卽‘宇宙本體’，卽我們的宇宙性的基 
礎，卽我們内中的‘神明’，而我們的性靈體，我們本性中的真實進 
化着的個人，乃是其一部分，一火星 ，一 火焰，生發而進到牠從之而 
引燃的永恒底‘火'而牠亦卽是其永在我們内中活着的見證者，卽 
是其光明與權能與喜樂與美的知覺底 工具。 識覺了‘神聖者’爲我 
們的有體與行爲之‘主宰’，我們能學到作爲他的‘獾能’，‘神聖能 
力’之澗道，依照她所命令的而作爲，服從她在我們内中的光明與 
權能的统治。於是我們的行爲，不復爲我們的情命衝動所主宰，或 
爲一心思底標準所管制，因爲她按照事物的永久底却是粘柔底真 
理而作爲，——不是那心思所構造的，而是每個運動和情境的更 
高，更深，更微妙底真理，如至上知識所知，宇宙間的至上意志所要 
求者。意志的解放跟上了知識中的解放，亦是其機動底後果；這是 
能純潔化的知識，這是能解放的真理 ：惡， 是一精神底無明之果，牠 
只能以一精神知覺性之生長與精神知識的光明之增長而消失。要 
治好我們的有體與他人的有體之分化，只能以除去我們的本性從 
内中底心靈真實性之離絶，廢除我們的變是與我們的自我有體間 
之障隔，架度我們在‘自性’中的個人性、與‘神聖本體\卽‘自性’ 
中的徧在底‘真實 5 又超出‘自性’者、間的距離。 

但最後一分化還得除去的，便是這‘自性’與那‘起自性’、卽 
‘神聖存在’的‘⑪我權能’問之斷隔。甚至在機動底‘明 • 無明’除 
去以前，當其仍爲精神的一不合用的工具，無上‘爍克諦’或‘超自 
性’，仍可因我們而作爲，我們也能覺識她的 工事; 但這是由銷減了 
她的光明與權能，使之能被這心思，生命，和身體的低等自性所接 
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受，同化。但這是不 够的； 需要全般重新型鑄我們之爲我們者，鑄 
爲神聖底‘超自性’的一通道與權能。我們有體之完整化不能圓 
滿，除非有機動作爲的這 轉化； 必須有‘自性’本身的全部形態之提 
升和變易，不僅是有體的内中路道之某些照明和轉變而已。一永 
g 底‘真理 • 知覺性’必須占有我們，使我們的一切自然姿態，昇華 
爲牠自有的有體，知識，與行爲的 姿態； 一自動自發的真理覺識，真 
理怠志，真理感情，真理運動，真理作爲，於是方能化爲我們的本性 
的整體底律則。 
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如是。這便是‘無明’之起源，‘無明’之自性，‘無明’之界限。 
其起源是知識之一限制;其分明底性格，乃有體之從其自有的整體 
性與全般真實性之分離；其界限乃爲知覺性的這分離性底發展所 
決定，因爲這遮蔽我們不見到我們的真實自我，以及事物的真自體 
與全自性，勉强我們生活於一顯似底表面生存中。回轉到或進步 
到整體性，泯除限制，打破這分離性，超越界限，恢復我們的真元底 
和全部底真實性，必然是内中轉向‘知識’之對立底表徵和性格。 
有限底和分離底知覺性，必爲一真元底和整體底知覺性所代替，這 
代替者，卽是與自我與存在的原本真理和全部真理爲一者。整體 
底‘知識’，是一個原有在於整體底‘真實性’中的什麽:牠不是一新 
底或尚不存在的什麽，有待於造成，求到，學得，發明，或爲心思所 
建立;毋寧是應當發現或揭露，牠是一 ‘真理’，對一番精神努力是 
自體啟示 着的： 因爲牠在那裏被隱蔽於我們的更深底和更大底自 
我中； 牠是我們自己的精神知覺性的真本質料，而且，是由雖在我 
們的表面自我中也覺悟到牠，我們乃當占有牠。有一整體底自我 
知識是我們當恢復的，因爲世界自我亦是我們的自我，是一整體底 
世界知識。一能學得的或心思所建造的知識是存在的，有其價值， 
但那不是我們説起‘知識’（或‘明 ’） 與‘無明’時所指的。 

一整體底精神知覺性，其中涵藏有體之一切項目的 知識； 牠以 
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一 切中介項目聯繫最高者與最低者，成就一不可分的整體。在事 
物的最高峯，牠啟對‘絶對者 7 的真實，這無可名狀，因爲除對牠自 
有的自我覺識外，對一切皆爲超於心知的。在我們的最低下一端， 
牠見到我們的進化所由起的‘無心知性但同時牠覺識‘太一”與 
‘大全’，自體内含於那些深處，牠啟露在‘無心知’中之秘密‘知覺 
性’。能表達，能啟示，牠游移此兩極端之間，牠的視見發現‘一’在 
‘多 7 中的顯示，‘無限者’在有限底事物之差異性中之同一性，無時 
間底‘永恆者’在永恆底‘時間’中之當前 存在； 是這見識爲牠照明 
了宇宙的意義。這知覺性不廢棄此 世界; 牠取起牠、且給予以牠的 
隱秘意義而轉化牠。牠不廢棄個人 存在; 牠轉化個人和他的本性， 
由於向之啟示牠們的真實意義，使之能超越牠們從‘神聖真實’與 
‘神聖自性’之分離。 

一整體底知識，必先有一整體底‘真實因爲這是一‘真理知 
覺性’本體卽爲‘真實’的知覺性之權能。但是，我們於‘真實性’的 
理念和意識，隨我們的知覺性之格位與運動而異，隨其對事物的看 
法，着重，採納而異；那看法或着重，可能是深密底和除外底，或者 
是引伸底，概括底，周到底。很可能，——而且在其自有的原地中， 
是爲了我們的思想，且爲了一路很高底精神成就，成爲一有效能底 
運動，--肯定不可名相的‘絶對者’之存在，着重其爲唯一真實 
性，而爲了我們的自我，否定且廢除個人和宇宙創造，從我們對真 
實性的理念和意識上將其袪除。個人的真實是‘大梵’這絶對者， 
宇宙的真實是‘大梵’這絶 對者： 個人是一現相，宇宙中的一時間性 
底形表;宇宙本身是一現相，一更大更複雜底時間性的形表。‘明’ 
與‘無明’這兩項，只屬於這 形表； 爲了達到一絶對底超上知覺性， 
兩者皆應超出，•私我知覺與宇宙知覺皆消滅於那至高底超越中，只 
留下‘絶對者’在。因爲絶對底‘大梵’，只存在於其自體的同一性 
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中，超出一切異者知識 以外; 在那裏，知者與所知，因此這二者相遇 
於其間而化爲一的知識，這真本理念消失了，被超越了，失去了有 
效性，以致對心思和言語 ，絶 對‘大梵’必常仍其爲不可達到的 。與 
我們所提出的這觀念相反，或相成的，_~■‘無明’本身，只或是神 
聖‘知識’之一有限作用，或是其一内寓底作用，在局部心知者中被 
範限了，在無心知者中内寓，這麽一個觀念，——我們可從事物的 
等级的這另一端説，‘知識’本身只是一高等‘無明’，因爲牠停頓於 
絶對‘真實性’，那對‘牠自體’是自明底，但對心思爲不可知的。這 
絶對論與思想的一真理相應，與精神知覺性中一最高經驗的真理 
相應; 但在其本身，牠不是精神思想之全，圓滿而概括，也不盡賅最 
高精神經驗之諸多可能性。 

絶對論者於真實性，知覺性，與知識的觀念，是建立於最古韋 
檀多思想的一方面，但不是那思想的全部。在諸奥義書中，在最古 
底韋檀多的靈感底經典中，我們發現於‘絶對者’的肯定，究竟底和 
無可名相的‘超極性’之經驗概念;但我們亦復發現，非與此相違而 
是與此相輔相成者，有對宇宙底‘神聖性’之肯定，有宇宙底‘自我’ 
與宇宙中‘大梵’的變是的一經驗槪念。同等的，我們也發現個人 
中‘神聖真實性’之肯 定:這 亦復是一經驗 概念； 不是攝持之爲一現 
相.而是當作一實際底變是。獨一無上而除外底肯定，一切皆加以 
否定，除了超上底‘絶對者’，這，我們發現是代之以一概括底肯定， 
推到了其最遠底結論 ：這‘ 真實性 7 與‘知識’的概念，籠括宇宙者與 
‘絶對者’於一覽，基本上與我們自己的觀念 相合； 因爲牠暗許‘無 
明’也是‘明’的一半隱蔽了的部分，世界知識卽自我知識之一部 
分。伊莎奥義書，堅執‘絶對者’的一切顯示之一體性與真 實性; 牠 
拒絶將真理拘限於單獨任何一方面。‘大梵’是静者亦是動者，内 
者和外者，近者和遠者，不論在精神上，或在‘時間’與‘空間’的引 
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伸上。 牠是‘有體’亦是一切變易，是‘純潔者’與‘玄默者’，無相狀 
亦無作爲，又是‘見者’，‘思士’，組織着世界及其對 象者； 牠是‘太 
一’，變成凡一切在宇宙中我們所感知的;牠是‘内在者 5 ，又是那牠 
所寄寓其中者。這奥義書肯定完善且能解放的知識，是那既不除 
外‘自我’也不除外其所創造者的 知識： 已得了解放的精神，視凡此 
一切爲‘自我存在者 5 的變是，視之於一内中底視見中，且是以一種 
知覺性視之，這知覺性見到宇宙是在牠自體内中，不是向外看，有 
如有限底和自私底心思一樣，看之爲異於自體的一物。生活於宇 
宙底‘無明’中是一盲眛，然自限於‘明’的一除外底絶對觀，也是一 
盲眛: 知道‘大梵’同時又一併爲‘明’與‘無明’，以‘變是’與‘非變 
是’而同時臻至最高格位，以超上‘自我’與宇宙‘自我’之實踐聯合 
爲一，成就着在超凡世者上建立基礎又在凡世者上作出自我覺識 
底顯示，乃是整體底 知識; 那便是占有‘永生是這整個底知覺性 
及其全部知識，乃建築出‘神聖人生’的基礎，且使其臻至爲可能。 
這便推到‘絶對者’的絶對真實性，必然不是一嚴格不可決定的一 
性，不是一無限性空無一切非純粹底自我存在者，只能由除外多者 
與有限者而臻至，而是一個什麽，出乎此等界説以外，誠然出乎任 
何正性底或負性底描述以外。一切肯定和否定皆能表現其多個方 
面，是雙由一至上底肯定與一至上底否定，我們乃能達到‘絶對 
者，。 

於是，在一方面，向我們表呈爲‘真實性’者，我們有一絶對底 
‘自我存在’，一永恆底獨一自我有體，而且由寂默底和不動底‘自 
我％或無執底静性‘補魯灑’，我們能進向這無相無緣底‘絶對者’， 
否定創造性底‘權能’的作爲，不論那是一虚幻底‘摩耶’，或一形成 
着的‘自性’，從一切宇宙底错誤中之回旋，進到永恆底‘和平’與 
‘玄默除却了我們的個人底存在，自得或自失於那唯一真實底 
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存在’中。另外一方面，我們有一‘變是’，卽‘有體’的真實運動，而 
‘有體’與‘變是’，二者皆一絶對‘真實性’的真理。這第一觀念，是 
建基於一形而上底槪念上，這在我們的思想中構成一極端底知見， 
在我們的知覺性中，構成一除外底經驗，知見且經驗到‘絶對者’爲 
一 真實性，空無一切緣與一切 決定： 爲其後果，那便按加一邏輯底 
和實際底必需，必須否定此諸多緣會性之世界，爲一不真實底有體 
之一虚僞，一‘非有乂 Asat )， 或至少是一低等底和旋滅底，時間性 
底和實用底自我經驗，且將其從知覺性中割除，以便達到精神的解 
放，從其虚妄知見或其低等創造脱出。第二觀念，則基於‘絶對者’ 
是既非正性也非負性可範限的這概念上。牠出乎一切緣以外，是在 
這義度上，卽牠不被任何相對性所拘束，或在牠的有體之權能上可 
被其 所限： 牠不能被我們的相對底概念，不論是最高底或最低底， 
正性底或負性底，所繫 縳或圈圍： 牠既不被拘束於我們的明上，也 
不被枸束於我們的無明上，既不被枸束於我們的存在的概念上，也 
不被拘束於我們的非存在的槪念上。却又不能以任何無能性限制， 
謂無能於包含，支持，創造，或顯示一切 關係： 反之，那能在一性之 
無限與多性之無限中顯示牠自體的權能，可認爲是一内在底力量， 
其真正絶對性之表徵，結果，而這可能性，在本身便是宇宙存在的 
一 充分底解釋。誠然，‘絶對者’在其自性上不能被限定要顯示一 
緣起的宇宙，也不能被限定不得顯示任何宇宙。牠本身不是一頑 
空；因爲一空底‘絶對者’不是‘絶對者’，——我們對‘空’或‘零’的 
概念，只是一概念上的表徵，表我們的心思之無能，不能知道或攝 
持牠: 牠在自身中，涵有一切已是者、和一切能是者之不可言説的 
真元性，又既因爲牠在自身中保持有此真元性與此可能性，牠必然 
在自身中，在牠的絶對性的怎樣一方式上，保持凡屬於我們的或世 
界的存在爲基本者之永久底真理，或内在底，卽算是潛能底，可實 
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現的實際性。是這可實現的實際性現實化了，或這永久底真理發 
皇牠的諸多可能性了，我們乃稱之曰顯示，見爲這宇宙。 

然則，在‘絶對者’的真理的概念或實踐中，没有一内在底必然 
底後果，必拒斥或消解宇宙的真理。 一 真元上不真實底宇宙，怎樣 
爲一不可解釋的虚幻之‘權能’所顯示，而‘絶對大梵’不加顧盼, 
或與之相離，不影響牠，如其不爲牠所影響，這理念在基本上是 
我們的心思知覺性之無能，以這無能轉到了‘牠’，按加或强加於 
‘牠’(註)，於是而範限牠。我們的心思知覺性，若出乎其界限以 
外，便失去了牠自有的知識方法和手段，乃趨向止息或無 活動； 同 
時牠失却或傾於不更攝住牠從前的内容了，對那一切曾是對牠爲 
真實的，不繼續有真實性的槪念 了：對 絶對底‘超上 大梵％ 想其爲 
永遠非顯了底，我們也歸之以一相應底無能性或分别或離隔性，隔 
别今兹對我們已變成或似乎是非真實者，牠必然是像我們的心思 
在其止息或自我滅無上，以其純粹底絶對性，與這現似底顯示之世 
界空無一切關係，不能有任何支持着的認識，或牠的機動性底保 
持，使牠得一真實性者，——或者，倘若有這麽一種認識，牠必然在 
自性上爲一不是之‘是’，爲一魔術底‘幻有 ' 但是 ，&没 有必然底 
理由，要假定這空隔必然 存在； 凡我們的人類底相對底知覺性所能 
者或所不能者，不是一絶對底能量之考驗或 標準； 牠的概念，不能 
施用於一絶對底自我覺識 性上； 凡於我們的心思底無明爲必需以 
使之逃出其自體者，不能是‘絶對者”的需要，牠無需自我逃遁，没 
有理由要拒絶認識凡對牠爲可認識者。 

有那非顯了底‘不可知者•有這顯了底可知者，局部對我們的 
無明爲顯了，全般對那將牠保持於其自體的無限性中之神聖‘知 

註： adhyaropa , 在^[李哲學中爲‘妄見’，‘非見’之意，如誤見蔴繩爲蛇， 
以蛇相妄加於蔴繩，此卽‘牠’亦譯‘彼’。 
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識’爲顯了。倘若這是真底，既非我們的無明，亦非我們的究極底 
和最廣底心思之明，能給我們於‘不可知者’之攝持，仍然這也是真 
底，卽不論由我們的明或無明，‘牠’多式多樣顯示‘牠’自體；因爲 
牠不能是顯示着異於牠自體的什麼，因爲没有其他什麽能够存在： 
在這多方顯示中有那個‘一性’，而由異性我們可觸到‘一性’。但 
縱使如此，縱是承認此同存並在，仍可能在‘變是’加以一終結裁判 
和贬斥的判決，決定從之離絶而回到絶對底‘有體 ’ 之必需。這判 
決可托基於此分辨，卽區别‘絶對者‘的真正真實性，與相對底宇宙 
之局部底和迷誤底真實性二者。 

因爲在知識的這開展中，我們有此‘一’與‘多’兩項，正如有其 
他兩項，如有限者與無限者，變是者與永是而無變易者，有相者與 
無相者，‘精神’與‘物質’，無上‘超心知者’與無下‘無心知性’；在 
這二元論中，且從之脱出，一任我們説 ‘ 知識’是具有其一項，而具 
有其另一項便是‘無明’。我們的人生之究竟，則將是從‘變是’之 
低等真實性退引，進到‘有體’的較大底真實性，從‘無明’躍進到 
‘明’且棄去 ‘無明 ’，離開多而進到‘一％從有限者到‘無限者’，從 
有相入乎無相者，從物質宇宙的生命人乎‘精神’，從無心知者對我 
們的把持，進入超心知底‘存在’。在這解決中，已假定在我們的有 
體的兩項間每個場合，有一固定了的對反，有一究竟底不可調和 
性。或者不然，倘若兩者皆是‘大梵’的顯示之手段，則下者是一虚 
僞底或不完善底關鍵 ，一 必敗的手段， 一 價值的系統，終究不能使 
我們滿意既不滿足於多性的糾紛，旣蔑視其所能啟發的最高底 
光明與權能與喜樂，則我們當策進到彼面，進到絶對底一點專注， 
一 處專立，其間一切自體變换皆止。既不能服從‘無限者’對我們 
的使令，要永遠居於有限者的約束襄，或在其間得到滿足，寬大，和 
平，我們便應打破一切個人底和宇宙底‘自性’之拘束，摧破一切價 
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值，象徵，形相，自我界劃，不可限量者的限量，而捨却一切小器性 
與分化性於那永是滿足於其自有的無限性之‘自我’中。厭煩形 
相，於其虚妄底倏忽底引誘感到幻滅，倦於且沮於其飄浮底無常性 
與無謂底循環反覆，我們必須逃出‘自性’的循迴，遁入永遠底‘有 
體’之無形無相性。既羞於‘物質’及其粗重性，不耐‘生命’之無目 
的底擾亂和苦惱， 倦於‘ 心思’的無目標底奔馳，或相信其一切目的 
和止境皆爲虚妄，我們當自放於‘精神’的永恆底安寧與純潔性中。 
‘無心知者’是一睡眠或一牢獄，心知者是一轉輪的挣扎而無究竟 
底結果，或一夢中的 徬徨： 我們得醒覺而入乎超心知者，其間一切 
夜的黑暗和昏明，皆止息於‘永 S 者’的自體光明底福樂中。‘永恆 
者’是我們的皈依處；其餘一切皆是虚僞價值，‘無明’及其迷誤，心 
靈在現相‘自然’中的自我迷失。 

我們對‘明’與‘無明’的概念，拒斥這否定及其所建立於其上 
的 對反： 牠指向一更大底卽算是更困難底協調的結論。因爲我們 
見到這些顯似互相反對的項目，如‘一’與‘多’，‘相’與‘無相’，‘有 
限’與‘無限’，皆不甚是對反者而是相輔相成者。不是‘大梵’的更 
迭着的價值，在其創造中永遠要失去一性以自處於多性中，又不能 
發現自體在多性中，必再失去之以恢復一性，而是雙重和并行的價 
值，相互説 明的； 非是無望地勢不兩立的交替者，而是一個‘真實 
性’的兩面，能引導我們達到牠，以我們於兩者之一併實踐，不單是 
由分别實驗每個，——雖則這種分别底實驗，也可以是合法底或甚 
至是必要底一步，或知識的程序的一部分。‘明’，無疑是‘太一’的 
知識，‘有體’的實踐；‘無明’是‘有體’之一自我遺忘，多性中之分 
别性的經驗，與在一誤解了的變是之紛紜中之寓居或 回旋: 但這可 
救治好，由在‘變是’中之心靈之生長入知識，入乎‘有體’之覺識 
性，這‘有體’是在多性中變成凡此一切存在，也能如此變是，因爲 
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牠們的真理原已有在於牠的無時間性底存在中。‘大梵’的整體知 
識，乃一知覺性一並具有此二者，除外地追尋任何一個，乃將徧在 
底‘真實性’之真理的視見，閉住了一邊。占有一切變是之外的‘有 
體％使我們自由，解脱了在宇宙存在中之執着與無明的纏縛，而且 
以那自由，乃得‘變是’與宇宙存在的自由占有。‘變是，的知識是 
知識的一 部分； 牠當作一種‘無明’而作爲，只因爲我們居而被囚禁 
於其中 （ avldygyamantare ‘中處無明内 ’）， 未嘗占有‘有體’之‘一 

性’，卽是牠的質料，牠的精神，牠的顯示之因，没有之牠會是不可 
能的。 

事實上，‘大梵’不單是在一無相底一性上爲一，超出了一切關 
係，亦且在宇宙存在的真本多性上爲一。覺識着分化着的心思的 
工事，但本身不爲其所範限，‘大梵’（彼）容易得其一性於多者中， 
於關係中，於變是中，亦如其容易得之於自多者，自諸關係，自變是 
的退轉中。我們自己也一樣，若要充分占有牠的一性，便應當占有 
之——因爲牠既是在此，因爲一切皆是牠,——於宇宙的無限自我 
變换中。多性的無限性，只是時當其被包含、被占有於‘太一，的無 
限性中，乃自體得到解釋和辯 正了； 但‘太一’的無限性，亦復傾吐 
其自體，在‘多’之無限性中保有牠自體。能傾吐牠的能力亦如不 
自失於此傾吐中，不從其無窮無際底變遷和殊異失敗退轉，亦如不 
爲其變易而自體分化，乃自由底‘補魯灑’的神聖魄力，知覺底‘心 
靈’在其自有的永生底自我知識之保有中。‘自我，的諸多有限底 
自我變易，失去自我知識之心思被收攝於其中，且被分散於諸變易 
中，却皆不是‘無限者’的否定，而是‘無限者’的無窮底表現，此外 
没有其他底存在的意義或 理由： ‘無限者’，如其保有其無限有體之 
悦樂，亦復得其喜樂於那真正無限性中，卽其在宇宙中的無限自我 
界定之無限性。‘神聖有體’不是不能取無數個形式，因爲‘他，在 
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‘他’的真元中超出一切形式，也不由擅有無數形式便消失‘他’的 
神聖性，却無寧是將‘他’的有體之悦樂傾注於牠們中間，將‘他’的 
神性之光榮灌注 牠們； 這黄金不失其爲黄金，因牠自體形成爲各種 
裝飾品，和鑄成各種價格的通貨和錢幣，而‘土地權能 ’， 凡此一切 
成形體的物質存在原則，也不失其不可變易的神聖性，因她自形成 
爲可居的諸世界，投出她自體爲山陵，爲谿谷，使她自體被作成爐 
竈，爲家家之用器，或當作剛質金屬，而作爲兵器，爲機器。‘物體 ’， 
——卽本質本身，或微妙或粗重，或屬心思或屬物質的，——便是 
‘精神’的形式和軀體，而且必永遠未經創造成的，倘若其不能作爲 
‘精神’的自我表現的基礎。物質世界的現似底無心知性中，在自 
身暗暗保存了一切在光輝底‘超心知者’中爲永恆 tl 體顯示者;在 
‘時間’中啟示牠，乃‘自然’的舒緩和雍容底悦樂，和她的循環的 
目標。 

但是，也有真實性的其他概念，有知識的性格之其他概念，需 
要考慮的。有一種觀念是，凡一切存在皆是‘心思’的一主觀創造， 
‘知覺性’的一個結構，而説有一客觀真實性，自體存在，離‘知覺 
性’獨立，這理念是一虛幻，因爲我們没有且不能有事物之任何這 
種獨立底自我存在之證明。這種看法，可能引到以創造性底‘知覺 
性’爲唯一‘真實性’之肯定，也可能引到對一切存在的否定，和以 
‘無有’或一無知之零爲獨一 ‘真實性’之肯定。因爲，在一個觀念 
上，爲知覺性所造成的對象没有内在底真實性，牠們只是 構架； 甚 
至建造牠們的知覺性，本身也只是知見之一波濟，這些知見擅有相 
聯與持續性的表形，造成一相續底時間之意識，但如實這些事物没 
有稳定底基礎，因爲牠們只是真實性的一現象。這意義 將是： 真實 
性便是一永恆底虚無，無有一切自體知覺底存在，同時無有一切組 
成存在之運 動者： ‘明’的意義，便會是從建造出的世界之現象回轉 
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到此。然則會有一雙重底、全般底自我滅無，‘神我’之消失，‘自性’ 
之止寂或 滅没； 因爲知覺底‘心靈’和‘自性％乃我們的有體的兩 
項，包括一切我們所謂存在者，而對這兩者一併否定，便是絶對底 
6 涅槃’。於是真實者必然或是一 ‘無心知％在其中有這些波流與 
構架出現，或者是一‘超心知’，出乎一切自我或存在的理念以外 
了。但是這世界觀，當我們認我們的表面心思爲知覺性之全部，乃 
只於事物的現相爲 真實; 當作那‘心思’的工事之一叙述，這是有效 
底;在那裏，無疑 ，一 切皆現似爲一波流，和一不永久底‘知覺性’的 
建造。但這不能當作存在的全部説明，倘若有一更偉大和更深沈 
底自我知識與世界知識，有一同一性知識，有一知覺性，以那知識 
爲正常，且有一‘有體’，以那知覺性爲其永恒底自我 覺識； 因爲於 
是而主觀者與客觀者，對那知覺性和有體能爲真實且親切，二者皆 
能是牠自體的一點什麽，牠的同一性的兩邊，對牠的存在爲真實 


可靠。 

另外一方面，倘若能建造之‘心思’或‘知覺性’是真實底，且是 
唯一真實性，則物質有體和對象的世界可以有一存在，但牠純粹是 
主觀構架底，由‘知覺性’從其本身作出的，爲其所保持，牠們消失 
則融入其中。因爲，倘若没有旁底什麽，没有真元底‘存在’或‘有 
體’支持着創造底‘權能’，又没有一存持着的‘空’或‘虚無’，則這 
創造一切事物的‘知覺性’，本身必是或必有一存在或一 本質； 倘若 
牠能作出構架，那必是以牠自有的本質或牠自體的存在之形式作 
出的建置。一知覺性而不屬於一‘存在％或其本身不是一存在，必 
然是一非真實 ，一‘ 空’的知見‘能力’，或者是在一‘空’中這些不真 
實底構架，從無物作成的，——這是一很難接受的假定，除非一切 
其他皆證明爲無效。然則明顯是我們所見爲知覺性者，必然是一 
‘有體’或一存在，一切皆從其知覺性的本質造成。 
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但是，若使我們這麽回到‘有體’與‘知覺性’的二位一體底或 
二元底真實性，則我們能或與韋檀多學同其假定，説有一原始底 
‘本體’，或與數論同説，説有多體，而‘知覺性％或某種‘能力％我 
們以知覺性歸之的，對此多體表呈其構架。倘若唯獨分别底原始 
底有體之多性爲真，那麽，因每個將是或將創造其自有的世界於其 
自體的知覺性中，困難便在於説明牠們在單獨同一宇宙中的 關係； 
必須有唯一‘知覺性’或唯一‘能力’，——相當於數論的獨一‘自 
性’，卽許多同似底‘神我’的經驗的原疇， 一一 其問牠們遇合於同 
一爲心思所造成的宇宙中。這事物理論有其優點，牠可説明心靈 
之多，事物之多，及對牠們的經驗之殊異性中之一性，同時賦予個 
人的分别精神生長與命運以一真實性。但倘若我們能假定一個 
4 太一知覺性 7 ，或一‘太一能力’，創造牠自體的一羣形像，在牠的 
世界中安置衆多有體，則也没有困難假定有一原始底‘本體\他支 
持或自我表現於有體之衆多， 他的唯一存在之衆多心靈或精 
神權能;則也可推論到凡知覺性之一切對象 ，一 切形像，皆是此‘本 
體’之 形像。於是必然問，這多衆和這些形像是否皆此唯一‘真實 
存在’之真實，或只是代表着的人格和相狀，或爲‘心思’所造成以 
代表‘牠’的象徵或價値。這便大端侬乎是否只有如我們所知的 
‘心思’在發生作用，或者還有一更深更偉大底‘知覺性’，以‘心思’ 
爲其一外表工具，爲牠的創劃的施行者，牠的顯示的中介物，在發 
生作用。若是前者，則如‘心思’所見到所造成的宇宙，只能有一主 
觀底或象徵底或代表底真實 性:若 是後者，則宇宙及其自然有體和 
對象，皆能是‘唯一存在’的實際真實，皆能是牠的有體之權能或形 
式，爲牠的有體的力量所顯示的。‘心思’，只能是一翻譯者，在宇 
宙底‘真實性’，與其創造底‘知覺性 • 力量％ ‘權能’，‘自性’，‘幻 
有 ， 的顯示之間。 
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明顯的 ，一 屬於我們的表面智慧性質的‘心思 ’， 只能是存在的 
一次等權能。因爲牠帶上了無能與無知的徽識，標明牠是依他而 
後起，不是原始底創 造母； 我們見到牠不知道也不了解牠所看到的 
對象，牠對牠們没有自動底管制;牠必須求得一辛苦建成的知識和 
管制權能。這起始底無能性可能未有，倘若這些對象皆是‘心思’ 
所自建，是牠的自體‘權能’的創作。這是如此，可能是因爲個人心 
思只有一前方底和依起底知識與權能，而有一宇宙底‘心思’，禀賦 
了徧知，能其徧能。但這‘心思’的自性如我們所知者,是一‘無明’ 
而尋求‘明牠是部分的知者，分化的工作者，致力於達到一總數， 
綴成一整個，——牠不曾占有事物的真元或其 全體: 一同性格底宇 
宙底‘心思’，可能以其普徧性之故而知其部分的總和，但仿然會缺 
乏真元知識，倘若没有真元知識，便不會有真底整體知識。--個知 
覺性具有真元底和整體底知識，從真元出發以達到全體，從全體達 
到諸部分，則不復是‘心思’了，而是一完善底‘真理知覺性’，自動 
地具有了内在底自我知識和世界知識。是從這基礎我們當檢視真 
實性的主觀觀念。是真，本來没有這麽一個事物如不依乎知覺性的 
客觀真 實性; 但同時有客觀性中的一真理，那便是這，卽事物的真 
實性寓居於其内中的什麽中，不依賴我們的心思所給牠們的譯釋， 
不依賴心思在其觀察上所建立的構架。這些構架組成心思對宇宙 
的主觀形像或狀貌，但宇宙及其品物非徒然是形像或狀貌。牠們 
在真元上皆是知覺性的創造，但那知覺性是與有體爲一，其本質便 
是‘有體’之本質，其創造也皆是那本質所成，因此是真實。在這觀 
念下，世界不能是‘知覺性’的一純粹主觀 創作; 事物之主觀底和客 
觀底真理兩皆真實，牠們是同一‘真實性’的兩方面。 

在某種義度下，用我們的人類語文的相對底和提示性底説法， 
一切事物皆爲象徵，由之我們乃當接近而達到‘彼’，事物和我們以 
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之而存在者。一體性之無限是一象徵，多體性之無限是另一 象徵: 
甚者，多中之每一事物既回指向一體性，每個我們所稱爲有限底事 
物既是一代表着的形相，一形式前景，影射出無限者的一點什麽之 
一陰影相，則凡自加界定於宇宙中者，——其一切對象，事會，理念 
形成，生命形成，——輪到牠們也每個是一關鍵，是一象徵。對我 
們的主觀底心思，存在之無限性是一象徵，非存在之無限性是另一 
象徵。‘無心知者 5 之無限與‘超心知者’之無限，乃絶對‘超上大 
梵’之顯示的兩極，而我們在此兩極間之生存，我們之從一極進到 
另一極，是一進步着的攝持 ，一 怪常底表譯，在我們内中的一主觀 
底建造，建造‘未顯示者’的這顯示。經過我們的自我存在的這麽 
一 種啓發，我們必須達到牠的不可名相的‘當體’的知覺，且知覺我 
們自己，和世界，與一切是者，及一切非是者，皆爲那個的啓示，那 
個從來不向任何事物全般啓示其自體，除了向其永恆底和絶對底 
自我光明。 

但是這種對事物的看法，是屬於心思的作用，傳譯着‘本體’和 
外在底‘變是 7 之間的關係的;這當作一種動力底心思表達，與顯示 
的某一真理相應，是有效底，但隸屬於一附帶條件，卽這些事物的 
象徵價值，不使事物本身徒然成爲有意義底計算籌碼，抽象底象 
徵，如同數學公式或其他符號，爲求知的心思所 用的： 因爲宇宙間 
的形色和事會，皆表徵‘真實性’的諸多 真實; 牠們皆是 4 彼’之自我 
表現，‘本體’的運動與權能。每一形色在此，因爲牠是寓居於牠内 
中的‘彼’之某些權能的表現，•每一事會是一運動，作發着‘本體’的 
某些‘真理’在其動力底顯示程序中。是這意義，乃使心思的傳譯 
底知識，對宇宙的主觀徧計爲 有效; 我們的心思本原是一見知者和 
翻譯者，次要且依起地，乃是一創造者。這誠然是一切心思底主觀 
性的價值，牠在内中返映‘本體’的一點真理，不侬乎返映也存在 
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的，——不論那獨立性自呈爲一物理底客觀性，或一超物理底真實 
性，爲心思所知，却非生理諸識所見的。然則‘心思’不是宇宙的原 
始建造者 :牠是 一中介底權能，於有體的某些實際性爲 有效； 是一 
經紀人 ，一 居間人，實現諸多可能性，在創造中有牠的一份，但真底 
創造母是一‘知覺性\ 一‘ 能力％内在於超上底和宇宙底‘精神’ 


中的。 

有一剛剛是相反對的真實性與知識的觀念，肯定客觀‘真實 
性’爲唯一全般真理，客觀知識爲獨一全般可靠的知識。這觀念始 
於此一 理念: 物理存在乃唯一基本存在，而將知覺性，心思，心靈， 
或精神，貶到物理‘能力’在其宇宙作用中的暫有底結果的地位， 


——誠然，倘若還有心靈或精神的話。凡屬非物理者和客觀者，只 
有一次等真實性，依賴物理者和客觀者;牠必得向物理心思自加辯 
正，用客觀證據，或一可識的可證的對物理底和外在底事物之真理 
的關係而自表，然後可領到一張真實性的護照。但是，明顯的，這 
種解決不能嚴格接受，因其中没有整體性，只見到存在的一邊，甚 
至只見到存在的一境一域，而任其餘一切没有解釋，没有内在底真 
實性，没有意義。設若推此至極，則將給予一石頭或一梅製布丁以 
一較大底真實性，而對思想，愛情，勇氣，天才，偉大性，人類之心靈 
和心思之面對一黑暗底和危險底世界而欲主宰之，則將給予以一 
低等底依賴底真實性，或甚至一非實質底或倏忽底真實性了。因 
爲在這觀念中，這些事物對我們的主觀視見如此偉大底，皆只是當 
作一客觀底物質有體對一客觀底物質存在的反應乃爲 有效； 牠們 


之爲有效，只是以其處理客觀底真實，使其自體在牠們上面發生效 
果: 而心靈，倘若竟有，也只是一客觀真實底世界‘自性’之一情況。 
但是，相反的，也可以 持執： 客觀者之擅有價值，只在當其與心靈有 
一 關係;牠是一原野，一機緣 ，一 手段，使心靈在‘時間 ，中前 進:客 
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觀者是當作主觀者的顯示之一基地而創出的。客觀世界，只是‘精 
神’的變是之一外表底 形式; 在此牠是第一形式，一基礎，但牠不是 
那真元事物，有體之主要真理。主觀者和客觀者，是兩個顯了底 
‘真實性’的必要底方面，且有同等價值，而且在客觀者本身的範疇 
中，知覺性的超物理底對象， 一 樣有如同物理客觀性被接受 之權; 
牠不能自因推 (a priori ) 被擱置一邊，被認爲一主觀底虚幻或妄想。 

事實上主觀性與客觀性皆不是獨立底真實性，牠們相互 依倚; 
牠們皆是 4 本體’經過知覺性自見爲客體上的主體，及同此一‘本 
體’向牠自體的知覺性自呈爲對主體的客體。較偏底觀念，則不許 

I 

任何只存在於知覺性中的事物有本質上的真實，或者，較精確地 
説，不許任何事物之得到内中知覺性或意識的證明，然外表身體諸 
識不供给基地或不加以實體化者。但外表諸識能作可靠的證明， 
只是時當其以客體的版本送致知覺性，那知覺性便對牠們的報告 
賦予一意義，在其外在性上加以牠自體的内中直覺底翻譯，以明審 
底依附而加以是 正了； 因爲諸識的證明，在其本身常是不完善底， 
非全然可靠，必然也非終極底，因其不完全，常至錯誤。誠然，我們 
也無知道客觀宇宙的工具，除了用我們的主觀底知覺性，以身體諳 
識本身爲其工 具者; 如這世界不但對牠現似，亦且在牠内中現似， 
這對我們同然。設若我們對這作主觀底或作超物理底客體性之宇 
宙底見證者，否定其證明有真實性，則也没有充足底理由，許予作 
物理底客體性之證明有真實性；設若知覺性的内中底超物理底對 
象皆不真實，則客觀底物理世界也有每個機會是不真實。在每個 
場合，了解，辨别，證實，皆是必要的，■但是主觀者和起物理者，必另 
有其證實的方法，不同於我們成功地加到物理底和外在底目的物 
上的。主觀底經驗，不能引用外在諸識的 證明； 牠有其自有的觀察 
標準，及其内中底證實方法 ：同然 ，超物理底真實，以其正本自性, 
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不能歸到物理底或意識底心思之裁判，除非其自投示入物理體中， 
而且，縱使如此，那裁判也常是無能底，或得審慎的;牠們只可由其 
他識感，且由一種考究和肯定之法，能施於牠們自有的真實性，牠 
們自有的本性者，而加以證實。 

真實性有各個不同底品種。客觀者與物理者只是一品種。牠 
對物理底或外向底心思是能起信的，因爲對諸識直接明白，至若對 
主觀者和超物理者，那心思却没有知識的工具，除了取自段片底表 
相，和紀録，和比量，皆是在每一步上可有錯誤的。我們的主觀運 
動和内中經驗，皆是許多事情的一領域，那些事情正如任何外間物 
理底事情一樣 真實； 但倘若個人心思能以直接經驗知道牠自體的 
一 點現象，牠却不知道他人知覺性中的事，除了用牠自體的爲比， 
或憑其外表觀察所能得到的這種表相，紀録，和比量。因此，我内 
向對我自己爲真實底，但他人的不可見的生命對我只有一間接底 
真實性，除了牠之怎樣打擊到我自己的心思，生命，和諸識上。這 
是人的物理心思的限度，這在他造成了一種習慣，只完全相信屬物 
理者，懷疑或對抗那不與他自己的經驗相合者，或入乎他的了解範 
圍者，不與已建立的知識之總和或他自己的知識標準相抵者。 

這私我中心的態度，在近代已升爲知識的一有效標 準了； 這已 
是暗許或明立爲一公理，卽一切真理，必須歸到個人的心思,理智， 
和經驗的裁判，或不然，則必由共通底或普徧底經驗加以證實，或 
無論怎樣是可證實的，然後乃許其有效。但明顯的，這是真實性的 
一虚僞標準，知識的一虚僞標準，因爲這意義便是正常底或平均底 
心思及其有限底能量和經驗之統治，除外了超正常或出乎平常智 
慧以外者。至其極，這樣聲稱個人爲一切事物的裁判者，便是一自 
私底虚幻，物理心思的一迷信，在大衆是一粗樸和鄙陋底錯誤。這 
後面的真理是，每個人應按照他的能量爲他自己思想，爲他自己而 
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知，但他的裁判之能有效，只是在此一條件下，卽他準備學習，常是 
啓對一更大底知識。有過這種論難，謂離開物理標準，與個人底和 
普徧底證實原則，必引到粗樸底詐妄，收納未經證實的真理和主觀 
底幻想到知識的領域中。但錯誤與詐妄，個人性之介入，凡人自己 
的主觀之參預，在知識的追求中常有，而且物理底或客觀底標準和 
方法，亦不除外牠們。錯誤的或然性，不是拒斥試圖發現的理由， 
而且主觀底發現，必以主觀底探討，觀察，和證實的方法而 追求; 研 
究到超物理者，必須發展，接受，且實驗出另一合宜的手段和方法， 
不同於用以試驗物理事物的成份，和物質‘自然’中的‘能力’的程 
序的。 

在任何成見和因推底（卽先天底)普通立塲上拒絶研究，是一 
種反開化主義，對知識的發揚有損，正如宗教底反開化主義，在_ 
娌阻滯 了科學發現之伸展。最偉大底一些内中發現，自我有體的 
經驗，宇宙底知覺性，已解放的精神之内中寧定，心思對心思的直 
接作用，知覺性直接與他個知覺性或其對象相接觸而得的事物之 
知識，大部分有任何價值的精神經驗，——凡此皆不能帶到普通心 
思的法庭前受裁判，普通心思對這些事物没有經驗，以其缺乏或不 
堪有經驗，遂作爲這些事物之無效或無有之證明。建立於物理研 
究上的發現，通則，公式的物理底真理，可以這麽交付此法庭，但卽 
使在此，也還需要一番能量上的訓練，然後乃能真實了解和裁判。 
不是每個未受訓練的心思，便能了解相對性的數學或其他艱深底 
科學真理，或判斷其結果或程序之有效 無效。 誠然， 一 切真實 ，一 
切經驗，若要被認爲實在，必須能以同樣底或類似底經驗 證明； 這 
麽，事實上，凡人皆能有一精神經驗，可在他們自己内中追出究竟， 
加以證實，但只是他們已得到了那能量之後，或已能運用那些内中 
方法，所以使那些經驗和證實爲可能的。我們必須暫時稍留連於 



第十五章真實性與大全知識 


651 


這些明白底基本真理上，因爲反對底理念在最近一時期正在人類 
心思上居尊得勢，——只在現今稍退落了，——阻滯了一浩大可能 
底知識之境界的發展。至極重要的，是人類精神能够自由，能測度 
内中底或潛意識底真實之深處，精神底和仍屬超心知底真實之深 
處，而不將自體閉置於物理心思及其客觀外在底實體之狹隘境域 
中； 因爲唯獨那樣，方能得到從我們心思所寄寓的‘無明’之解放, 
解放到一全般知覺性，一真實底和整體底自我實踐與自我知識。 

一整體知識，要求對知覺性與經驗的一切可能底境界之探測, 
揭示。因爲有些我們的有體之主觀境域，位於明顯底表面 之後; 這 
些應當加以探測，而且，無論已確定了什麽，必須將其容納到全部 
真實性的範疇中。精神經驗的一内中領域，是一人類知覺性的絶 
大 封疆； 必須進到牠的最深底深處和最遠底遠處。超物理者是正 
如物理者同樣 真實； 知道牠乃全體知識之一部分。超物理者的知 
識，素來與神祕主義和玄祕主義相聯，而玄祕主義被贬斥爲一迷 
信 ，一 詭怪底錯誤。但玄祕者亦是存在的一 部分; 一真正底玄祕主 
義，意義也不外是研究到超物理底真實，掲發有體與‘自然’的隱祕 
律則，暴露一切非在表面上爲顯明者。牠試欲發現心思和心思能 
力的祕密律則，生命和生命能力的祕密律則，微妙物理體及其能力 
的祕密律則，一-凡此一切‘自然’未置之於表面上可見的施爲中 
者; 牠亦復求運用‘自然’的這些隱祕律則與權能，使人類精神的統 
治，可引伸到心思的尋常施爲，生命的尋常施爲，我們的物理生存 
之尋常施爲以外。在精神境域中，這對表面心思是玄祕底，以其超 
出尋常經驗以外而入乎超正常經驗以内，可能不單是發現自我與 
精神，亦且可發現精神知覺性的提舉、啓悟、領導着的光明，與精神 
的權能，精神底知識方法，精神底行爲方法。知道這些事，將牠們 
的種種真理和力量帶到人類生活中，是人類進化之必要底一部分 
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事。科學本身，在其自有的方式上也是一玄祕 主義； 因爲牠發皇‘自 
然’所隱藏的公式，而且牠運用牠的知識，發放出‘自然’的能力的 
活動，她所未包括於她的尋常施爲以内的，且組織她的玄祕權能與 
程序，一大物理魔術系統，使爲人類服務，——因爲，比起運用有體 
的祕密真理，‘自然’的祕密權能與程序，没有、也不能有其他魔術 
了。甚至還可發現，一超物理底知識於物理知識之圓成爲必需，因 
爲在物理‘自然’程序之後，有一超物理底因素，一權能與作爲，爲 
心思底，情命底，或精神底，非任何外在知識工具所可接觸。 

客觀底真實者的唯一或基本底有效性之一切堅持，其立場是 
在‘物質’的基本真實性之意識上。但現在已明白了，‘物質’不怎 
樣是基本真實底;牠是‘能力’之一 架構： 已變到甚至頗爲可疑了， 
是否這‘能力’本身的作爲與創造皆可解釋，除是當作一祕密底‘心 
思’或‘知覺性’的權能之運動，其架構<的程序和步驟皆爲其方案 
者。然則已不復能認‘物質’爲唯一真實。存在的物質解説，乃是 
除外地集中，專事於‘存在’的一個運動之結果，而這種除外底集中 
有其用處，因此 可許; 在近代，這已由物理‘科學’的許多浩大底和 
無數微小底發明而自加辯正了。但是整個存在問題的解決，不能 
建基於一除外底一偏底知識上；我們應當知道不但‘物質’是什 
麽，牠的程序是什麽，亦復應當知道心思和生命是什麽，和牠們的 
程序是 什麽； 而且人亦復應當知道精神與心靈及一切在物質表面 
之後的 事物： 唯獨如此，我們乃能有一够整體底知識來解決這問 
題。同此之故，那些存在觀，起於一除外底或主要底專注於‘心思’ 
或‘生命’，視‘心思’或‘生命’爲唯一基本真實者，也没有一够寬廣 
底基礎使人接受。這麽一除外底集中的專注，可引到一富有結果 
的探討，很可啓示‘心思’和‘生命’,但不能結果出問題的整個解 
決。也很可能是，除外底或主要底集中，又專注於潛意識底有體上. 
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視外表存在僅爲一系象徵，所以當作其唯一真實性之表現者，亦 
可投射強盛底光明到潛意識及其程序上，且廣大地擴充人的權能， 
但在其本身這不會是一整體底解決，或會成功地引我們達到‘真實 
性’的整體知識。在我們看來，‘精神”，‘自我 3 ，便是存在的基本真 
實性； 但是，除外地集中於這基本底真實性上，除外了‘心思％‘生 
命\或‘物質’的一切真實性，除了視爲在‘自我 7 上的一外加，或 
‘精神”所投下的無實質底陰影，雖可有助於一獨立底和根本底精 
神實踐，却無補於宇宙底和個人底存在之真理的一整體底和有效 
底解決。 

然則一整體底知識，必須是存在的所有各方面的知識，是各個 
分別底，又是在每個對全體的關係中的，及全體對‘精神’的關係中 
的。我們現在底境況，是一‘無明’和多方面底 尋求; 牠尋求一切事 
物的真理，但是，——由人類心思的推測之類別與執持，推測那足 
以解釋一切真理的基本‘真理’ ，一 切事物基本上的‘真實性’，便爲 
顯明的，——事物的基本真理，牠們的基本真實性，必求之於某個 
同時是基本底又是普徧底‘真者 ’上; 這便是那個， 一旦 發現了，便 
必然概括且解釋一切， 一一 ‘知之則一切皆知，：基本底‘真者，，必 
須是也必包涵一切存在的真理，個人的真理，宇宙的真理，凡一切 
出乎宇宙以外者的真理。‘心思’，在其尋求這麽一個‘真實性，，從 
‘物質’以上實驗每一事物，看那是否便是‘牠\不是在一錯誤底直 
覺上進行的。 一 切凡所需要的，便是循此探究至於終盡，實測經驗 
的最高底究極底水平。 

但我們既是從‘無明’出發以趨於‘明’，首先我們得發現‘無 
明’的祕密性格及其充分限度。若使我們視此‘無明’，我們尋常寓 
居其中的，以我們生存於一物質底 ，一 空間和時間底宇宙中之真正 
情形，則我們見到在其較陰暗面，不論我們從那一方面看牠或接近 
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牠，牠自體總銷歸於一多方面的自我無知這事實。我們無知於‘絶 

a 

對者’，卽一切有體和變是之 淵源； 我們視有體的局部事實，變是的 
時間性底關係，爲存在的全部真理，那便是最初底，原始底無 
明。我們無知於無時間，無空間，不動和不變 易底‘ 自我％我們視 
宇宙的變是，在‘時間 5 與‘空間’中的恆常底動性與變化，爲存在的 
全部真理，——那便是第二，宇宙底無明。我們無知於我們的徧是 
自我，宇宙存在，宇宙知覺性，我們的與一切有體一切變是之無限 
一 體性; 我們視我們的有限底自私底心思性，情命性，軀體性，爲我 
們的真實自我，而視凡異乎此者爲非自我，——那便是第三，私我 
底無明。我們無知於‘時間’中的永恆 變易； 而視此‘時間’中一小 
段，‘空間’的一小方分之生命，爲我們的始、中、卒，那便是第 
四，時間性底無明。甚至在此短促底時間上底變是中，我們無知於 
我們的大底，複雜底有體，無知於那對我們的外表變是爲超心知 
者，下心知者，内心知者，周心 知者； 我們視那外表底變是，並其明 
顯心思化了的經驗爲我們的生存之全，——那便是第五，心理底無 
明。我們無知於我們的變是之真 組織; 我們視身體，或心思，或生 
命，或此中二者，或全三，爲我們之爲我們者的真實原則或全部説 
明，而昧然於那組成牠們者，且以其玄祕底當體而決定，且意在於 
以其出現而獨尊地決定牠們的施爲者，——那便是第六，組織上的 
無明。爲此一切無明之結果，我們失却了我們在世間的生命之真 
正知識，管制，和 享受； 我們無知於我們的思想，意志，感覺，行爲， 
對世界的問難在每一點上皆給予錯誤底或不完善底答復，流浪於 
錯誤和欲望，挣扎和失敗，痛苦與快樂，罪惡與顛蹶的昏霧中，循着 
一 條曲折底路，盲眛地捫索一變動着的目的地，——那便是第七， 
實際底無明。 

我們對‘無明’的概念，必然將決定我們對‘明’卽‘知識’的概 



第十五章真實性與大全知識 


655 


念，而我們的人生既是‘無明’之否定同時又尋求‘明’，因此也決定 
人類努力的目的，與字宙大事之目標。然則整體知識的意義，必是 
芟除這七重‘無明’，由於發現其所錯過的或所忽略的，在我們的知 
覺性内中作一七重底自我啓悟：這意義將是‘絶對者’爲萬事萬物 
之源;‘自我’，‘精神’，‘本體’之知識，以及宇宙知識，知其爲‘自 
我’之變是，‘本體’之變是，及‘精神’的一 顯示; 知道世界在我們的 
真實自我之知覺性中與我們爲一，這麽便除去對牠的分隔，由於私 
我的分别底理念和生命而造 成的； 知道我們的性靈元及其在‘時 
間’中之永生堅住，超出死亡與世間 生命； 知道我們内中底更偉大 
底存在，在此外表 之後； 知道我們的心思，生命，身體，在其與内中 
自我的真切關係中，及其與在牠們上面的超心知底精神底和超心 
思底有體的真切關 係中； 終者，知道我們的思想，意志，與行爲的真 
正和諧與真正用處，而且改變我們的全部本性，爲‘精神’，‘自我％ 
‘神明’，整體底精神‘真實’之真理的一知覺底表現。 

但是，這不是一智識底明，可以學到，可以在我們現在的知覺 
性的型範中完 成的; 這必須是一經驗，一變是，知覺性的一變易，有 
體之一變易。這便介入了‘變是’的進化性格，和這事實，卽我們的 
心思底無明，只是我們的進化中的一階段。然則整體知識，只能以 
我們的有體和我們的本性的一進化而致，而那便會好像是指徵‘時 
間 5 中的一紆緩程序，如隨附其他進化底轉變者。但與那推論相反 
者，却有此一事實，卽進化如今是變到知覺底了，其方法與步驟，無 
需乎是屬於當其在程序上爲下知覺底時候同樣底性格了。整體底 
明，既必由知覺性的一改變而有，則可由一種辦法而得，其間我們 
的意志和努力有其一份的，其間牠們能發現且運用牠們自有的步 
驟和方 法的： 牠在我們内中的生長，能以一知覺底自我轉化而進 
行。於是應當看這進化的新程序的原則，大概會是什麽，并且看必 
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然在其中現出的整體知識的運動，又會是些什麽，或者，换句 
話説，那應當是神聖人生的基礎之知覺性的性質是什麽，如何乃 
能希望那生命形成或自加形成，現實化，或者，如人可説， ‘實踐 ’。 


第十六章整體知識與 
人生目標；四存在論 

但是，在我們考察‘知覺性’之進化底上升的原則和程序以前， 
必須重述我們的整體知識所肯定者，肯定爲‘真實性’及其顯示之 
基本真理者，以及牠所認作有效果底諸方，與機動底諸面，但不能 
承認其爲足以全般解釋存在與宇宙者。因爲知識的真理，必須基 
托人生的真理，且決定人生的目標。進化程序本身，便是存在的 
‘真理 5 的發展，這‘真理’是在世間隱藏於一原始底‘無心知’中，爲 
一 現出底‘知覺性’所啟發的，在其自我開展上一級一级升起，直到 
牠能在自體中顯示出事物的整體底真實性與一全般底自我知識。 
進化的發展過程，必依乎其所從而出發且當顯示的那‘真理’的性 
質，——卽其程序的步驟和牠們的意義，皆依乎此。 

第一，我們肯定‘絶對者’爲萬事萬物的原始與支持與祕密底 
‘真實性’。‘絶對真實性 5 ，不可用心思思惟和心息語言加以界説， 
形況。牠對牠自體是自明底，是自體存在底，正如一切絶對者皆是 
自明底，但是我們的心思底肯定辭和否定辭，或分别或綜合，不能 
範限牠，不能界説牠。但同時有一精神底知覺性，一精神知識 ，一 
同一性知識，能攝持此‘真實性’在牠的基本諸方面上，和牠的顯了 
底諸權能與諸形相上。凡牠之是牠者，皆歸入這敍述内，而且，若 
爲此知識在牠自有的真理或牠的玄祕底意義上所見到，也可視爲 
這‘真實性’的一表現，而且本身便是一真實。這顯了底真實性，在 
這些基本方面是自體存 在的； W 爲一切基本真實，皆是那在‘絶對 
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者’中爲永恆和内在爲真實底什麽之啟發；但一切非基本者，一切 
屬暫時者，是現相底，是形式與權能，依乎其所表現的真實性，以那 
而爲真實，且以其自有的真義，其所内涵者之真理而爲真實，因爲 
牠是那，不是偶然底什麽，不是無基礎底，虚幻底 ，一 空空造成的形 
像。縱使是能破壌形像者和喬裝者，如虚僞破壞且喬裝真理，惡破 
壞且喬裝善，也有一時間性底真實，爲‘無心知 5 的真正 後果； 但這 
些相反對底形像，雖在牠們自有的原地内爲真實，皆不是真元底， 
只於顯示爲助佐，當作牠的運動之一時間性底形式或權能而爲牠 
服務。徧是者爲真，則由於‘絶對者’，牠是‘絶對者’的一自我顯 
示，而凡其所包涵的一切是真，由於徧是者，牠予之以一形式和形 
像的。 

‘絶對者’自體顯示於兩項上 ，一‘ 本體’，和一‘變是\ ‘本體 5 
是基本底真實性；‘變是’是一功果上的真 實性： 牠是一機動底權 
能和結果，一創造性底能力，‘本體’的一作發，其無變易無形相底 
真元之一恆常堅住底然可變易的形式，程序，和結果。凡一切説 

b 

‘變是’於其自體爲充足的理論，因此皆是半真理，於顯示的某些知 
識爲有效，卽由除外集中於其所肯定所見到者而得到的知識，但否 
則若是有效，只因‘本體’原不與‘變是”相離，却原在其中，以之而 
成，内在於其每一極微小底原子，亦内在於其無際涯底充周與伸展 
中。唯‘變是’自知卽是‘本體’時，乃能完全知道其 自體； ‘變是’ 
中之心靈達到自我知識與永生，時當其知道‘無上者’與‘絶對者 5 ， 
且占有着‘無限者’與‘永恆者’的性質。作那，乃是我們的人生之 
無上目標；因爲那是我們的有體之真理，因此也必是我們的變是 
之内在底目標，必然底 結果： 我們的有體的這一真理，在心靈中變 
成了一顯示之必需，在物質中變成了一祕密底能力，在生命中變成 
了一迫促和傾向 ，一 欲望和一尋求，在心思中變成了一意志，目標， 
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企圖， 目的； 要顯示出從頭在其内中爲玄祕者，乃進化底‘自然”之 
全部隱祕趨勢。 

因此，我們承認那真理，有些超宇宙底‘絶對者’的哲學建立其 
上的； ‘幻有論’本身，縱使我們辯駁牠的那些究竟結論，也仍可接 
受，當作心思中的心靈，心思有體，在一精神底實際經驗中應當對 
事物的看法，時當其自體從‘變是’割開，以接近且入乎‘絶對者’。 
但是，‘變是’既是真實底，在‘無限者’和‘永恆者’的真本自我權能 
中爲必然底，這也不是一完全底存在哲學。有可能，心靈在‘變是’ 
中知道牠自體卽是此‘本體’，且具有此‘變是' 知道牠自體卽是 
‘無限者’在真元中，但亦是‘無限者’自體表現於有限者内，卽是無 
時間底‘永恆者’，觀其自體及其工作於‘時間永恆性’的建立着的 
定位與發展運動中。這實踐是‘變是’的 極頂； 是‘本體’在其機動 
底真實性中之圓成。然則這必然是事物的全部真理的一部分，因 
爲唯獨這乃給予宇宙一充分底精神意義，且辯正了顯示中的心 
靈；萬事萬物的一種説明，而褫奪宇宙底和個人底存在的一切意 
義的，必不能是全部底説明，牠所提出的解決，必不能是獨一真正 
底結論。 

我們提出的次一肯定，便是 £ 絶對者’的基本真實性，對我們的 
精神知見爲一‘神聖底存在’，‘知覺性’，與‘有體之悦樂’，這是一 
超宇宙底‘真實’，自體存在，但亦復是承托全部顯示的祕密 真理； 
因爲‘本體’的基本真理，必須是‘變是’的基本真理。萬有皆是 
‘彼’之 顯示； 因爲牠甚至寓居於一切似乎是牠的反對者中，牠在 
牠們上面的暗中迫促以啟露牠，乃是進化的原因，迫促‘無心知’從 
牠自體發展出牠的祕密知覺性，迫促似是底‘非有體’，在其自體中 
啟示玄祕底精神存在，迫促‘物質’的無感覺底中性，發展出種種有 
體之悦樂，而這，應當增長，從其諸小項，其苦與樂的諸對反底二元 
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性解放而自由，入乎存在的真元悦樂，精神底‘阿難陀\ 

‘本體 5 是一，但這一性是無限底，在自體中包含牠自體之無限 
多數或 多性： 這‘太一”亦卽是這‘大全、牠不但是一真元‘存在 3 ， 
亦且是一‘大全存在’。‘太一’之無限多性與‘多’之永恆一體性， 
乃一真實性的兩真實或兩方面，這顯示建立於其上的。以此顯示 
的基本實理之故，‘本體’對我們的宇宙經驗自呈於三姿態中，—— 
超宇宙底‘存在’，宇宙底‘精神’，及‘多’中之個人‘自我’。但是這 
多性容許知覺性的一現相上的分化，一功能上底‘無明’，其中 
‘多’，諸多個人，不復覺識永恆自體存在底‘一性’，而且遺忘宇宙 
底‘自我 7 之一性，牠們以之而生，而動作，而有其自體的。但是，以 
祕密底‘一體性’之力，在變是中的心靈，爲其自所未見的真實性所 
驅，爲進化底‘自然 , 之玄祕壓力所迫，要出脱這‘無明 7 境界，而且 
終於恢復唯一‘神聖本體’之明，及其與之爲一的一性，并且同時恢 
復其與一切個體與整個宇宙之精神底一體性。牠應當變到不單是 
覺識牠自體在宇宙中，亦且覺識宇宙在牠自體中，及宇宙‘本體’之 
爲牠的更大底 自我； 個人應將自己宇宙化，同時又變到覺識他的超 
宇宙底超上性。真實性的這三個方面，必然被包括在心靈的真理 
及宇宙顯示的真理中，而且這必需，必然決定進化底‘自然’之程序 
的終極趨向。 

一切存在觀念，如缺乏‘超上性 7 且忽略牠的，必然不是有體的 
真理的完全敍述。汎神論的觀念，見‘神聖者’與‘宇宙’之同一性, 
這是一真理，因爲凡此一切是者皆是 4 大梵’；但時若牠失却且芟 
去超宇宙底‘真實性’，則牠短缺了全般真理。在另一方面，那唯獨 
n 定宇宙，却視個人爲宇宙‘能力’之一副産品而遣除之者，那每種 
觀念錯在過於着重世界運動的顯似底事實一 方面； 這只在自然底 
個人爲真實，甚至還不是其全部 真理； 因爲自然底個人，自然有體, 
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誠然是宇宙‘能力’的一産品，但同時也是心靈的一自然人格，内中 
有體和個人的一表現底形成，而且這心靈不是宇宙‘精神’的一可 
滅的細胞，或可銷融的一部分，却在‘超上性’中有其原始底永生真 
實性。這是一事實，宇宙‘本體’以個人有體而表現其自體，但這亦 
復是一真理，‘超上真實性’雙以個人存在與‘宇宙’而 自表; 心靈是 
‘無上者’的永恆底一部分，不是‘自然’的一小分。但是同等的，任 
何觀念，視宇宙只存在於個人知覺性中者，也很明顯的，必爲一段 
片底 真理： 這以見知精神底個人之宇宙性，和他在他的知覺性中 
懷抱此整個宇宙之權能,而得到 是正； 但存在的真理，既不是宇宙 
亦不是個人知覺性；因爲這二者皆依乎超上底‘神聖 本體' 且以之 
而存在。 

這‘神聖本體’，‘真、智、樂％是非人格性底，同時又是人格性 
底： 這是一‘存在’，爲一切真理，力量，權能，存在者的淵源和基 
礎，但牠亦復是唯一超上‘知覺體’，與‘全人’，以凡一切知覺底有 

I 

體爲其自我和 人格; 因爲‘他’是牠們的最高‘自我'和普徧内寓着 
的‘當體宇宙中的心靈，有此一需要，——因此也是進化底‘能 
力’之内中趨向及其究竟原旨，——要生長到牠自體的真理中，要 
與‘神聖本體’爲一，要將其自性升高到‘神聖自性’，其存在升高到 
‘神聖存在’，其知覺性升高到‘神聖知覺性’，其有體的悦樂升高到 
神聖底‘有體之悦樂’，而且，將這一切收納入牠的變是中，化此變 
是爲那最高‘真理’的表現，内中保有‘神聖自我’，和牠的存在之 
‘主宰 '同 時又全般爲‘他’所保有，爲‘他的神聖能力’所推動，而 
生活行動於一完全底自我奉獻與歸順中。在這方面，存在的二元論 
和有神論的種種觀念，肯定上帝和‘靈魂’的永恆真實底存在，與 
‘神聖能力’的永恆真實存在和宇宙作用者，亦復表白整體存在之 
一 真理: 但牠們的表呈又短缺了真理之全，倘其否定上帝與心靈的 
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真元底一體性，或牠們究竟爲一之能性，或忽略心靈之融入‘神聖 
一體’的至上經驗之所以然，由愛，由知覺性之結合，由存在入乎存 
在之混融。 

‘本體’在我們的宇宙中之顯示，取一内入作用，卽外發作用之 
出發點，——‘物質’爲最卑底一级，‘精神’爲最高峯。在下降入内 
入作用時，可分辨七個顯了體的原則，顯示着的‘知覺性’之七個等 
级，於此我們能得到一知見或一具體底實踐，知見或實踐其在此世 
間之内在性與當體現前，或得到其一反映出的經驗。前三皆原始 
底和基本底原則，牠們形成宇宙底知覺性境界，我們能上 達的； 時 
若我們這樣作，我們能覺識基本顯示的或精神真實性的自我表呈 
之最高諸界或水平，其問居前的，有‘神聖存在’，‘神聖知覺性’的 
權能，存在的‘神聖悦樂’之幸福，三者爲一體，——非是像在此世 
間隱藏了或喬裝了，因爲我們能在牠們的充分獨立真實性中保有 
牠們。第四原則，超心思底‘真理知覺性’，是與牠們相 聯的； 在無 
限多性中顯示着一體性，牠是‘無限者’之自我決定之特著權能。 
無上存在，知覺性，與悦樂的這四重權能，組成了顯示的一上半球， 
基托於‘精神’的永恆底自我知識上。倘若我們進到這些原則中， 
或進到有體的任何一界，其中有此‘真實性’純粹當體現前者，我們 
在其中得到一完全底自由與知識。其他三權能和有體之三界，甚 
至我們現在卽覺識者，組成了顯示的一下半球，‘心思’，‘生命 ，，和 
‘物 質’的半球。這些在其本身皆超上底諸原則之 權能； 但在凡其 
與其精神淵源作一分别的顯示之處，則結果是經過一現相上的墮 
退，入乎一分化了的存在，代替了真正底無分化的存在。這一退 
墮，這一分别，造成了一有限底知識境界，除外地集中於其自體的 
有限底世界秩序中，忘廢了一切在其後方者，忘廢了基托在其下的 
一體性，因此是一宇宙底和個人底‘無明’境界。 
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在其下降入物質界了——我們的自然生命便是其産品，—— 
這墮退遂臻極於一全般底‘無心知’，一内入了的‘有體’和‘知覺 
性％乃當以漸次底外發而從之出現。這一必然底外發作用或進 
化，起初發展了如其必當發展出‘物質’和一物質底 世界； 在‘物質’ 
中，‘生命’和活底物理有體出現了；在‘生命’中，‘心思’和具有形 
體的思想着和生活着的有體出 現了； 在‘心思’中，永是增長着其權 
能和活動於‘物質’的形式襄，‘超心思’或‘真理知覺性’必然出現， 
不得不然，由於包含於‘無心知”中者的基本力量，以及‘自然’中之 
需要。‘超心思’出現，在一超心思底人物中顯示‘精神’的自我知 
識與大全知識，也必然以此同一律則，一内在底必要與必然性，在 
此世間成就神聖底‘存在知覺性’，與存在之‘悦樂’之機動底顯 
示。是這，乃此地球上的進化的方案和次序的 意義； 是這必要，乃 
當決定其步驟與程度，原則與手續。‘心思’，‘生命’，和‘物質’，皆 
進化的已實現的權能，爲我們所 熟知； ‘超心思’，與‘真、智、樂’的 
三位一體諸面，皆是祕密原則，尚未陳於前方，仍有待於在顯示的 
諸形式中實踐，而我們知道牠們，只由暗示，和一局部底和斷片底 
作用，尚未從低等運動脱出，因此不容易認明。但是牠們的外發， 
亦復是在‘變是’中的心靈的命運之一 部分； 在土地生命中，在‘物 
質’中，不單是應有‘心思7的一實踐和機動化，也應有一切在其上 
者，一切誠已下降但仍藏於土地生命和‘物質’中者的實踐和機 
動化。 

我們的整體知識之理論，承認‘心思’爲一創造性底原則，‘本 
體’之一權能，規定牠有在顯示中的 地位； 同樣也承認‘生命’與‘物 
質’爲‘精神’的權能，而且在牠們内中也有一創造底‘能力但那 
種事物觀，以‘心思’爲唯一或至上創造原則，以及那些哲學，規定 
給‘生命’或‘物質’以同樣唯一真實性或優勝性者，皆屬半真理的 
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表現，不是整體知識。是真的，當‘物質’初出現時，牠成爲顯要原 
則； 牠似乎是且在其自有的範圍中是一切事物之基本， 一 切事物 
之组成者，一切事物的 究竞： 但是‘物質’本身，又被發現是某個非 
‘物質’者，‘能力’的結果，而此‘能力’又不能是自體存在且在‘空 
虛’中作爲着的什麽，却是可出現爲，時若深深考究，似乎是當出現 
爲一祕密底‘知覺性’和‘有體’的 作用： 時若精神知識和經驗出現, 
這便成爲確然，——見到‘物質’中的創造‘能力’，是‘精神’的權能 
的一運動。‘物質’本身，不能是原始底和究極底真實性。同時，另 
有觀念，判離‘物質’與‘精神’，列之爲相反對者的，也不可接受; 

‘物質’是‘精神’的一形式，‘精 神’之 一寓居，而且在此在‘物質’本 
身中，能有一‘精神’的實踐。 

這亦是真的，卽‘生命’當其出現時變爲主要了，化‘物質’爲其 
顯示的一工具，開始現爲好像牠自體便是那祕密底原始原則，迸發 
爲創造，而自隠蔽於‘物質’的形式中；在這現相中也有一真理，而 
且這真 理必被採納爲整體知識的一部分。‘生命’，雖不是那原始 
‘真實性’，却也是牠的一形式， 一 權能，在世間有其使命，當作‘物 
質’中一創造性底迫促。因此，‘生命’應當被承認爲我們的活動之 
一 手段，一動力性底型模，我們在此得以‘神聖存在’傾注其 中的; 
怛所以能這麽接受牠，只因爲牠是‘神聖能力’之一形式，那本身是 
大過‘生命力量’的。‘生命’原則不是事物的原始和全部 基本； 其 
創造底工事不能圓成，不能皇華地成就，甚至或不能得到牠的真正 
運動，直到牠自知爲‘神聖本體’的一能力，將牠的作用升起，微妙 
化，化爲一通流澗道，使高上‘ (3 性’傾注流通。 

輪到‘心思’，當其出現時也變爲主 要了； 牠運用‘生命 ，與 ‘物 
質’爲其表現之工具，爲牠自體的生長與極權之國土，牠開始工作， 
好像牠便是真正底真實性和創造荠，甚至有如牠之爲存在的見證 
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者。但‘心思’亦復是一有限底和依起底權能：牠是‘高上心思’的 
一出品，或者牠在此世間是一光明底陰影，爲神聖底‘超心思’所投 
射的； 牠只能以接納一更大底知識的光明，乃能達到牠自體的完善 
化; 牠必須將牠自體的較無知，不完善，和相衝突的權能和價值，化 
爲超心思底‘真理知覺性’之神聖有效底能性與和諧底價值。凡低 
半球的權能及其‘無明’的構架，能得到其真實自體，只能由在那 
光明中的一轉化，那光明是由高半球一永恆底自我知識下降於我 
們的。 

凡此三種有體之低等權能，皆建立於‘無心知者’上，似是從之 
發源，且爲其所 支持： ‘無心知’這黑龍，以牠的浩大底翅膀和黑暗 
之背，承托了這物質宇宙之全部 建築; 牠的能力舒展萬事萬物之川 
流，牠的陰暗底透示，似乎是知覺性本身的起點，與一切生命衝動 
之淵源。‘無心知者’，由於這起源和優勢，結果在於今某派研究被 
視爲真實底原始和創造者。誠然，應當承認一無心知底力量，一無 
心知底本質，皆是進化的出發點，但在進化中出現的，不是一無心 
知底‘有體’，而是一知覺底‘精神’。‘無心知體’及其初始工作，皆 
爲一系高而又高底有體之權能所侵徹，皆被迫而役屬於‘知覺性’， 
以致牠對進化的阻礙，牠的枸束的圓環，皆漸漸打破了，牠的黑暗 
之‘巨蟒’蟠糾，皆爲‘太陽神’的利箭射 穿了； 我們的物質本質的限 
制皆這麽減少了，直到其能被超越，而心思，生命，和身體能够轉 
化，由於‘知覺性’，‘能力 5 ，與‘精神’的更偉大底律則之貫徹牠們。 
整體知識，承認一切存在觀的有效真理，在牠們自有的原地中爲有 
效的，但尋求除去牠們的限制和否定，協調這些局部真理，在一較 
大底真理中，使之和諧化，那更大底真理，圓成我們的有體一切諸 
多方面於那唯一徧在底‘存在’中。 

在這一點上我們應當更進一步，開始看我們這麽牒述的形而 
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上學的真理，視爲一決定者，不單是決定我們的思想和内中運動， 
亦且決定我們的人生定向，引導我們到我們的自我經驗和世界經 
驗的一機動底解決。我們的形而上學底知識，我們對宇宙的基本 
真理和生存的意義的觀念，應當自然是我們對人生的整個概念和 
態度的決 定者； 人生的目標，如我們所想念者，必然建置在那基礎 
上。形而上底哲學，便是一試圖，要固定有體的基本真實性與原 
則，有以别於其程序，及由其程序而結果出的現相。但其諸多程 
序，皆是依賴其諸多基本真實 的：我 們自己的人生程序，其目標，與 
其方法，皆當應合我們所見到的有體之 真理； 否則我們的形而上底 
真理，皆只能成爲智識的一遊戲，没有任何動力底重要性。是真， 
智識應當爲真理而尋求真理，不應有一人生上的用途的先存底理 
念之任何非法干預 3 但仍然是，真理，一旦發現了，必須是在我們 
的内中有體和我們的外在活動中可以實 踐的： 倘其不是如此，牠 
可以有一智識上底重要性，然没有整體底重 要性； 給智識的一真理 
而已，至若於我們的人生，則不過一思想之謎的解答，或一抽象底 
非真實，或一死文字。有體的真理必須統治人生的 真理; 不能是兩 
者没有關係、或非相互依倚。對我們，人生的最高意義，存在的基 
本真理，必然也是我們自己的生活之認定了的意義，我們的目標， 
我們的理想。 

從這觀點看，大致有四個主要理論，或四系理論，並其相應的 
心思態度和理想，依照四個不同底存在真理的概念。這些，我們可 
稱之曰超宇宙底，宇宙底和世間底，超世間底或他世界底，及整體 
底或綜合底或組合底，卽那些理論，試欲協調此三因素，——或此 
任何兩個，——爲其他觀念所欲將其孤 立的。 在最後這一彙，我們 
的存在觀念將歸入其中，視爲一 ‘變是 ’，以‘神聖本體’爲其淵源及 
其目的， 一 進步底顯系，一精神底外發作用卽進化，以超宇宙者爲 
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其淵源與支持，他世界者爲一種情況和聯繫環節，宇宙者和世間者 
爲其原地，人類心思和生命爲其糾結，爲一解放之轉捩點，要解放 
到更高底和一最高底圓滿的。那麽我們的注視必在前三者上，看 
牠們在何處與整體化的人生觀分離，而牠們所依據的真理，可合到 
其構架上到什麽程度。 

在事物的超宇宙觀，唯獨至上‘真實性’是全般真實。宇宙存 
在和個人有體的某種虚幻性，和空華之感，是這派事物觀的一特著 
底轉向，但這不是真元底，不是其主要思想原則之必不可無的佐 
屬。在其世界之見的極端形式中，人類生存没有真實 意義； 這是心 
靈的一錯誤，或生活意志之一種狂迷，一乖謬或愚昧，多少蒙蔽着 
‘真實性’的。唯一真正底真理，乃是超宇 宙者； 或者，無論怎樣， 
‘絶對者％‘超上大梵’，乃一切存在之原始與歸極，其餘一切，皆是 
插曲，没有任何永久底意義的。倘若是這樣的呢，則可推知唯一所 
當作的事，我們的有體的唯一聰明和必需之道，便是離開一切生 
活，不論是人間的或天上的，一旦我們的内中底進化，或精神的某 
種隱祕律則，使那成爲可能。是真的，虚幻對其自體也是真實底， 
空無也矯作充滿了目的的 模樣； 只若我們長此居於錯誤中，則牠的 
律則和事實，——事實而已，而不是真理，是經驗底而不是真實底 
真實， 一一 於我們皆能拘束。但從真知識的任何立塲，在任何事 
物的真正真理的觀點看，這一切自我欺騙，似乎不優於一宇宙瘋人 
院的律則；長此如我們皆是瘋狂，必被禁住於此瘋人院中，則不得 
不服從牠的規律，而且，必須一循我們的氣性，儘好或儘壌利用牠 
們，但我們的正當目標，常是要醫好我們的瘋狂，出去到光明與真 
理與自由裏。無論在這邏輯的嚴格性上怎樣加以和緩，無論此一 
時可作一點什麽退步，認人生與人格爲有效，可是從這觀點看，生 
活的真正律則，必定是任何一法規之能幫助我們儘快回到自我知 
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識，以最直捷底路徑引我們達到‘涅槃’的。真正底理想，必然是個 
人者與宇宙者之滅無，在‘絶對者’中自我消滅。這自我消滅的理 
想，大膽地明白地爲佛教徒所宣揚的，在韋檀多學思想中是一自我 
發現： 但個人的自我發現，由他生長入‘絶對者’中的他的真有體， 
必只若二者皆是相關聯的真實乃有 可能； 這不能施於一非真實底 
或暫時底個人中之‘絶對者’之最後廢除世界的自我肯定，由於消 
滅虚僞底個人有體，且毁掉一切個人底和宇宙底存在，爲了那個人 
底知覺性，無論這些錯誤可如何繼續進行，無可救藥地不可避 
免，在此一爲‘絶對者’所許的‘無明’世界中，在一宇宙底，永恆底， 
不滅底‘無明’裏。 

但是這人生爲全部虚無的理念，不純全是一超宇宙底存在論 
之必有底後果。在諸奧義書的韋檀多學，‘大梵’之‘變易’是被認 
爲一真實的；因此尚有‘變是 5 的一真理的 餘地： 在那真理中，有一 
正當底人生律則，有我們的有體中之享樂原素之可許的滿足，其時 
問性底存在之悦樂，其實際能力的有效利用，其中的知覺性的施行 
力量之有效利用；但是，其時間性底變是之真理和律則一旦圓成 
了，則心靈當回到其最後底自我實踐，因爲心靈的最高成就，是一 
解脱，解放到其原始有體中，其永恆自我，其無時間性的真實性中。 
有一變是的圓環，始於永恆底‘本體’，也終於 其中； 或者，從另一觀 
點看，看‘無上者 7 爲一人格底或超人格底‘真實性’，則有一暫時底 
戲劇，在世間生活和變化的遊戲。在這裏，明顯的，人生没有其他 
意義，除‘有體’之意志要變易，知覺性的意志及其力量之迫促進向 
變是，其變易的 悦樂； 在個人，時若那已從他引退，或在他中間已經 
圓成，不復活動了，則變易 終止: 但否則宇宙是長存底，或常是返乎 
顯示，因爲變是的意志是永恆底，而且必然如是，因爲牠是一永恆 
底‘存在’之内中底意志 j 可以説，這種事物觀的一缺點，是缺乏了 
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個人的任何基本真實性，缺乏了他的自然底或精神底活動之任何 
經久底價值和 意義： 但於這也可以答復，説這一永久底個人底意 
義，個人底永恆性之要求，是我們的無明底表面知覺性的一 錯誤; 
個人是‘本體’的一暫時底變是，那便是足够底價值和意義了。還 
可補充説，在一純粹底或一絶對底‘存在’中，不能有價值和 意義: 
在世間，價值是存在底，而且必不可無，但只是當作相對底和暫時 

底建築；在一‘時間’構架中，不能有絶對價值，不能有永恆底和自 

» 

體存在着的意義。這説來似乎够概括了，在這事上似乎没有更多 
的可説了。但是問題 猶在； 因爲在我們個人上的壓力，要求，在個 
人底圓成與得救上所加的價值太大了，不能斥退爲一微小施爲之 
機巧，一無意義底螺旋紋之旋進與伸展，在宇宙中‘永恆者’的變是 
之浩大循環裏 3 

其次，宇宙底兼世間底觀念，可認爲正與超宇宙底觀念相反對 
者， 視宇宙 存在爲 真實； 牠更前進，且認此爲唯一真實，而且通常牠 
的視景是囿於物質世界中的生命。上帝，倘若上帝存在，是一永恆 
底‘變易’；或者，倘若上帝不存在，則‘自然’，——無論我們對‘自 
然’取什麼看法，或視爲‘力量’與‘物質’的一遊戲，或爲一偉大底 
宇宙‘生命％或甚至承認一在‘生命’與‘物質 5 中之普徧底非人格 
性底‘心思’，——是一永久底變易。土地爲其塲所，或是其臨時底 
塲所之一，人便是可能最高底形式，或只是‘變易’的暫時形式之 
一。 人之爲個人，可能是完全有生死底；人類也可能在地球的存在 
上生存一短 時期； 地球本身可能只在太陽系中一較長久底時期裏 
持載生命，•太陽系本身有一日可能終止，或至少終止爲‘變易’中的 
一活潑底或有生産底 因素； 我們生活其中的這宇宙，本身也可能消 
解，或收縮到牠的‘能力’的種子 境界： 但‘變易’的原則是永恆底， 
——或至少如存在的黑暗迷茫中任何能是永恆底事物一樣是永 
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恆。誠然也可以假定人這個體，爲‘時間’中的一性靈元體之長存， 
一持續底世間底或宇宙底禀賦心靈或下生降世，而没有他處之任 
何身後生命或其他生 命：在 那塲合，或則可假定一恆常增上圓成或 
接近圓成的理想，或一向一悠久底福樂之生長，在宇宙中某處的， 
爲這無盡底‘變易’之目標^但在一極端底世間底觀念中，這一説 
是很難安立的。人類思想的某些推測，已轉到這方向，但未得實質 
底具體。於‘變易 7 的一恆久堅持，通常是聯合於承認一更偉大底 
超世間底存在。 

唯有一世間底生命，或在物質世界中的一拘限了的暫現底過 
程，——因爲，或許在其他星球上有思想底生物嗎？——這一尋常 
底觀念，則承認人的生死性，被動地忍受牠，或自動地處理一有限 
• 底個人底或集體底生活與人生目標，皆僅有底可能底選擇。人類 
個人的唯一高而合理底程途，——誠然除非他是已滿足於他的個 
人目的之追求，或怎樣過着他的生活直到生命離開他， 一一 便是研 
究‘變易’的律則，從而取得最佳底利益，以理性地或直覺地，内向 
地或在人生之機動上，實踐在他自己内中的、或爲了他自己的潛能 
性，實踐他爲其一員的民族中的、或爲了那民族的潛 能性； 他的事 
業便是最可能利用這些實事爲存在，且攝住或進向那些最高底可 
能性，能在此世間發展的，或正在造成的。只有人類全體，乃能作 
成這事而全有效果，由個人的和集體的集圑行動，在時間程序中， 
在民族經驗的進 化中： 但個人在他自己的限度中，能幫助促進之， 
能到某種程度爲他自己作过一 * 切事，在這給他的短短人生過程中； 
但特别是他的思想和行爲，能是對民族的如今的智識底，道德底， 
和情命底福利與將來底進步之貢獻。他是能有有體之某種高貴性 
的；縱使他接受他的早底不可避免的個人之滅無，這不能豫先阻 
止他將已在他内中發展的意志和思想作高尚底用處，或阻止他指 
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揮之以達偉大底目的，將必爲或可能爲人類所完成的。甚至人頬 
的集體的暫時性格也不甚關重要，——除非是在最屬唯物論的存 
在觀；因爲長此若宇宙底 ‘變易， 取了人類的心思和身體的形式， 
則其在人這生物中所發展的思想，意志，將自加成作出，而聰明地 
遵循牠，乃人類生命的自然法律和最佳規則。人類及其福利和進 
步，當其堅住於大地上的期間，安排了最大底原地和自然底界限， 
爲了達我們的有體在世間的目標；民族的優越底長存，集體生命之 
偉大和重要，應當決定我們的理想的性質和捍野。但設若人類的進 
步或福利被除開了，以爲不是我們的事，或以爲一欺騙，然個人猶 
在；造就他的可能最偉大底圓成，或盡其極利用他的人生，在他的 
本性所要求的任何方式上，則將是人生的意義。 

超世間觀念，則承認物質宇宙的真實性，也接受世界和人生的 
暫時底經歷，爲我們當從之出發的第一 事實; 但牠在這上面加了另 
一見解，以爲有其他世界或存在諸界，有一永恆底或至少一較悠久 
底時歷的；牠見到在人的身體壽命之生死性之後，有他内中的心靈 
之永生性 3 對永生性的信仰，有軀體之外的個人的人的精神之永 
住，是這派人生觀的要訣。這依其本身便需要那另一信仰，信有較 
物質底和世問底存在爲高的諸界，因爲在這一世界中，每一動作是 
依乎某些力量的活動，不論是精神底，心思底，情命底，或物質底力 
量，皆取‘物質’的形式且在‘物質’的形式中活動，則一離了軀殼的 
精神，不會有依止處。從這一事物觀念中興起了一理念，卽人的 
真正故家在彼面，而此大地上的生命，這樣那樣只是他的永生性 
上的一插話，或者是一天上底和精神底存在，轉道而落於物質存 
在裘」 

然則這轉道的性格，始，與終又是什 麽呢? 起初，有某些宗教的 
觀念，長期堅住，但現在已大爲動摇，不被人信仰了，卽人原本作成 
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是一物質底活軀體，在大地上，而有一新生底神聖靈魂嘘入其中, 
或則怎樣是與之相關聯了，由於全威底‘創造主’之命令。當作一 
單獨底插話，這一生是一機會，他從此可進入一永恆福樂之世界， 
或一永恆悲苦之世界，一隨其行爲之爲善爲惡的普通底或過重底 
平衡，或隨其接受或不接受，知道或忽視某一信條，敬拜方式，神聖 
中介者，或另隨他的‘創造主’武斷底前定底任意施爲。但那是超 
世間底人生理論，在其可疑問的信理或教條之最少理性底形式中。 
以身體有生而創造一心靈，用這理念作爲我們的起點，我們仍可假 
定，由一自然底律則，於一切爲共通底，時當心靈蛻出牠的原始物 
質胚胎，如一蝴蝶從牠的蛹中脱出，以牠的輕靈和彩麗底翼子，在 
風中翔舞，如是，其生存的餘分，仍當在彼面，在一超世間界中追隨 
着的。或者，我們可以更好假定，心靈有其先於世間的存在，入乎 
物質中的一墮落或下降，再回昇入天上底有體。設若我們承認心 
靈之先在，則没有理由除外這最後一可能性，視爲一偶然底精神事 
件，——屬於存在之另一界的一有體，可想像的，爲了某些目的擅 
得一人的身體和性質 ：但這 不像是土地存在之普徧原則，或創造物 
質世界之充分理由 C 

有時也曾有過這樣底假定，在這世間的單獨生命，只是一'階 
段，而有體之發展到更近於牠的原始底光榮，則發生於多個世界的 
連串上，卽牠的生長之其他各個階段，牠的旅程之多個驛站。物質 
肚界，或尤其是這地球，乃一預定底繁華場所，爲一神聖底權能，智 
慧，或狡獪所創造的，所以使這插劇出演。 一 隨所們所採擇對這事 
的觀點，我們當見其爲一苦刑磨折之場， 一 發展的原地，或一幕精 
神底墮落和贬謫戲。也有一印度觀念，視此世界爲神聖遊戲 ( Lila ) 
的花園，卽神聖‘有體’與宇宙存在在此一低等‘自性，的情況中之 
一遊戲 :人的 心靈，以一延長了的一系投生而參加這‘遊戲’，但牠 
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是命定了得終於回昇到 ‘神聖 有體’的本界，在那裏享受一永恆底 

親近與感通 :這便 供給此創造程序與精神冒險以相當底正理，在這 

類心靈運動或心靈循環其他述説中未有或未明白指出的。在這普 

通原則的凡此種種不同底説法中，常是有三個真元底 特點： 第一， 

信仰人類精神的個人永生；第二，爲此必有底後論，卽這理念，其流 

連於世問爲一暫時底過程，從牠的最髙永恆底自性離別，和一彼方 

之天爲其正當 居處; 第三，着重倫理體和精神體的 發展， 當作一上 

» 

升的手段，因此便是人生的唯一正當事業，在這‘物質’世界裏。 

這便是三個基本看法，各有其對人生的心思態度，關於我們的 
存在皆是能採 鈉的； 其餘的通常皆只是中途站，或不然，則是些變 
换或組合，試欲較自由地自行配合到這問題的複雜中的。因爲，在 
實際上，以人之爲一族類而論，無論少數個人可成功於作出什麽, 
不可能永遠或全般以任何這三種態度的主旨，領導他的人生，純一 
無他，而除外餘者在他的本性上的要求。是其二或其多的混亂底 
結合，是他的生命動機在牠們上面的衝突或分化，或怎樣試求其綜 
合，乃他的處理他的複雜有體之各種衝動，他的心思的直覺的辦 
法，牠們皆向之求其認可的。幾乎是一切人，正常以他們的大部分 
能力，用在世問生活上，用在個人和民族的世間底需要，利益，欲 
望，理想上。這不能另外 怎樣； 因爲身體的保重，人的情命體和心 
思體的滿足，對高尚底個人的和大衆集體的理想之追求，始於一可 
達到的一人類完善化的理念，或近於完善化者，經過他的正常發展 
的，這些皆以我們在世的有體之真本性格加到我們 身上; 這些皆是 
其律則的部分，丼自然底衝動和規律，其生長的條件，而且倘若没 
有這些事物，則人不能達到他的充分人道。任何對我們的有體的 
觀念，而忽略，或不應當漠視而漠視，或無容忍而贬斥牠們的，因此 
必正由那事實，不適宜於作人類生活的普通底和完全底規則，無論 
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牠的其他真理或功德或用處爲何，無論牠怎樣適合於某一種氣性 
的個人，或適合於精神進化的某一階段。‘自然’謹慎照顧人類不 
忽略這些目標，皆是她的進化的一必要的部 分者： 因爲牠們落到我 
們中間的神聖方案的方法和階段以内，而她之警覺於她的開始諸 
步驟，警覺於保持牠們的心思底和物質底基地,是她的一先務，不 
能讓其退到後方的，因爲這些事物皆屬於她的構造之基礎和 
本身。 

但是，‘自然’也在我們内中栽種了一種意識，意識到在我們的 
組織中，有點什麽是出乎這人類的最初土地自性以外的。爲了這緣 
故，人類不能很長久接受或遵循任何有體觀念，漠視這較高尚和較 
微妙底意識，從事於完全限制我們在一純屬土地上的生活法式的。 
對一彼方之直覺，有一心靈和精神在我們内中的理念和感覺，以之 
爲異於我們的心思，生命，和身體，或比較偉大，不爲牠們的法式所 
限，這感覺回到我們，終於恢復其占有。普通人够容易地滿足這意 
識，由向之貢獻他的特殊底時分，或他的人生之暮年，其時年龄已 
消磨他的浮世本性之熱情了，或者由認牠爲他的尋常行爲之後或 
之上的什麽，他能多多少少不完善地將他的自然有體轉對 之的; 特 
殊人物，則轉向超世間者，視爲唯一生活的律則和目標，於是盡可 
能缩減或薄待他的屬土地的諸部分，希望發展他的天上底質素。 
歷史上有些時代，這超世間底觀念得到了很强底優勢，也有一游 
移，在一不完全底人類生活，不能作其大底自然展拓的，與一病態 
底退隱士的生活之間，退隱士企慕天上生活，然除了在很少幾人， 
也得不到其最上純潔和快樂底運動。這是一表徵，表徵在有體中創 
造了某些錯誤戰爭，由於建立了一標準或方略，忽視了進化的能量 
之律則，或偏重過度，而失却了協調底平衡，必然存在於我們的天 
性之神聖禀賦中某處的。 
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但是，最後，當我們的内心生活深化，微妙知讖發展時，必在我 
們中間啓出一知見，知世間者和超世間者，不是有體的唯有底兩 
項;有個什麽是超宇宙底，爲我們的存在之最髙遠底淵源。這知見 
容易被精神底熱忱，心靈的企慕的高度和猛度，哲理底離隔性，或 
我們的智識之嚴格邏輯底不容忍，我們的意志之急切，或我們的情 
命體中之一疾病底嫉惡，受到了人生困難的挫折、或以人生之結果 
而失望的，一■被任何或全部這些發動力量，——聯繫到一種意識 
上，意識着除此悠遠底/無上者’外，其餘一切皆全爲空虚，不真實， 
人生之空虚，宇宙存在之不真實，土地之極苦底醜惡和殘暴，天之 
不充周，在身體中重複多生之無目的。於此，普通人又不能真實以 
這些理念而生 活了； 牠們至多只能給他仍當繼續下去的生活以一 
種灰色和徬徨底不 滿:但 特殊人物則捐棄一切，以追隨他所見到的 
真理，在他，這些皆可成爲他的精神衝動的所需要的食糧，或者爲 
其唯一成就的刺激，那成就於他現在是唯一有關係的事了。一些 
時代和國家曾經有過了，其間這存在的觀念甚爲 得勢； 民族裏的不 
少一部分人，轉向到隱遁修士的生活了， - —不常是有真號召前 
往，——其餘的人則仍留滯於其尋常生活，却有一在下層的信仰， 
以爲不真實。這種信仰，若反覆過多，堅執太甚，則可引起生命衝 
動力之衰弱，及其動機之只加變到微小，或甚至由一微妙底反動， 
遂致凝滯於一平凡狹隘底生活中，由於我們對‘神聖有體’於宇宙 
存在中之更大底喜樂失去了自然底反應，又失墜了偉大進步底人 
類理想主義，而我們却是爲此理想主義所激發，起而趨於集體底自 
我發展，高貴地擁抱戰爭和勞苦的。這裏亦復在超宇宙底‘真實 
性’之陳述中，可見有某些不足處的現相，或許是過甚其辭，或許是 
一錯誤了的反對，失却了神聖底平衡，創造的全部意義，‘創造主’ 
的整個意志。 
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那平衡可以得到，只倘若我們認識我們的整個複雜人類天性 
的本旨，在宇宙運動中間牠的正當位 置上； 所需要的，便是給我們 
的組合有體與多方企望的每一部分，以其充分底正當價值，而且尋 
出牠們的統一亦如牠們的差異的鑰匙。這尋求必是由一綜合或一 
統一，而且，發展既分明是人類心靈的律則，這似很可能以一進化 
底綜合而發現。在古代印度文化中，這麽一種綜合是嘗試過的。(註) 
牠承認人類生活的四個合法底動機，人的情命底利樂和需要， 
他的欲望，他的倫理底和宗教底企慕，他的究竟底精神目標和命 
運， 一一 换言之，他的情命底，身體底，和情感底有體之 要求； 他的 
倫理底和宗教底有體，爲一上帝與‘自然’與人的法律之知識所統 
治者的 要求； 與他的精神底企望‘彼方’之要求，他爲此由從這一無 
明底塵俗底生存之究竟解脱而求其滿足的。這替人安排了 一教育 
和準備期,基於這人生理念的， 一 正常生活期，以滿足人類的欲望 
和興趣，在我們内中的倫理底和宗教底部分的節制之下 ，一 退隱和 
精神底準備期，最後從人生捨離而入乎精神之一期。明顯的，若使 
當作一普徧律則施行，則這一方案，我們的旅程的這一路線劃分， 
便會失脱這事實，卽凡人皆不能在簡短一生中走完這發展的完全 
一圈： 但此一説又被另一理論所修改了，卽由長期多次重生之聯 
續，經過一完全底進化，然後人乃適合於一精神解脱。此一綜合， 
以其精神底内視，所見之廣大，勻稱性，完全性，大爲裨益了人生格 
調之振起;但終於牠破 碎了； 出世道的衝動之增盛，代替了牠的位 
置，這系統匀稱性被毁掉了，將人生打斷爲兩個相反對底運動，正 

註：古代纽 j 思想，人生分爲四期 Ashrama : —爲<學 生期 〉 Brahma charya 。 二 
爲<家居期 >，G 互 rhasthya ， 卽畢業後结婚生子，治家，經營生事。三爲<林居期、， VSna - 
prastha ， 卽修道於山林之生活。四爲<隱退期、， Sannyasa , 卽全離世俗，浪遊方外，隨 
其所止而休焉。——譯者 
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常底利樂底和欲望底生活，着上了一點倫理底和宗教底色彩的，和 
非正常底或超正常底内中生活，基於出世道的。事實上古代底綜 
合，本身便包含了這誇張的種子，不得不退墮 其中： 因爲倘若我們 
看逃脱人生爲我們的可欲的目的，倘若我們棄去保持人生圓滿之 
高價，倘若人生内中没有一神聖意義，則以人類智識與意志之無耐 
性，必終於劈出一條捷徑，盡可能泯除一些更爲煩厭和延宕的手 
續;若是不能爲此，或者不能遵循這捷徑，則仍隨私我及其滿足，但 
没有什麽更偉大底事可在人世成就。人生是分裂爲精神底和塵世 
底了，只能有一頓然度過，不能有我們的天性的這些部分之一和諧 
與安協。 

一精神底進化，内中‘有體’在世間一生又一生開展，其間人變 
成了中樞工具，人類生命在其最高點遂成那重大底轉捩樞紐，這， 
便是生命與精神之妥協間所必需底環節；因爲牠容許我們計到人 
的全部本性，承認他的三重引誘的合法地位，卽對地，對天，對至 
上‘真實性’的三重嚮往。但其對反的一完全解決，只能在這基礎 
上達到，卽心思，生命，和身體的低等知覺性的意義，不能達到其充 
分意義，直到牠爲髙等精神知覺性的光明與權能與喜樂所取，所重 
述，所轉化，而高等知覺性，也不是徒然以排斥低等者，乃居於與牠 
的充分正當關係中，而是由此擅有，此統治，此取升其未圓成的價 
值，此重述與轉化，——心思，情命，身體的本性之精神化與超心思 
化。世間底理想，在近代心思中那麽雄强底，已將人和他在大地上 
的生命和人類的集體希望，恢復到一顯要底位置，造成了一對解決 
的堅持底要求;這是牠所成就的好事。但由於作的過分，由其除外 
性，牠不適當地範限了人的視景，牠忽略了他中間的那最高底也終 
于是最大底事物，而且由此範限，牠失却了對牠自有的目的之充分 
追求。倘使‘心思’是人和‘自然’中的最高事物，則誠然不會結果 
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出這種 失望; 但仍然， 視 景的範 限依然 會有，一狹隘底可能性，一被 
圈圍了的展望。但是設若心思只是知覺性的一局部底開展，而有 
在其以外的種種權能，是我們人類中的‘自性 5 所能的，則不但我們 
在世間的希望，更不説在彼方的什麽，依賴牠們的發展，亦且這成 
了我們的進化的唯一正道。 


心思和生命本身，不能充分生長至極，除非更廣大更偉大底知 
覺性開啓，心思只接近着的。這麽一更廣大和更偉大底知覺性便 
是精神底，因爲精神底知覺性，不但是高出其餘，亦且更概括。既 
是宇宙底又是超上底，牠能取心思和生命到牠的光明裏，給以牠們 
所尋求的一切之真正底究極底 實踐： 因爲牠有一更大底知識工具 
的運用，更深底權能與意志的源泉，愛，與樂，與美的一無限底臻至 
和深密性。這些皆是我們的心思，生命，和身體所尋求的事物，知 
識，權能，與喜樂，而拒絶那凡此由之而達到其至極底富足者，便也 
是閉拒牠們於牠們自體的最高圓成以外。與此相對反的一誇張, 
只要求一點精神存在的無色彩底純潔性，則使精神的創造作用銷 
亡，而將‘神聖者’在其有體中所顯示的一切從我們除 外:牠 只留下 
地位給一無意義或無成就底進化，——因爲割除凡已進化者乃是 
唯一底 極詣； 牠將我們的有體的程序，化爲一投入‘無明”中又從之 
轉出的曲線，或建立一宇宙‘變化”之輪，只有一逃出之路。中間底 
超世間底企慕，則割截了上端有體之圓成，由不進到其於一性的最 
高實踐，又在下端損減了牠，由不許與以正當意義之充實，於其在 
物質宇宙中之當體現前，及其在屬土地的身體中的生命之接受。 
一廣大底一體性的關係，一统，乃恢復其平衡，照明着有體之全部 
真理，一貫聯綴‘自然’的步武。 

在這一統中，超宇宙底‘真實性’，居爲有體之至上‘真 理，； 實 
踐牠乃我們的知覺性之最髙造詣。但是這最高‘真實性’，乃亦是 
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宇宙有體，宇宙知覺性，宇宙意志和生命•.牠發皇出這些事物，不是 
出到牠自體之外，而是在牠自體内中，不是當作一對待原則，而是 
當怍自體的自我舒展和自我表現。宇宙本體不是一無意義底變 
怪，或幻想，或偶然 錯誤； 其中有一神聖旨趣和 真理： 精神的多方 
底自我表現，便是其最高意義，‘神聖者’自體，便是牠的謎之解答。 
精神的一完善底自我表現，便是我們的世間生存之目的。這目的 
不能達到，倘若我們不變到知覺此至上‘真實性’；因爲唯獨由‘絶 
對者’的接觸，我們乃能達到我們自己的絶對體。但亦復不能以除 
外宇宙底‘真實性’而作成 :我們 應當宇宙化,因爲倘若不悟入宇宙 
性，個人仍爲不完全。個人而從‘大全’分離以入乎‘至上者’，則自 
失於最上諸高處;將宇宙知覺性包括在他自己以内，他便恢復自我 
之完全性，然仍保有他的超上性之最高 利得; 他圓成牠和他自己於 
宇宙底完全性中。起上者，宇宙者，和個人，這三者之爲一體的實 
踐，於自我表現着的精神爲一必不可無的 條件： 因爲宇宙便是其全 
部自我表現的原地，同時是由個人，牠的進化底自我舒展在世間乃 
達到其頂點。但這不單是假定個人之一真實有體，亦且假定我們 
與‘無上者’和一切宇宙底存在之祕密永恆爲一的啓示。在他的自 
我統一中，個人心靈必須悟到宇宙性和超上性。 

超世間底存在亦是有體之一真理；因爲物質界不是我們的存 
在的唯一界;還有其他知覺性諸界是我們能達到的，且與我們有其 
祕密 聯繋: 不上達到啓對我們的心靈的諸偉大境域，不有牠們的經 
驗，不知道且不顯示牠們的律則於我們自己中間，便是短缺了我們 
的有體的高度和充實性。但一高等知覺性的諸界，並非圓成了的 
心靈之唯獨可能底活動場所和 寓居； 我們也不能在任何不變底典 
型底世界中，得到‘精神’在宇宙中的自我表現的終竟底或全般底 
意義 :這物 質世界，這土地，這人生，皆是‘精神’的自我表現的一部 
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分，皆有其神聖底可能性；那可能性是進化底，其中包涵一切其他 
世界的可能性，未嘗實現，然是可實現的。大地上的人生，不是墮 
落於什麽不神聖，空虚，可憐底泥濘中，爲某‘權能’對自體奉爲觀 
瞻，或奉於具形體之心靈爲應當忍受的什麽，而後將其拋 棄的： 這 
是有體的進化之展舒的場所，牠進向一無上底精神底光明與權能 
與喜樂與一性之啓示，但其中亦包涵了自我成就着的精神之多方 
底殊異性(^在大地底創造中，有一全見着的目的； 一 神聖方案正自 
加施展，經過牠的諸多矛盾和複雜之處，皆多方面底造就的一表 
徵，心靈的生長和‘自然’之努力，皆是被引向這成就。 

是真的，心靈可升入較偉大底知覺性之諸界，出此世界之外 
的，但也是真的，此諸界之權能，一較偉大底知覺性的權能，應當在 
此世界自加發展，•心靈之具有形體，是那具有形體的手段。一切 ( 知 
覺性’的高等諸權能存在，因爲牠們皆是‘無上真實性’的權能。我 
們的世間有體，也有此同一 真理； 牠是‘一真實性’的一變是，應當 
在自身中包舉這些較偉大底權能。牠現在所現之相，是一被隱蔽 
了的局部形像，而限制我們自己於那最初形像，於現在這不完全底 
人道的公式中，便是除外我們的神聖底潛能性了 ，•我 們應以一更廣 
大底意義加到我們的人類生命上，在其中顯示出我們祕密爲我們 
之遠過其多者。我們的生死，只在我們的永生的道理中得其 辯正； 
我們的大地，只能知道且是爲其自體之全，由其開啓以對 諸天； 個 
人能正當見到自己，且神聖地利用他的世界，只時當他已入乎有體 
之較偉大底諸界，看到了‘無上者’的光明，且生活於‘神聖者 ，與 
‘永恆者 7 的有體和權能中。 

這麽一種統一不會是可能底，倘若一精神底進化，不是我們的 
出生和在世間生存的 意義; 心思，生命，和精神在‘物質 ，中的 進化， 
便是一表徵，表示這一统，這包含於其中的祕密自我之完成了的顯 
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示，乃其主旨。凡‘精神’之爲‘精神’者之一完全底内入作用，與其 
進化底自我外發展舒，乃我們的物質存在的雙重項目。有一自我表 
現的可能性，由有體的一常是未嘗隱蔽的、光明底發展，也有一 
可能性，是在完善底典型中，在其自性上已經固定而且完全者的 
各種表現；那是在高等諸世界中的變是的 原則； 在牠們的生命原 
則上，那皆是典型底而不是進 化底； 牠們各個存在於其自體之完 
善中，但在一定性底世界公式之範圍以内。但也有一自我表現的 
可能性，由自我發現，一種施展，取了一進行的形式，且經過牠， 
爲一番自我隱蔽與一番自我恢復之 冒險： 那便是這宇宙中的變 
是的原則，以知覺性之内入與精神之隱藏於‘物質’中爲其最初 
現相。 

精神人乎‘無心知’之一内人作用是 開端; 外發於‘無明’中，有 
其一局部發展着的知識的諸多可能性之活動，乃是中段，亦是我們 
如今底本性的乖異的原因，——我們的不完善處，乃是一過渡時代 
的表徵，一尚未完成的生長，一正在尋路的 努力； 精神的自我知識， 
及其神聖有體與知覺性的自我權能之發布，乃是 終極： 這三者，乃 
是精神在人生中的進步底自我表現的這一圓周上的三個階段。前 
兩階段，已有其活動的，乍然看去似乎否定有這圓環的後下一圓成 
階段的可能，但在邏輯上暗許其 出現; 因爲倘若無心知已發皇出知 
覺性，則已達到的局部知覺性，必然發皇爲完全底知覺性。土地自 
然所尋求的，是一完善化了且神聖化了的生命，而這尋求，是‘自 
然’中的‘神聖意志’之一表徵。亦復有其他底尋求，那些尋求亦有 
其自我圓成之手段；退歛到無上底休寧或極樂中，退隱入‘神聖當 
體’的福樂中，皆任憑土地存在中的心靈 自作： 因爲‘無限者’在其 
顯示中有許多可能性，不是爲其形成所拘束的。但没有任何這些 
退歛或退隱，可能是此世界的‘變是’中的基本 原意； 因爲倘若如 
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此，則一進化底前進必未嘗行，——在世間的這麽一番前進，只能 
以其在世間的一自我圓成爲 目標： 這麽一種進步底顯示，只能以 
‘本體’在一完善底‘變易^中爲其精義。 


第十七章向知識進步—— 

上帝，人，與自然 

‘神聖存在％精神底‘真實性’之一内轉，入乎‘物質’的似是底 
無心知，乃是進化的起點。但那‘真實性’在其自性上便是一永® 
底‘存在％‘知覺性’，‘存在的悦樂’：然則進化必是這三者的 出現; 
不是起初便在其真元或全體出現，而是在進化底諳多形式中，表現 
或喬裝之者。從‘無心知者 ’中， 存在’出現了，在一最初底進化形 
式裏，當作爲無心知底‘能力’所創造的‘物質’之本質。知覺性，内 
在於‘物質’中而不顯，起初在情命震動的喬裝中出現，是活底却是 
下心知底:其次，在一有心知底生命的不完善底表呈中，牠努力趨 
於自我發現，經過那物質本質的相續多個形式，多個只加適合於其 
自體的更完全底表現之形式。生命中的知覺性，棄掉一物質底無 
生命和無知的初原無感覺性，辛勤於在‘無明’中只加完全地尋出 
牠自體，‘無明 5 是牠的最初底必然底 表呈; 但牠起初只成就一初始 
底心思知見，和一情命底對自我和事物的覺識，一生命知見，在其 
最初形式中，依賴一内中底感覺，對其他生命和‘物質’的接觸生反 
應。知覺性，雖由感覺之不當，也盡其可能好好顯示出其内在自有 
的有體之悦樂，但牠只能表呈一局部底苦與樂。在人中，這與以能 
力化的‘知覺性’出現爲‘心思 ，，更 清楚地覺識其自體和 事物； 這仍 
是一局部底，和有限底，而非其自體的一完整權能，但是一初始底 
孕蓄底潛能性和整體顯現之允諾，已是可見了。道整體顯現，便是 
外發着的‘自然 5 的目標。 
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人在宇宙中是要確定他自己，那是他的第一事，但還要發展， 
終於要超越他 自己： 他應擴大他的局部底有體爲完全底有體，局部 
底知覺性爲一整體底知 覺性； 他應當成就爲他的環境的主宰，但也 
當成就全世界的結合與全世界的 和諧; 他應當實踐他的個人性，但 
也應擴充之爲一宇宙底自我，和一宇宙底和精神底存在之悦樂。 
轉化，調伏，糾正一切在他的心思中爲黑暗，錯誤，或愚蠢者，究竟 
達到知識，與意志，與感情，與行爲，與性格的一自由而且廣博底和 
諧與光明，乃是他的天性的明顯底 原旨； 這是一理想，創造性底‘能 
力’加到他的聰明上的， 一 需要，爲她所栽植於他的心思底和情命 
底本質中的。但這只能以他之生長爲一更大底有體和一更大底知 
覺性而成就：自我擴大，自我成就，自我進化，從他今之局部在他的 
實際底和似是底本性中爲他者，進到他之在他的祕密自我與精神 
中爲他者，因此甚至能在他的顯了底存在中爲他者，乃他的創造的 
目的。這一希望，便是此宇宙現相中他在土地上的生命之辯正理 
由。這外表底現似底人，一倏忽生滅的有體，隸屬於他的物質軀壳 
的拘束，且禁錮於一有限底心思體中者，應當變成内中真實底 
‘人％ 爲他自己和他的環境的主宰，且在他的有體上爲宇宙底。以 
較生動且非如此形而上底語言表之，自然底人，自己應當發皇爲神 
聖底‘人死’之兒女，應當自知爲‘永生’的兒女。是由這緣故， 
可説人類之出生爲進化中之轉捩點，大地自然之一緊要階段。 

這立卽可推論到我們所當達到的知識，不是智識的 真理； 這不 
是關於自己和事物的正當信仰，正確意見，正規學識，——那只是 
表面心思對知識的理念。達到關於上帝和我們自己和世界的一些 
心思底概念，於智識是一好底目標，但於‘精神’則不够 廣大； 這不 
能使我們化爲‘無限性，的知覺之子。古代印度思想中所謂知識, 
意義是一知覺性具有了最高‘真理’，在一直接底知見與自我經驗 
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中； 變是，成爲我們所知的‘最髙者\乃是我們真有知識的表徵。 
爲了同樣底這理由，將我們的實際生活，我們的行爲，盡可能形成 
與我們對真理和正道的智識意念，或與一成功底實用知識合契， 

- -偷理底或一情命底圓成，——不是且不能是我們的人生的 

究竟目的；我們的目的，必然是生長爲我們的真有體，我們的‘精 
神’體，無上底和宇宙底‘存在 5 ‘知覺性’，‘悦樂’ ( Sacchchidanan - 

da ) 的有體。 

我們的一切存在依賴那‘存在’，是那乃在我們中間進 化着; 我 
們是那‘存在’的一個有體，那‘知覺性’的一知覺性境界，那知覺底 
‘能力’之一能力， 一 向有體之悦樂，知覺性的悦樂，能力之悦樂生 
於那‘悦樂’者之 意志： 這便是我們的存在之基本原則。但我們的 
表面底這些事物的構成，不是那，而是一錯誤翻譯，誤譯爲‘無明’ 
的名目。我們的‘我’，不是那精神底有體，能看着 ( 神聖存在’而 
説，“那是 我”; 我們的心思性不是那精神底知 覺性； 我們的意志不 
是那知覺性的 力量; 我們的苦與樂，縱使是我們的最髙底歡喜與極 
樂，皆不是那有體的悦樂。在表面上，我們仍是一私我摹擬爲自 
我，一無明轉變爲知識， 一 意志勞苦於嚮往真正力量， 一 欲望尋 
求着存在的悦樂。由超越我們自己而變成我們自己，——我們可 
這麽用一半盲底見士(註)的話説，他不知道他所説的‘自己％却是 
以靈感如是説的， 是一困難且危險底需要，是一'十字架，上面 
有一不可見的王冠，加在我們身上的，是他的真有體之謎，‘人獅’ 

( Sphinx ) 向人提出的，下面是‘無心知性’的‘人獅’，自内和上方是 

% 

光明障蔽了的無限底‘知覺性’與永恆底‘智慧’的‘人獅’，當作一 
不可測的神聖‘摩耶’直面着他。然則超出私我，變成我們的真自 
我，覺識我們的真實有體 ，保有牠，保有一有體之真樂，乃是我們在 

註： 此‘半宫底見士’，疑指十九世紀德國哲學象尼采。 ■ —譯者 
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此世間的生命的究竟意義；這是我們的個人私世間底存在之隱藏 
了的密義。 

智識上的知，與實際上的行，皆是‘自然’的機巧，我們以之能 
表現那麽多底我們的有體，知覺性，能力，享受之權能，如我們在我 
們的顯似底本性中所能實現的，且以之我們試求知道更多，表現且 
實現更多，生長到還有我們所仍當實現的更多者。但是我們的智 
識，和心思底知識，與行爲的意志，皆不是我們的知覺性與能力的 
唯有底工具，所有底 手段： 我們的本性，——我們所以之稱我們内 
中有體的‘力量％在其實際底和潛能底活動與權能中者，——在其 
安布知覺性上是複雜底，在其運用力量上是複雜底。那一複雜作用 
之每個已發現的或可發現的項目和環境，我們能納之於工作秩序 
中的，我們必須在於我們爲可能的最高最精深底價值中加以實現， 
且必須用之於其最廣最豐富底權能中，爲了唯一目的。那目的便 
是變成，變到知覺，繼續地增長，在我們的已實踐的有體與於自我 
和事物的覺識性中，在我們已實現的力量與有體的悦樂上，而且， 
要機動地表現那變是，於那麽一種在世界上在我們上的行爲中，使 
其和我們將要增長，更加又常更加增長，到宇宙性與無限性的可能 
底最髙度和可能底最廣度。人的所有的歷世底努力，他的作爲，社 
會，藝術，倫理，科學，宗教 ，一 切多方多式底活動，他以之表現且增 
盛他的心思底，情命底，身體底，精神底存在者，皆是‘自然’的努力 
之浩大啟劇中之插劇，在其有限底現似底目標後面，没有其他真實 
意義或基礎。個人達到神聖底宇宙性和至上底無限性，唯獨生活 
於其中，保有之，是之，知之，感覺且表現之於他的全有體，知覺性， 
能力，有體之悦樂，便是古韋陀時代的見士所謂‘明’（ 4 知識 ’）； 那 
便是他們所置於人前的‘永生’，作爲他的神聖底極詣。 

但是，人，由他的心思的性質，以他返乎&己的内視，和外對世 
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界的展望，由在此二者中他的原始範限，爲識感與身體所限，限於 
相對者，明顯者，和似是者，人不得不一步一步，在這巨大底進化運 
動中，起初是昏暗地無知地前進。起初，在他不能見到有體之在其 
全部一體性中 .•這 經過殊異性向他自呈，而他對知識的尋求，主要 
是從事於三大彙，給他總括其一切殊異 性者; 他自己，——卽人，或 
個人心靈，——上帝，與‘ 自然％ 第一是他在他的正常底無明底有 
體中，他所唯獨直接覺 識的; 他見到他自己，個人，在其存在上似是 
分隔底，可是常與有體之餘分不能分隔，力求充足，但對自體常是 
不充足底，因爲從來未曾知道過這入乎存在、或存在着、或在其存 
在中臻極，而與餘者分離，不得餘者的幫助，離宇宙底有體和宇宙 
底自然而獨立。其次，有那他只間接知道的，由他的心思與身體諸 
識，及其在牠們上面的效果，可是必須努力於更加完全又完全地知 
道: 因爲他也見到其餘有體，那麽切近地與他爲一，可是又那麽與 
他分隔，——宇宙，世界，‘自然’，其他個人存在，他見到常是像他 
自己，但又常是 不像； 因爲牠們在自性上皆是相同，以至於植物和 
動物，可是在自性上又相異。每個似乎走牠自己的路，是一分别底 
有體，可是每個又爲此同一運動所策進，在牠自己的格度上也像他 
—樣，遵循這同一浩大底進化曲線。最後，他見到、或毋寧是揣測 
到某些旁底事物，他所全然不知道的，除非十分間 接地； 因爲他知 
道牠，只經過他自己，和他的自體所趨向者，經過世界，和世界似是 
指向者，世界暗中努力欲達到、且以其不完善底諸多名相而表現 
者，或者，至少，不知之而建立牠們、於牠們對那不可見的‘真 實性， 
與玄祕底‘無限者’的祕密關係上者。 

第三個未知者，這‘第三個什麽 ’， （tertium quid ) ,他稱之曰 

上帝;用這名詞，他指某個什麽爲‘無上者' ‘神聖者，，‘太 姶因' 
‘大全’，爲凡此之一，或同時爲凡此之全，爲一切於世間爲不完全 



688 


第二卷明與無明——精神的進化 


者或不完善者之完全或完善，爲此億萬相對者之絶對者，爲‘未知 
者’，若知道了，則凡已知者之真祕密，能於他爲更可知解。人已曾 
試行否定凡此諸彙，——他曾試行否定他自己的真實存在，他曾試 
行否定宇宙的真實存在，他曾試行否定上帝的真實存在。但在此 

•- S 

一切否定的後面，我們見到同此一常在底必需，他必須試求 知識; 
因爲他感覺有達到此三項之統一的必要，縱使是由壓抑其二，或合 
二於餘一而成。要作成那個，他肯定只有他自己是原因，餘者皆僅 
爲他的心思之創作，或者他肯定只有‘ 自然％ 其餘一切不外是‘自 
然能力’的現象，或者他肯定只有上帝，‘絶對者 5 ，其餘一切不過是 
‘彼’所横加於其自體的虚幻，或加在我們上的虚幻，爲一不可解的 
‘摩耶’所造成的。這些否定没有一個是能完全使人滿意的，没有 
一個解決整個問題，或能是決定底，無可諍辯的,——最爲不能的 
是那一個，他的被諸識所統治的智識最易偏向的，但始終不能在其 
中持久的；對上帝的否定，便是對他的真正尋求和他自己的至上 
‘究竟 5 的否定0自然主義的無神論諸時代，皆常是短促底，因爲牠 
們從來未能滿足人中的祕密 知識； 那不能是最極底‘明’ （ Veda ), 
因爲牠不與内中底‘明'一切心思知識勤勞於將其啓發的 相應; 一 
自那時分起，其缺乏相應性被感到了，則一調解之説，無論其如何 
巧妙，無論其在邏輯上多麽完備，便爲人中的永恆‘見證者 5 所判決 
而貶斥了；牠不能是‘知識’的最後一語。 

如人之爲人，對他自己是不充足底，也不是分别底，他更不是 
‘永恆者’和‘大全^因此，以他自己，他不能是宇宙的解釋，他的心 
思，生命，和身體，皆如此明顯是宇宙的一無限小底末節。這可見 
的宇宙，他見到，對牠的自體亦是不充足的，甚至亦不以其未見的 
物質諸力量而解釋其自體；因爲他見到有太多底東西在世界中和 
他自己内中，超出了諸物質力量而外，對之牠們只好像是一面部, 
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膚表，或甚至一面幕。誠非他的智識，也非他的直覺，更非他的感 
受，能不依於一‘太一 5 或一‘一性’，這些世界力 S 和他自己，能與 
之處於某些關係上，爲其所支持，且得到牠們的意義的。他感到必 
然有一‘無限者’，持載着這些有限者，在一切這可見的宇宙之中， 
之後，之次，基承着萬事萬物的和諧與相互關係及真元一性的。他 
的思想，需要一個‘絶對者'凡此無數無量底相對者依之而得其存 
在，需要事物的一究竟‘真理’，一創造底‘權能’或‘力量1 一‘有 
體’，作始且支持宇宙間萬事萬物。任他稱之曰什麽，他必須達到 
一‘無上者’，一‘神聖者’，一‘太始因’ ，一‘ 無限者 ’ 和‘永恆者％ — 
‘悠久者’，一‘至善 5 ，對之一切皆傾向且企望的，或者一‘ 大全’ ，對 
之一切皆永續地無形地歸向的，若無之則一切皆不能爲有的。 

可是，縱使有這‘絶對者'他也不能以其自體而肯定之，除外 
其餘兩彙；因爲這樣他便只是猛然一躍，離開了他在此所當解決的 
問題，而他自己和宇宙，仍其爲一不可解的神祕化或一無目的底神 
祕。他的智識的某一部分，與他對安息的渴望，可由此解決而得到 
寧息，正如他的物理底智慧，容易滿足於對‘彼方’之否定和物質 
‘自然’之神化;但是他的情心，他的意志，他的有體的最雄强最深 

a 

密底諸部分，仍其無意義，空無目的或辯正理由，或徒然化作一任 
意底愚癡，自體激勳着，像一空虚而不息底陰影，以對純粹底‘存 
在’之永恆底静止，或亦在宇宙的永恆底無心知性中。至若宇宙呢, 
則仍其在‘無限者’之一謹慎作成的謊騙的奇離性格中，爲一巨大 
威脅底實則無有底變怪 ，一 痛苦底和可憐底矛盾，虚作神奇與美與 
悦樂的假相而已。或其不然，則牠是一盲眛組成的‘能力’之龐大 
活動，空無實義，而他自己的有體，只是一暫時底微末底變異，不 
可解地發生於那無意識底大空中的。那樣，知覺性，能力之已自顯 
示於世界中於人中者，没有可滿意的 圓成： 心思需要一點什麽，將 
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一切聯繫，一點什麽，‘自然’以之在人中而人亦在‘自然’中圓成， 
二者又皆自得於上帝中，因爲‘神聖者’是究竟已自我啓示於人與 
‘自然’二者中的。 

承認且見知此三彙爲一體，對這‘知識’乃最關 緊要； 個人的生 
長着的知覺性，是開啓向三者之一統，亦如向其整體性，而且，若使 
牠要滿足於牠的自體且變到完全，則必須達到的。因爲倘若没有 
其一體之實踐，則三者之任何一個的‘知識’不能 完全; 其一體性是 
每個自有的整體性之條件進者，是由知道每個之全，而後三者聚 
合於我們的知覺性中而化 爲一; 是在一全體知識中，一切知乃化爲 
一而不可分。否則，只能由分化，自其三棄其二，我們乃可達到任 
何一性。因此人應當擴大他於自己的知識，於世界的知識，於上帝 
的知識，直到在牠們全體他變到覺識其相互之涉入和一性。因爲 
若長此他只在部分上知道牠們，則必不會完全，只結果出分化，而 
且若長此他不在一調和着的一體性中體會牠們，則他不會得到牠 
們的全般真理，或存在的種種基本意義。 

這不是説，‘無上者’不是自體存在，自體 充足； 上帝在‘他’自 
己存在，不是由於宇宙或人而存在，然人與宇宙却由於上帝而不在 
自體中存在，除了只在其有體與上帝的有體爲一這點上。但仍然 
牠們皆是上帝的權能之一顯示，甚至在‘他’的永恆存在中，牠們的 
精神真實性必怎樣是當前或暗在，因爲否則會没有牠們的顯示之 
可能，或者，雖是顯示了，也不會有意義。在此世間出現爲人者，是 
‘神聖者’的一單獨 個體； ‘神聖者’引伸於多體中，便是一切個人存 
在的 4 自我 ’。 (註)進者，是由自我與世界的知識，人乃達到上帝的 
知識，不能不由此達到牠。不是以抛棄上帝的顯示，而是由抛棄自 

註 •• eko vasi sarvabhUtantaratma — Katha . II .5.12 •出 羯陀奥義書，二，五，十 
二。（拙譯‘一我寓衆生，專諍爲主靈。’） ~ 
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己於此之無明與此無明之結果，人乃最能舉起且貢獻他的有體與 
知覺性與能力與有體的悦樂之全，入乎‘神聖存在 3 。他可由他自 
己，一個顯示，而作此，或者他可經過世界，另一顯示，而作此。唯 
獨經過他自己而達，在他可能投入一個人底汩没或凝歛於‘不可名 
相者’中，而失去宇宙。唯獨由世界而達，他能沈下他的個人性，或 
是沈入徧是底有體之非個人性中，或是沈入宇宙底 6 知覺力量’的 
一機動底自 我中； 他没入徧是自我，或他變爲宇宙‘能力’的一非個 
人底澗道。由二者的平等底整體性而逢，且經過牠們又出乎牠們以 
外，而攝取‘神聖者’的一切多方面，他便超越二者，且在那超越中 
完成 牠們： 他在他的有體中保有‘神聖者’，甚至有如他被‘神聖有 
體 7 ，‘知覺性’，‘光明’，‘權能’，‘悦樂％‘知識’包裹，浸灌，徧漫，保 
有；他保有在他自己中的上帝，和宇宙間的上帝。‘大全知識’向他 
辯是其創造了他自己爲正當，且以他之完善化了，是正了牠所作的 
世界創造。凡此一切皆變到全般真實且有效果了，由於上升到一 
超心思底和至上底超自性中，及牠的權能之下降而出乎 顯示; 但縱 
使那圓滿成就仍屬困難而且遥遠，而以一精神底返照，或心思、生 
命、身體的‘自性’之接受，真正知識可以作到是主觀底真實的。 

但是他的有體的這精神真理和真正目標，不到他的旅程的後 
下是不許出現 的:因 爲在‘自然’的進化步骤上，人的早期的準備事 
業，便是肯定他自己的個人性，使之顯明，豐富，堅定地，雄強地，且 
全般地保有牠。這一結果是，他在起初主要是得從事於他自己的私 
我。在他的進化的這自私底一面，世界和他人，對他皆遠不如他自 
己之重要，誠然，只當作他的自我肯定的佐助和機緣乃爲重要。在 
這階段上，上帝於他，也不比他於他自己之重要，因此，在早先諸形 
成中，在宗教發展的低等水平上，上帝或天神們，被視爲好像是爲 
人而存在的，當作了滿足他的至上工具，他的幫助者，幫助他使他 
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生活其中的世界滿足他的需要，欲求，和奢望。初端自私底發展， 
及其一切罪惡，與暴行，與粗鄙，在其正當位置上，皆不能視爲‘自 
然 5 的一錯誤或惡行;這於人的初步工作是需要底，這是尋求他自 
己的個人性，完全從低等下心知脱離，在下心知中，個人是被世界 
的羣衆知覺性所壓伏，全般隸屬於‘自然^的機械工事。人這個體， 
應當肯定，顯出他的人格以對待‘自然’，強大地是爲他自己，發皇 
出他的一切人類底力量與知識與享受的能量，以使他 能施乏 於‘自 
然’和世界，更爲雄強且能 主宰; 他的别異自我之自私性，是當作達 
此原本目的之手段而賦予他的。直到他已這麽發展了他的個人 
性，他的人格，他的别出底能量，然後他能適合於他前面的偉大工 
作，成功地轉用他的官能於更高，更大，更神聖底事業上。他應當 
在‘無明’中肯定他自己，然後在這‘明’中完成他自己。 

從‘無心知’之進化底出現，其發端從兩個力量作出 ，一 祕密底 
宇宙知覺性，一個人知覺性顯現在表面。祕密底宇宙知覺性，對表 
面個人仍其爲祕密底，潛意 識底； 牠在表面上，以創造分别底對象 
和有體而組織牠自體。但時當其組織分别對象和個人的身體與心 
思，牠也創造知覺性的集體權能，皆是宇宙‘自然，的大底主體形 
成; 但牠不供給以一組織了的心思和身體，牠基托之於個人之羣體 
上，爲之發展出一羣體心思 ，一 變易着却持續着的羣衆體。這便推 
到只當諸多個人變爲知覺而又知覺了，然後羣衆有體能也變到知 
覺而又 知覺； 個人的生長，乃集體的内中生長的必要底手段，這有 
别於集體之外表力量與擴張。這誠然是個人的雙重重要性，卽 :是 
由他，宇宙精神乃組織其集體諸單位，使牠們能自體表現而且進 
步，而且也是由他，牠乃將‘自然 5 從‘無心知’升舉到‘超心知’，揚 
上之以遇合‘超上者’。在羣衆中，集體知覺性是進於‘無心知 者，； 
牠有一下知覺底，一陰暗底和喑默底運動，需要個人表現之，發露 
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之，組織之，使之有效果。羣衆知覺性以其自體，是以一糢糊底，半 
成形或未形成的潛意識底衝動，尋常是下心知底衝動，升起到表面 
上而 運動； 牠傾向一盲目底或半見底一致性，這便壓抑在共同運動 
中的 個人: 設若牠思想，則是以成語，口號，標語，普通粗率底或形 
成了的理念，傳统底，公認了的習慣意念而 思想； 牠作爲，時若不以 
本能或憑衝動而作爲，則依圑體律，羣衆心理，典型法而作爲。這 
羣衆知覺性，生命，作爲，可異常有功效，倘若牠能找到某一個人， 
或幾個有力底人，能使之成體，表現牠，領導牠，组 織牠; 牠的驟然 
底羣衆運動 ，一時 也可能是無從抵抗的，如冰川之 下崩， 或颶風之 
暴起。個人之壓抑或全般隸屬於這羣衆知覺性中，可給予一個國家 
或一圑體以一偉大底實際效率，倘若潛意識底集體，能建立一堅住 
底傳統，或能找到一黨，一階级，一領袖，成爲牠的精神和動向的化 
身; 雄強底軍事國家的力量，以一緊張和嚴肅底文化苛峻地加於其 
個人的社會的力量，偉大底世界征服者的成功，那後面皆有這‘自 
然 7 的祕密。但這是外表生活的一效率，而那生活不是我們的有體 
的最高或最後一項目。我們内中有一心思，有一心靈和精神，倘若 
我們的生命内中没有一生長着的知覺性，一發展着的心思，而且， 
倘若生命和心思，皆不是爲了心靈，内居着的‘精神’之解放與圓成 
的一表現 ，一 手段和工具，則我們的人生没有真價值。 

但是心思的進步，心靈的生長，甚至是集體的心思與心靈的進 
步與生長，皆依乎個人，依賴他的充足底自由和獨立性，依賴他的 
個别底權能，以表現且生出在羣衆中尚未表白者，從下心知仍未發 
展者，或還没有自内取出，或從‘超心知 5 取下者。集體是一羣衆， 
一形成的 原地； 個人是真理的揣度者，形式的製作者，創造者。在 
大衆中，個人失去他内中底嚮導，變成了集體中一個細胞，爲集體 
底意志或理念或團體衝動所推移。他得離開而獨立，在整體中肯 
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定他的個别底真實性，他自己的心思，必從普通心思性獨出，他自 
己的生命，必在普通底生命之一致性中卓出，甚至有如他的身體， 
在普通的身體性上已發展出一點什麽,爲獨特，爲可識的。甚者，他 
終於當退歸到他自己以發現他自己，而且也只是在他發現了他自 
己以後，他方能在精神上與一切 爲一； 設若他試欲在心思，情命體， 
物理體中成就那一性，但還没有一够強健底個人性，則仍可爲羣 
衆知覺性所壓倒，失去他的心靈的，心思的，生命的圓成，只變成了 
集體中的一細胞。於是這集體可變到強大，占優勢,但也很可能失 
去牠的黏柔性，失去牠的進化 運動: 人類的偉大進化期，皆成就於 
那些社會中，其間個人變到活動了，在心思，情命，或精神上皆甚活 
潑。爲了這緣故，‘自然’發明了私我，使個人可從集體的無心知或 
下心知脱出，變成一獨立底活心思，生命權力，心靈，精神，與他周 
遭的世界相配合，但不埋没於其中，不是分别則不存在和無效用。 
因爲個人誠然是宇宙底有體之部分，但他是有多於此者，他是一從 
‘超上者’降下的心靈。這，他不能一時便顯示，因爲他太接近宇宙 
底‘無心知’，對原始底‘超心知’不 够近; 他應當發現他爲心思底和 
情命底私我，然後方能發現他自己爲心靈或精神。 

可是，發現他的私我底個人性，不便是知道他 自己； 真正底精 
神個人，不是此心思私我，生命私我，身體 私我; 主要的，這起初底 
運動，是意志的工作，權能的工作，自私底自我發施效用的工作，其 
次方屬知識的工作。因此有一時期必要臨到，人當看到他的自私 
底有體的陰暗表面之下，而試行知道他 自己； 他必出發尋求真實底 
人: 設若没有那個，他會遲滯於‘自然’的初等教育，永不會進步到 

I 

‘自然’的更深更大底 教義; 無論他的實用知識與效能多麼大，他只 
會是略高於動物而已。起初，他當着眼於他自己的心理，辨別其自 
然底原素，——私我，心思及其工具，生命，身體，直到他發現 
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他的整個存在，等待着需要一解釋，異於只是自然諸原素的工事之 
説，也需要其活動的一目標，異於只是私我之自我肯定和滿足。他 
可在‘自然’中與人類中尋求之，於是起程去發現他與其餘底世界 
之爲一 體：他 可在起自然中，在上帝中尋求之，於是起程去發現他 
與‘神聖者’之爲一體。實際上，他試行這兩條路，繼續摇蕩不定， 
繼續求在諸多相續底解決上固定他自己，一些解決，最適合於各種 
局部底發現，他在他的求與得的雙重路綫上所作出的。 

但經過這一切，他在這時期中所仍堅持要發現，要知道，要圓 
成的，是他 自己； 他於‘自然’的知識，於上帝的知識，皆只是幫助， 
幫助他進向自我知識，進向他的有體的完善化，進向他個人的自我 
存在的至高目的之達到。指向‘自然’和宇宙，這可自擅有自我知 
識，自我主制的形式一一在心思和情命的意度裏，——以及於我們 
生活其中的這世界的主制的形式。指向了上帝，則也可擅有這形 
式，但是在世界和自我的一較高底意度裏，或者，可取那另一形式， 
對宗教底心思是如此慣熟和決定底，卽個人得救的尋求，不論是在 
彼面底天堂，或是由獨自没入一無上底‘自我 5 中或一無上底‘非自 
我 7 中， 一一 福樂或涅槃。雖絡，自始至終，是個人在尋求個人的自 
我知識，與他的分别存在之目標，以其餘一切投入，甚至是博愛主 
義，與於人類之愛和服務，自我汩没或自我滅無，——不論着上了 
什麽喬裝，——皆當作了幫助和手段，趨向那他的實現了的個人性 
之唯一先務之大事。這看來好像只是一擴大了的自私性，而分别 
底私我，將是人的有體的真理，在他中間堅持到底，或直到最後他 
從之解放了，自我消亡於‘無限者’的無相底永恆中。但後面還有 
一更深底祕密，是正了他的個人性及其要求，卽精神底和永恆底個 
人，‘補魯灑’的祕密。 

是因爲這精神底‘人’，個人中的‘神明’的緣故，完善化或解 
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放，一 一在 歐西則 稱之曰‘得救’，——乃應當是個人底而非集體 
底；因爲無論尋求什麽集體的完善，那只能以組成其集體的諸多個 
人的完善而致。因爲個人是‘彼’，他之尋得他自己乃爲他的最大 
需要。在他對‘無上者’的全般歸順與自我奉獻中，是他乃得到他 
的純全底自我發現於一純全底自我奉獻中。在袪除他的心思底， 
情命底，物理底私我，甚至他的精神私我，是無相狀無際涯底‘個 
人’，乃有他之逃入他自己的無限性中之安寧和喜樂。在某種經驗 
中，經驗到他不是什麼了，也不是什麽人，或經驗到他便是每一物， 
每個人，或經驗到他便是‘太一 7 ，超出一切事物以外，且爲絶對，這 
是個人中的‘大梵'乃成就這龐大底併合，或這神妙底聯合，‘瑜 
伽’ （ Yoga ) ，以其有體的永恆一單位，結合於永恆底存在之一浩大 
底全攝着的或至上底全超着的一體中。超出私我是急切的，但人 

毳 

不能超出自我，一一除非是至上地，普徧地得到牠。因爲自我不是 
私我； 牠是與‘大全’和‘太一’爲一的，而在求得牠，仍是‘大全’和 
4 太一’，我們在我們的自我中發現的 ：矛盾 ，分别，皆消失了，但是 
這自我，這精神底真實，仍留，以那解救着的消失而與‘太一’與‘大 
全’相結合了。 

因此髙等自我知識開始了，一旦人已脱出其主要從事於‘自 
然’和上帝與他的外表有體，他的最顯似底自我之關係。有一步是 
知道此一生不是一全，要達到他自己的時間性底永恆之槪念，要體 
會到，具體地覺識到那主體底恆久性，卽所謂心靈的永生。時若他 
知道還有物質境界以外的諸多境界，且生活於他之前，他之後，無 
論怎樣在生前存在與身後存在，則他已上了除去他的時間底無明 
之道了，以擴充他自己出乎‘時間’的當前段分以外，而入乎他自己 
的永恆性之占有。另一步前進，便是學到他的表面清醒境界，只是 
他的有體的一小部分，要開始探測‘無心知者’之深淵，與下心知體 
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和潛意識體的幽谷，又攀登‘超心知者’的 高峯； 如是乃開始除去他 
的心理底自我無明了。第三步是尋出在他内中有個什麼，不是他 
的這當作工具的心思，生命，和身體，不但是一永生底永遠發展着 
的個人心靈，支持着他的自性者，亦且是一永恆無變易底自我和精 
神，而且要學到他的精神有體的諸彙是什麼，直到他發現凡一切在 
他内中者，皆是精神的一表現，且辨識他的低等生存與他的高等生 
存間之聯繋；如是他開始除去他的組織上的自我無明了。發現着 
自我和精神，他便發現 上帝: 他發現一‘自我 ， 在屬時間者以 外：他 
見到那在宇宙知覺性中之‘自我’，便是在‘自然’和這羣有之世界 
以後的神聖‘真實他的心思開啓了對‘絶對者’的思想或意識，這 
‘絶對者^是以自我與個人與宇宙爲其諸方面的；宇宙底，私我底， 
原始底無明，皆開始失去對他的嚴格把持了。在他試行以他的存 
在投入這擴大着的自我知識中時，他的人生，思想，和行爲的全部 
觀念和動機，皆進步地修改了，轉化了；他對自己的，他的本性的， 
和他的生存之目的的實際底無明減 少了： 他已踏上了大道，這大道 
從一有限底和局部底存在之虚僞與痛苦出離，引到一真正底和全 
部底存在之占有和享受。 

在他的前進過程中，他一步一步發現他從而出發的三大彙之 
一統。因爲，最初，他發現在他的顯了有體中，他是與宇宙與‘自 
然 3 爲一，•心思，生命，身體，心靈，在‘時間’中之相續，心知者，下心 
知者，和超心知者，一一這些在其各種關係上和關係的結果上，便 
是宇宙，也便是‘自然’。但是他亦發現，在居於凡此之後或凡此之 
所基托者中，他與上帝 爲一； 因爲‘絶對者’，‘精神‘自我’之無時 
無空，‘自我’之顯示於宇宙中者，‘自然’之‘主宰’，——凡此皆是 
我們所謂上帝，而在凡此一切中，他自己的有體冋到上帝，依之而 
起; 他便是‘絶對者’，‘自我’，‘精神’之自體放射於其自體之多性 
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上到宇宙中，在‘自然’中障蔽了。在這兩種實踐下，他得到他與其 
他一切心靈和有體之一體性，——在 ‘ 自然， 中是相對的，因爲他在 
心思，生命，物質，心靈，每個宇宙原則和結果上，與牠們爲一，無論 
在能力和能力的作爲上，原則的安排上和結果的分布上與牠們爲 
異;但在上帝中是絶對的，因爲唯一‘絶對者、唯一‘自我’，唯一 
‘精神’，永是萬有之‘自我’，牠們的多方多式之殊異的淵源，保有 
者和享受者。上帝與‘自然’之一體性，不會不自向他顯示的 ：因爲 
他終於發現，是‘絶對者’便是這一切相 對者； 他見到是‘精神’，以 
每個原則爲其一 顯示; 他發現是 （ 自我 7 乃變成此一切 變是; 他感覺 
到是‘主宰’的有體與知覺性之‘權能’或‘力’ （ Shakti )， 乃爲‘自然’ 
且在宇宙間作爲。這麽，在我們的自我知識的進步中，我們達到了 
那個由發現了牠，一切皆知爲與我們的自我爲一，由占有了牠 ，一 
切皆得以占有且享受於我們自己的自我存在襄。 

同等的，由於這一體性，宇宙的知識，必然領導人類的心思進 
向同一大啓明。因爲他不能知道‘自然’爲‘物質’與‘力量 5 與‘生 
命’而不被策動去考究心思知覺性與這些原則的關係，而且一旦他 
知道心思的真性質之後，他必然會進到每個表面現桕以外。他必 
發現那意志和智慧，祕密内在於‘力量’的工作中，活動於物質和情 
命底現相裏;他必然見到其在清醒知覺性中，下心知者與超心知者 
中 是一: 他必然發現物質宇宙體中之心靈。追尋‘自然’於此諸彙 
中，其間他認識他與其餘的宇宙之一體性，他發現一‘超自然’在一 
切顯似者之後，一至上底‘精神’權能，在‘時間’中又出乎‘時間’以 
外，在‘空間’中又出乎‘空間’以外，‘ 自我， 的一知覺底‘權能’，以 
之而變成一切變是者，絶對者’的一知覺底‘權能’，以之而顯示一 
切相對者。换言之，他知道她不但是物質‘能力’，‘生命力量’，‘心 
思能力自然’的多面，亦且爲有體之‘神聖主宰 ，之 ‘知識.意 
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志’之權能，自我存在底‘永恆者’和‘無限者’的‘知覺性 • 力量’。 

人追究上帝，結局變成他的一切研求的最熱烈最執迷底一種, 
始於他開初對‘自然’的迷蒙底疑問，和一種意識，意識到有些什麽 
未見者，雙在於他自己和‘自然’中。縱使如近代‘科學’所執，宗教 
始於物靈崇拜，精靈崇拜，鬼怪崇拜，良然底力量之神化，而這些初 
端形式，只在原始形像中包舉了一隱蔽於下心知體中的直覺，一幽 
暗底和愚眛底感覺，覺到有些暗藏着的勢力和不可計度的力量，或 
一糢糊底意識，意識到對我們似是無心知者中的有體，意志，智慧, 
意識到可見者後的不可見者，意識到事物中的精神，祕密知覺着， 
自分布於每種能力的工事上。這些初始底知見與原始底荒唐，却 
不損減人類的情心和思心的這偉大探求之價值或真理，因爲我們 
的一切尋求， - 包括‘科學’本身，——必始於對隱藏了的真實之 
幽暗底和愚眛底知見，進向對‘真理’的光明而又明朗底視見，因爲 
‘真理’起初總是被‘無明’的雰霧隱蔽了，纏裹了，戴了假面具而來 
的。擬人論，是對這一真理的成了相的認識，卽人是他之爲他，因 
爲上帝是‘他’之爲‘他\而且，有事物的一個心靈和身體，人類雖 
在其不完全上，也是在世界上所成就的最完全底顯示，而神明便是 
在人中之不完善者之完善化。他之處處見到他自己，而且崇拜之 
如上帝，也是 真底; 但在這襄，亦是他以‘無明’之手，胡亂捫索到一 
橛真理上，一卽他的有體原與‘本體’爲一，這便是‘彼’之一局部 
底返映，而徧處發現他的大‘自我，便是鲁現上帝，且接近事物的 
‘真寊性’，一切存在之‘真實性’。 

殊異性與乖違後面的一體性，乃人間各種宗教和各種哲學的 
别異的 祕密； 因爲 一一 1 皆達到了唯一‘真理’的某個形相，某些旁底 
線索，觸到了其某部分，或見到了其億萬方面的一面。不論其朦朧 
地見到物質世界爲‘神聖者 ，之體 ，或生命爲‘神聖 存在， 的呼吸之 
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一 大搏動，或萬事萬物皆宇宙‘心思’的思想，或體會到有一‘精 
神’，大於凡此諸物，爲牠們的更微妙底却更神奇底淵源和創造者， 
——不論其只在‘無心知者’中尋到上帝，或以上帝爲在無心知底 
事物中之唯一‘知覺者’，或爲一不可説的超知覺底‘存在％倘若要 
達到他，便得蛻除我們在世間的有體，消除心思，生命，和身體，或 
者，既克服了分别，便見到‘他’同時是這一切，無畏地接受那視見 
的重大後果，——不論其崇拜‘他’之徧是性而視‘他’爲宇宙‘本 
體'或者範限‘他 , 止於人類中，亦如牠們之自加範限，如實驗哲學 
者之所爲，或者，相反的，被無時間無空間之‘不變易者’之視見所 
奪，拒絶‘他’之有在於‘自然’與‘宇宙’襄， —— 不論其頌讚‘他 ’， 
在種種奇離底或美麗底或張大了的人類私我的形式中，或者因爲 
‘他’之圓滿具有一切人類所企慕的性質，‘他’的‘神聖性’向牠們 
啓示爲一無上底‘權能’，‘愛\‘美’，‘真理’，‘正義’，‘智慧’，一一 
不論其見到‘他’爲‘自然’之‘主宰’，‘父’，與‘創造者’，或爲‘自 
然’本身，宇宙‘母’，視爲‘愛者”和心靈的吸引者而追求‘他’，或當 
作一切工作之祕密‘主’，跪拜在唯一上帝或多方底‘神明’之前，唯 
--神聖底‘人^或一切人中之唯一‘神聖者’之前，或者，較博大的， 
發現‘太一％其當體現前，使我們能在知覺性中，或在工作中，或在 
生命中，與一切在‘時間’與‘空間’中的一切物相結合了，與 4 自然’ 
和她的勢力，以至她的種種無生命底力量相結合了，——總之，在 
這一切後之真理，必永是同一，因爲一切皆是此一‘神聖底無限者％ 
爲一切人所尋求的。由於每個事物是那 ‘一、 必然有這無窮底方 
式上人類占有之的 辦法; 是必需，人應這麽多方多式地尋到上帝， 
庶幾可全般知道‘他但必是時當知識達到了其最高諸方面，方 
可能達到牠的最偉大底一體。最高和最廣之見是最明 智底； 因爲 
一切知識，於是皆結合於其一概括底意義中。 一 切宗教，皆可視爲 
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達到單獨一個 ‘真理 ’之途 ，一 切哲學，爲分殊底觀點，瞻望單獨一 
個‘真實’的各方面，一切‘科學’，匯合於一無上‘科學 5 中。因爲， 
凡我們的心思知識，與識感知識，與超識感底視見所尋索的，最 
完整地得之於上帝與人與‘自然’與一切在‘自然’中者的一體 
性襄 3 

‘大梵’，‘絶對者’便是‘精神’，無時間底‘自我’，具有時間底 
‘自我’，‘自然’的‘主宰’，宇宙的創造者與涵括者，内在於一切存 
在中，‘心靈’，一切心靈所源出亦所歸向者，——那便是‘本體’的 
真理，如人的最高底上帝概念所見者。同此一‘絶對者％啓示於一 
切相對者中，‘精神’，具其形體於宇宙底‘心思’與‘生命’與‘物質’ 
中，以‘自然’爲其能力之自我，以致一切似乎是她所創造者，乃‘自 
我”與‘精神’，分殊地在‘他’的自體中向‘他’自體的力量顯示，爲 
了他 5 的多方底存在之悦樂，——這便是有體的真理，人的於‘自 
然’與宇宙的知識正領導他趨向去的，而且他會逢到的，時若他的 
‘自然’知識自與他的上帝知識相結合。這‘絶對者 7 的真理，乃世 
界循環的 辯正; 不是其否定。是‘自我本體’，乃變成了這一切變 
是；‘自我’是凡此一切存在之永恆底一體，——‘我爲彼’。宇宙能 
力，不外是那‘自我存在者’的知 覺力： 以那能力，牠以宇宙自性而 
取得牠自體的無數 形式; 以其神聖自性，懷抱此普徧者然超上之， 
牠能在牠們中間達到其全般存在的個人底占有，時若其當體與權 
能，皆在一中，在一切中，且在一與一切之關係中被感 到了； ——這 
是有體的真理，人的全部於自己在上帝中和在‘自然’中的知識，向 
之升起和擴大的。 一 個三位一體的知識;於上帝的完全知識，於自 
己的完全知識，於‘自然’的完全知識，給他樹立了他的高上目標， • 
這賦予人類的勞工與努力以一博大和充實底意義。在他的知覺性 
中，上帝，‘心靈’，與‘自然'這三者的知覺底一體性，乃是他的圓 
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成與他於一切和諧的實踐之穩定 基礎： 這將是他的最髙最廣底境 
界，他的一神聖知覺性與一神聖人生之品位，其發端，是作成他的 
自我知識，世界知識，上帝知識之全殷進化的起點。 




第十八章進化程序 
- 上升與一統 

關於大地自然中之進化底顯示，與牠正進行着的或注定要作 
的最後一轉，我們既形成了一够明白底理念，現在便可能且必須以 
我們的更有暸解底眼光，加到牠以之而達到現在這水平的程序之 
種種原則，而且，以之，可假定的，不論其有何修改，牠的最後底發 
展，從我們的現在仍占優勢的心思底無明，進到一超心思底知覺性 
與整體知識之過程，將被管制，且使之發生效果的。因爲，我們發 
現，‘自然’在其作用的普通規律上是恆常底，而那規律依乎事物 
中的‘真理％在原則上是不變的，雖然在施行的細節上富有變换。 
在發端，我們容易見到，這既是一從物質底‘無心知 5 進到一精神底 
知覺性的進化，‘精神’在一‘物質’基礎上的進化底自我建立，則在 
此過程中必有一三重性格的發展。‘物質’形式的一進化，‘物質’ 
形式愈進愈加微妙地紛雜地組成了，以便容受一生長着的，更加複 
雜化，微妙化，且有能爲底知覺性組織的作用，是必不可無的物理 
基礎。知覺性本身，從一級到高一級的進化底向上升展 ，一 上達， 
是明顯底螺旋紋、或出現底弧線，進化在這基礎上所必遵的。當其 
已達一高級之後，取其所已進化者歸入其中，作一多多少少是完全 
底轉化，以便容受整個有體和本性之全般改變了的工事 ，一 統一作 
用，必然亦是這程序的一部分，倘若這進化要有效果。 

這三重程序之終，必然是‘無明’的作用化爲‘明’的作用之一 
根本底變易，我們的無心知性的基礎，變爲完全底知覺性的基 
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礎，--完全性，現在只存在於對我們爲超心知性者中。每一度 

上達，必附帶舊底本性之一局部底變换和修改，牠已被取上而隸屬 
於一新底基本原則了；無心知性，將已化爲一局部底知覺性，一愚 
昧，尋求着多而更多底知識和 優長： 但在某一點上，必然有一上達， 
以知識 ，一 基本底真知覺性，‘精神’知覺性的原則，代替無心知與 
無明。在‘無心知 5 中之一進化是開端，在‘無明’中之一進化是中 
段，但末端是精神之解放入乎其真知覺性中，與‘明^中之一進化。 
這實是我們見爲進化底‘自然’至今所遵循的程序之規律和方法， 
而且，就一切徵相看來，也似乎是她的將來底工事所要遵循的。起 
初一内人作用的基礎，其中發源一切當外發而進化的；在一上達的 
次序中有已内入的權能在那基礎中或在那基礎上的作用和 出現; 
一切的最上權能之一臻極底出現，當作一無上顯示之經紀，皆是進 
化底‘自然’的旅程上所必有的階段。 

一個進化程序，據其所當解決的問題之正本條件，必然是一發 
展，在有體或本質的某些最初建立的基本原則中，發展出某些事 
物，爲那基本原則所包含於其自體内中，原已内人的，或從其自體 
以外容納入自體，且以此容鈉而加修 改的； 因爲牠必須以其自體的 
本性之律則，修改一切自外而入，尚未爲其自體的部分的。這必然 
如此，縱使這是一創造底進化，在常是顯示存在的諸多新權能的義 
度上，一些新權能，非是初始基本所原有，而是介入的，接受到一原 
始本質中的。反之，倘若在内入作用中，原有——在初始基本上已 
有，但尚未顯示，或尚未組織，——存在的新原則或權能，應當外 
發，那麽，時若其出現，則仍當接受此基本底本質的本性和律則的 
修 改:但 是牠亦將以牠自有的權能，牠自有的本性之律則，修改那 
本質。進者，倘若這爲其自體的原則之下降所助，其原則是在自有 
的充分力量中已建立於進化的原野上面，壓下到那原野上以占有 
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之，則此新權能甚至可 g 建立爲一優勝底原素，重大地或激烈地改 
變牠所進入的或出現於其中的世界之知覺性和作爲。但牠的力 
量，以修改或改變或變革那原始本質——被選爲進化的胚胎者 
——的律則和工事者，將依乎牠自有的真元底能性。不像是牠將 
能作一全般底轉化，倘若牠本身不是原始底‘存在’之‘原則’，倘若 
牠是依起底，是一工具性底權能，不是初始能力。 

在此，進化是開展於一物質宇 宙中； 基本，原始底本質，初始已 
建立的、制定一切的事物之格位是‘物質 5 。‘生命’與‘心思\皆 
進化於‘物質’中，但牠們在牠們的作用上皆是受限制且受修改的， 
以其不得不用此本質爲牠們的工具，且不得不隸屬於物質底‘自 
然 , 之律則，卽算牠們修改牠們所遭受和所運用者。因爲牠們誠轉 
化其本質，起初化之爲活底本質，其次爲知覺底本質。牠們成功於 
改變其惰性，不動性，與無心知性，爲知覺性，感覺，與生命之一運 
動。但牠們未成功於全般改 變牠； 牠們未能化之爲全般生動或全 
般 知覺： 進化着的生命自性拘束於 死亡； 進化着的心思物質化了， 
亦如其倩命化了；牠發現自體是裉植於無心知中，被範限於無明 
中；牠是爲無管制底諸生命力量所推移，牠們皆驅策且利用牠，牠 


又被牠賴以作自體的自我表現之種種物理力量所機械化。這便是 
一表徵，既非‘心思％也非‘生命’爲原始底創造‘權能牠們，像 
‘物質’一樣，皆是中介者，進化程序上的相續相次底工具。倘若一 
物質能力不是那原始‘權能’，則我們當求之於超出‘心思’或‘生 
命’以上的什麽中；必然有一更深底玄祕底‘真實’，有待於在‘自 
然’中自體啟示。 

一原始底創造底或進化底‘權能’必然是有的 :但是 ，雖‘物質’ 
是最初本質，原始底和究極底‘權能’不是一無心知底物質‘能力 5 ; 
因爲那樣生命和知覺性便會没有，因‘無心知性’不能進化出知覺 
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性，一無生命底 4 力量’也不能進化出生命。‘生命’和‘心思’既皆 
不是那，因此必有一祕密底‘知覺性’，大於‘生命知覺性’或‘心思 
知覺性’，必有一‘能力’，較物質‘能力’更屬真元。以其既大於‘心 
思，， 則必是一超心思底‘知覺性 • 力量以其既是異於‘物質’的 
真元本質的一權能，則必是那萬物之至上真元與本質之一權能， 
‘精神’之一權能。有一‘心思’的創造能力，也有一創造底‘生命力 
量’，但牠們皆是作爲工具的，局部底，不是原始底和決定底。‘心 
思’和‘生命 5 ，誠然也形況牠們所寓居的物質底本質及其能力，不 
僅是爲牠們所決定，但這物質底形況與決定，其限度和方式，皆是 
被寓居其中且包涵一切的‘精神’規定的，經過‘超心思’的内寓着 
的光明和力量，一玄祕智，一■一不可見的自我知識與大全知識。 
倘若當有一純全轉化，則必會只由於‘精神’的律則之充分 出現； 其 
‘超心思’的權能或玄祕智，必已入乎‘物質’，也必在‘物質’中發 
皇。牠必然變易心思底有體爲超心思底有體，使在我們内中爲無 
心知者化爲知覺，使我們的物質本質精神化，在我們的整個進化底 
有體和本性中，建立牠的玄祕知覺性的律則。這必須是臻極的顯 
現，或至少也是顯現中的那一階段，開初決定地改變進化的性質 
了，由於轉化其‘無明’的作爲，及其‘無心知性’的基礎。 

這進化運動，‘精神’進步地自我顯示於一物質宇宙中的運動， 
每一步上當計及知覺性與力量在物質本質的形式和活動中之内入 
作用這事實。因爲牠進展，是由已内入的知覺性和力量的覺醒，從 
祕密‘精神’的一原則到一原則 ，一 等级到一等级 ，一 權能到一權能 
的上登。但這不是到一高等格位之自由移轉。每一等級或每一權 
能的作爲之力量，作爲之律則，在其出現中，不是決定於其本性或 
精力的自有的充分、自由、和純粹底律則，而是部分取決於給牠備 
下的物質底組織，部分取決於牠所能加於‘物質’的知覺性之自有 
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的格位，已成就的程度，已完成的事實。牠的效能，是怎樣一種平 
衡作起的，一邊是這進化底顯現之實際限度，另一邊是相對等的限 
度，這顯現着的權能仍被‘無心知性’的統制和繼續把持所封裹，侵 
徹，損減的限度。‘心思’，如我們所見者，不是純粹底和自由底心 
思，却是爲一封裹着的無知性所障蔽、所損減的心思，努力且奮鬥 
從此無知性發放知識的心思。一切皆依賴知覺性多多少少是已内 
人或多多少少是已外發的情形，—— 


——在無心知底物質中是全然内 
含了；在物質中的生命之最初或非動物底形式中，徘徊於内入作用 
與知覺底外發進化的邊 際上； 在寓居於一活身體中的心思上知覺 
地進化着，但仍大受限制和 阻礙； 注定是將充分外發，由於‘超心 
思’在此具於形體的心思底有體和本性中之覺醒。 

在進化着的‘知覺性’的這系統的每一级上，隸屬着於此級爲 


獨宜的一階級的存在， 


依次出現了諸多物質底形式和力量，植 


物生命，動物和半動物底原人，開化了的人，未完全或較完全進化 
了的精神 人物: 但因爲進化程序之聯續性，牠們中間没有嚴格底分 
隔；每一新進步或形成，取起了以前所有者。動物取起活物與無生 
命底‘物質’入其 自體； 人亦隨動物存在而兼取之。有些過渡程序 
所遺留下的溝道，或‘自然’的固定習慣或立下的分别 界劃: 這些辨 
分此一系統或彼一系統，也許爲用於阻止已進化者之退化，然牠們 
並不芬除或割斷進化的聯續。進化着的‘知覺性’，從一等级度到 
另一等級，或從一系階層度到另一系階層，或是由一不可見的程 
序，或是由一躍進或劇變，也許還由自上的干預，——從‘自然，的 
髙等諸界之下降，或勢力，或賦予心靈。但是，不論以什麽手段，那 
祕密寄寓於‘物質’中的‘知覺性 ，，玄 祕底‘寓居者，，這麽便能從低 
下諸等級向上進到較高諸等級，取起其已是者入乎其今是者，且準 
備雙取而入乎其將是者。如是，既起初安立了一物質有體的基礎， 
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卽諸物質形式，力量，存在，其間牠似乎是居爲無心知底，實則，如 
我們現在知道的，牠常是下心知地在工作，牠便能在一物質底世界 
中顯示生命和有生物，顯示心思和心思體，因此也必能在那裏顯示 
‘超心思’和超心思體。如是，便成就了進化的現在這格位，其間人 
好像是現在底似是底頂點，但不是真實底究竟底 極峰； 因爲他自己 
是一過渡者，立在整個運動的轉捩點上。進化，既如是繼續着，必 
然在任何時分有一過去，並其基本結果仍有可證，也有一現在，其 
中牠所辛勤作出的結果皆正在變易中，更有一將來，其中尚未顯發 
的諸多有體之權能與形式必然出現，直到有充足和完善底顯示。過 
去，嘗是一遲缓和困難底下知覺底工事之歷史，其效果在表面上， 
——那是一無知覺底進化 ，• 現在是一中間階段， 一 不定底螺旋曲 
線，其間人類底智慧，爲有體的祕密進化‘力量’所用，參加到牠的 
作用裏，而未嘗被充分信任的，——這是一種進化，緩缓地變到知 
覺其 自體; 將來必是精神底有體之知覺而更知覺底進化，直到牠由 
出現着的玄祕智原則，發施爲一自我覺識底作用。 

這顯現之初基，‘物質’形式的創造，起初創造無心知底和無生 
命底，其次創造活底和思惟底‘物，，有了組織又更組織成的物體適 
合於表現知覺性的一更大底權能者之出現，在物理方面，形體建造 
方面，已爲‘科學’所研 究了； 但很少發明於那裏面，知覺性方面，而 
所已觀察的一點點，乃多屬於其物理基礎和工具作用，而非屬‘知 
覺性’在其自性中的進步底施爲。在進化中，如至今所觀察到的， 
雖則有一聯續性在，——因爲‘生命，取起‘物質 ，，‘ 心思 ，取 起下心 

思底‘生命 5 ，智 慧‘心 思’取起了生命的與識感的心思，-然知覺 

性在其系統上從一級跳到另一级，在我們的眼光看來好像是鉅大 
底，或架橋梁或由飛躍而度越這鴻溝，似乎是不可能 ，•我 們未能發 
現任何具體底和可滿意的證明，證明其在過去的成就，或其在其中 
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成就的方式。甚至在外表底進化中，甚至在物理形體的發展中，紀 
録分明具在的，有失脱了的環節常是仍其失 脱了； 但在知覺性的進 
化中，其過程更難計度，因其不像一過程而更像是一變化。雖然， 
可能的，因我們之不能透入下知覺體，不能測度下心思體，或充分 
了解一異乎我們的心思體，我們遂不能觀察那些微細底等级劃分， 
不但是在其系統的每一度上，亦且在每一级與另一級的邊境 上的: 
而科學家真正微細地觀察物理紀録的，却不得不信進化的聯續性， 
縱使有許多空白和失掉了的環節；設若我們能同樣觀察内中底進 
化，無疑，我們會能發現這些鉅大底過渡之可能性和樣式。但在等 
級與等级之間，仍有一真實底， 一 强烈底區别，而這到了那麽大底 
程度，以致從一級到另一級之過程，似乎是一新底創造， 一 神變的 
奇蹟，而不似一自然底可預告的發展，或從有體之一境界静静度到 
另一境界，具備有標識分明的步等，安排於一平易底次第上。 

當我們在此‘自然’的等級上升到更高時，這些溝渠顯得更深， 
但較少寬廣。倘若在礦物中有生命反應的初基，如近代有此一説， 
牠可能是與植物中的生命反應在其真元上是同一底，但所可稱爲 
‘生命物理底’差別是如此巨大，以致一個對我們彷彿是無生命底， 
而另一個，雖不現似爲知覺底，可説爲一生物。在最高底植物生命 
與最低底動物間，那溝澗可見是更深了，因爲其分别是有心思與全 
無任何顯現底或甚至基本底心思 運動: 在其一，這心思知覺性的質 
料，未曾覺醒，雖有一生命反應的生活，一壓抑了的，或下知覺底， 
或也許只是下心思底識感震動，似乎是深密地活勳 着的； 在其另 
一，雖生命起初在其下知覺底生活方式上較少自動和穩定，且在其 
自有的明顯底知覺性的新方式上是未完善決定，但仍然心思是覺 
醒了的，——有一知覺底生命了，一深沈底過渡已經成就。然則植 
物與動物，無論其組織怎樣不同，生命現相的共通性，使其間之溝 
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澗變窄了，縱使不填滿其深處。在最高等動物與最低等底人類之 
間，仍有一更深底雖亦較窄底溝澗得度越，識感心思與智識間的澗 
隔： 因爲，無論我們如何堅執野蠻人的原始天性，我們不能變更這 
事實，卽最原始底人，在識感心思，情感，初原底實際智慧，我們與 
動物共有者之上以及其外，有一人類底智識，而且，在無論什麽範 
圍内，能作回想，理念，知覺底發明，宗教底和偸理底思想與感覺， 
每種基本底事如人之爲一人類所能 作的； 他有同一類底智慧，其不 
同只是在其過去底教育和形式底訓練，及其能量，深密性，和活動 
的程度。雖然，縱使有這些分隔着的溝澗，我們已不復能假定上帝 
或某一造物主製作了每一種每一類，在身體和知覺性上皆造成了， 
遂中止其事，看了一下他的工作/見到是好。已是變到很明顯了， 
一祕密知覺底或一無心知底創造‘能力\已結果出這過渡，在或速 
或遲底程度上，用了無論什麽手段，伎倆，生物底，物理底，或心理 
底機巧，——也許，既已作成之後，在進化底‘自然 5 中只曾用作踏 
脚石的，已無復任何功能或已無任何用處的，則未嘗留意於保存爲 
明確底形式了。但這對於空白的解釋，不較多於一假定，至今我們 
仍不能充分證實的。或許無論怎樣，這些强烈差異的理由，當求之 
於内中底‘力量’之工事中，而非得之於進化底過渡的外表程序上; 
倘若我們從那内面觀察，則了解的困難没有了，這些衍變可懂得 
了，而且誠然是必有，由於進化底程序及其原則的真本性質。 

因爲，倘若我們不專注科學底或物理底諸方面，而看到這問題 
的心理一面，窮究這差異恰合在什麽地方，我們當見到其在於知覺 
性之升到另一有體的原則裏。礦物是固定於無心知底和無生命底 
物質原 則中； 縱使我們能假定牠有一些反應，提示其中有生命，或 
至少是有些基本底震動，在植物則發展爲生命的，但仍然牠完全不 
是特著地爲一生命 形式； 牠特著是一物質形式。植物是固定於生 
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命原則的下心知底作用中，——非是牠不隸屬於物質，或空無那些 
反應只在心思中得其充分意義的，因爲牠似乎有些下心思底反應， 
在我們中間則爲樂與苦，吸引與違拒的基 礎的； 但仍然，牠是一生 
命形式，不徒然是一物質形式，也全然不是，如我們所知的一心思 
知覺底有體。人與動物，兩皆爲心思上知覺底 有體: 然動物是固定 
於情命心思和識感心思中，不能超出牠的範限，而人則接納了另一 
原則的光明到他的識感心思裏，卽智識，真實是‘超心思 5 的一返映 
又是其降等，玄祕智的一縷光明，爲識感心思體所攝，轉化之爲異 
於其淵源之 一物： 因爲牠如同牠在其中且爲之而工作的識感心思 
一樣，是非玄祕智底，無此智;牠試求得到知識，因爲牠非具有了知 
識，非如‘超心思’一樣在自體中具有了知識，以之爲其自然底優先 
權。换言之，在每個這些存在的形式中，宇宙本體已將其知覺性的 
作用，固定於一不同底形式裏，或者，如在人與動物間，固定於一低 
等原則爲一髙等雖尚非最髙等原則所改變的形況裏。是這從有體 
的一個原則進到逾乎不同底另一有體的原則，這一邁步乃造成了 
衍變，溝澗，分明底距離，而且作出有體與有體間在牠們的本性上 
之仍屬强烈底特著差異，雖非全部差異。 

但應當注意，這一上昇，這麽相續固定於髙而更高底原則裏， 
並不隨之以低等諸級的抛棄，正如在低下諸級中的一存在格位，並 
不意味着高等諸原則之完全不在。這便救治了於此進化理論之反 
對，爲這些差異的分明界線所造 成的； 因爲，倘若高等的基本成份 
亦有在於卑下創造中，而低等性格被提入高等進化了的有體内，則 
這事本身便組成一無可疑的進化程序。所需要的，是一番工事，將 
有體之低下等级，起到某一點上，使高等者可在那一點上 顯示; 新 
權能爲主的某一高上界，可在那一點上施下壓力，而幫助進向一多 
少是迅速且決定底衍變，由一躍進或連續多躍進，-'遲緩，攀 



712 


二卷明與無明——精神的進化 


緣，不可見，或甚至幽奧底行動，隨之以一奔馳，或一進化底猛躍， 
遂度過了邊界。似乎是在某些這樣底方式上，低等到高等底知覺 
性格度的衍變，於是在‘自然’中成就了。 

事實上，生命，心思，‘起心思％皆存在於原子中，在其中工作， 
但不可見，幽奥，潛在於‘能力’的下知覺底或似是無知覺底作用 
中； 有一形成於内的‘精神’，但是，有體的外表力量和形象，我們可 
稱爲形相底或形式存在，有以别於内在底或祕密統治着的知覺性 
者，自失於物理作用中了，是那麽凝歛於其中，遂至固定於一版滯 
底自我遺忘裏，不覺識牠是什麽，和牠在作什麽。在這觀念下電子 
和原子，皆是永恆底夢 遊者; 每一物質對象，包涵一外在底或形式 
底知覺性，爲内含，凝歛於形式中，入睡了，似乎是一無知覺性，爲 
一 未知未覺的内中‘存在’所驅策，——那在睡眠者中爲醒覺者，諸 

奥義書所説的萬有中的‘寓居者’，-^外在底凝歛了的形式知 

覺性，牠不像夢遊人的一樣，從來未嘗醒覺，且不常或不曾到醒覺 
的一點上來。在植物中，這外在底形式知覺性仍是在睡眠境界裏， 
但這是一充滿了神經性底夢的睡眠，常是在要醒覺的一點上，但永 
不醒覺。生命出 現了； 换句話説，潛藏的知覺體的力量，已那麽緊 
密化了，自體升起到那麽一權能的髙度，以致能發展出或變到能爲 
一新作用原則，卽我們所見爲情命性，生命力者。牠變到對存在有 
生命底反應，雖不是心思地覺識，而且發出一新活動等級，較任何 
純物理作用有更髙和更微妙底價值。同時，牠能從其他異於牠自 
體的形式，也從宇宙底‘自然’，接受生命接觸和物理接觸，化之爲 
這些新底生命價值，化之爲一生命力之震動的現相和動作。這是 
一 纯物質的諸多形式所不能作 的事； 牠們不能轉焕接觸爲生命價 
值或任何種價值，部分是因爲牠們的接受權能,——雖然存在，倘 
若玄祕底證明是可信的話，——不够清醒以作任何事，只能喑默地 
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接受，不可見地反應，——部分因爲由接觸所傳達的能力，皆太微 
妙，不能爲已形成的‘物質’之粗重無機底密度所用。生命在一顆 
樹中，爲牠的物理底軀體所決定，但牠取起了物理底存在，賦予之 
以一新價值或一系新價值，——卽生命價值。 

衍變到心思與識感，在動物中出現者，我們稱之曰知覺底生 
命，也是在同樣底方式上進行的。有體的力量已經那麽緊密化了， 
升起到那麽一高度，竟能容受或發展一新底存在原則，——至少在 
‘物質’世界中現似是新底，——卽心思體。動物是在心思上覺識 
存在的，牠自體的與他體的，作發出一較髙較微妙底活動等级，從 
牠自 * 體以外的諸多形式，感受一更廣大範圍的心思底，情命底，物 
理底接觸，取起物理底和生命底存在，轉换一切能從牠們取得者爲 
識感價值和情命心思底價值。牠識感身體，識感生命，但也識感到 
心思; 因爲牠不單是有神經底反應，也還有知覺底感受，記憶，衝 
動，願欲，情感，心思聯想，感覺與思想與意志的原本質料。牠甚至 
有一實用底智慧，建立於記憶，聯想，刺激着的需要，觀察，一設計 
的權 能上； 牠能爲狡獪，策略，計 劃； 牠能發明，能到相當限度調整 
牠的發明，在這一細節或那一細節上適應新環境的要求。非一切 
在其中者皆爲一半知覺底 本能； 動物準備了人類的智慧。 

但是一到人類，我們見到整個這會事化爲知覺底了。這世界， 
他所簡略攝得的，開始在他中間向牠自體啟示牠的性質。高等動 
物不是夢遊者了，——在最低等動物形式，則主體地或幾乎皆是， 
——但牠只有一有限底醒覺心思，只堪能爲了牠的生命存在恰恰 
所必需者。在人中，知覺底心思體擴大牠的清醒性了，而且，雖起 
初未充分自我知覺，雖仍只在表面上知覺，然能增進地開啟以對向 
他内中底和整個底有體。如同在兩低等底上升，則有知覺底存在 
之力量，髙升到一新底權能，和一系新底微妙 活動； 有從生命心思 
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到返照和思惟心思之衍變，發展了一高等觀察與發明的權能，取起 
且聯合事實紀録，知覺到其程序和結果，一想像與美的創作之力, 
一 較高較粘柔底敏感性，位列着和解釋着的理智，諸多價值，不復 
屬於一回映或反應底智慧，却屬於一主宰着，了解着，自體隔離着 
的智慧了。如同在低等底上升，在這裏也有知覺性的範圍之 擴大; 
人能更多資取於世界和他自己，一如能給予此知識以知覺經驗更 
高更完全底形相。如是，同然，這裏也有上升的第三個恆常原素; 
心思取起了低下諸等級，給予牠們的作用和反作用以智慧價值。 
人不但是像動物一樣，有他的身體和生命之識，却還有一智慧底生 
命之意識和理念，與一知覺底和觀察着的身體之知見。他亦復取 
起動物的心思底生命，一如取起物質底和軀體底 生命； 雖然他在這 
程序中失掉一點什麽，他却給予他所保留的以一較髙 價值; 他有智 
慧底意識，以及於他的識感，情感，願欲，衝動，心思聯想的 理念; 凡 
爲思想與感情與意志的粗重質料者，只能作粗大決定者，他皆化之 
爲這些事物的完成作品和藝術作品。因爲動物也思想，但是在一 
自動方式上，主要基托於機械底一系記憶和心思聯想，或迅速或遲 
緩地接受‘自然’的提示，而且只醒覺到一較知覺底人性底作爲，時 
當其有切近觀察與機巧的 必要； 牠有一點初始底實用理智的粗胚 
質料，但没有形成了的理念底和返照底官能。在動物中覺醒着的 
知覺性，是心思的一拙劣底原始底工匠，在人中牠是一熟練底藝 
人，而且能變作——但這他不充足地試爲——不但是一藝術家，而 
且是一大師 ，一 老手。 

但於此，我們當觀察兩個特點，這人類的現今爲最高底發展 
的，使我們達到這事的核心。第一，取起生命的低等諸部分，這自 
現示爲眼光之下注，卽祕密發皇着的精神的，或個人中宇宙底‘有 
體’的那老練底眼光，從他所_至的髙處，垂視一切於今在他下面 
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者，卽以有體的知覺性 • 力量的雙重或 攣生底 權能，——意志的權 
能，知識的權能， 一一 向下面凝望，以便從這知覺性與知見與自性 
的新底，不同底，和更廣底範疇，了解低等生命與其諸多可能性，且 
將其連帶本身一同升到一較髙底水平，給與以較髙底價值，從其中 
發皇出較高底潛能性。他之作此，因爲他明明是不意在殺掉或毁 
滅這低等生命，却是因存在的悦樂乃他的永恆事業，並且各絃調之 
一和諧，不是一柔美然單調底音律，乃他的音樂方案，他也願意包 
括低等諸調，而且，過重地加牠們以一更深和更精微底意義，便可 
從牠們得到更多底悦樂，在粗胚底形製中爲不可能的。但仍然在 
末了，他之接受牠們，爲此却立下了一條件，便是要牠們同意於接 
受髙等價值，而且，直到牠們果真同意了，他能甚嚴酷地處理牠們， 
甚至蹂躏之，倘若他傾向於完善化而牠們反叛。誠然，那便是偷 
理，訓練，苦行的真正最内中底目標和意義，要教制，馴調，純化，且 
準備爲合宜底工具，教制這情命體，身體，低等心思的生命，轉化牠 
們爲高等心思底、終於還是超心思底和諧樂之繁音，不是要殘殺和 
毁滅牠們。上升是第一需要，但整體化也是‘自然’中的精神之一 
附帶底原旨。 

這知識與意志之眼下視，有其觀念要全般升高，加深，和更微 
妙、更精細、更豐富底嚴密化，從頭便是秘密‘精神 5 的辦法。植物 
心靈，我們可説，於其整個物理存在，取了一‘神經底物質底’觀念， 
要盡可能從之取得一切‘情命底物理底’深 密性； 因爲牠内中好像 
有一沈默底生命震動之某些深密底興奮，一一也許，雖然那在我們 
很難想像，相對地對牠的低等基本格度爲深密，過於動物的心思和 
身體在其髙等且更雄强底格度上所能忍受的。動物於其情命和物 
理存在，取了一心思化了的識感觀念，要從之取得一切可能底識感 
價值，在許多方面較之人類的更加深銳，如其徒然爲感覺，或識的 
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情感，或情命欲望的滿足和快樂。人，從意志與智慧的界上往下 
窺，摒除了這些低等深密性，却是爲了要從心思和生命和識感取得 
一髙等深密性之在其他價值中的，智識底，美感底，道德底，精神 
底，在心思上爲動力底或實用底， 一一 如他這麽 稱之； 以這些高等 
原素，他擴大且升高他於生命價值之運用，且使之深微化。他不摒 
除動物底反應和享受，但更清明地，精微地，敏感地將其心思化。這 
他甚至在他的正常底和他的低等底水平上作，但是，當他發展，他 
便將他的低等有體加一較嚴格底試驗，開始向之要求作像轉化的 
那麽一會事，否則便擬將其 棄去： 那便是心思的辦法，準備一仍在 
其外的精神生活。 

但是，人不僅將他的目光下投或周圍旁顧，時當他已達到他的 
高等水平了，却也上窺在他以上者，而且内視在他内中爲幽暗者。 
在他，不單是宇宙‘有體’在進化中的下窺變到知覺底了，亦復其知 
覺底上窺和内視也發展了。動物生活着，似乎滿足於‘自然’所給 
牠作成的;倘若有其動物體中之祕密底精神之任何上望，牠却是知 
覺地與此無與，那仍是‘自然’ 的事: 是人，乃開始以這上望知覺地 
作爲他自己的事。因爲，以他之具有聰明底意志，雖則這是玄祕智 
的畸形底光線，他開始戴上了‘真、智、樂’的雙重 本性; 他已不復是 
像動物一樣，一未發展的知覺底有體，全爲‘自性’所驅策，實施着 
的‘力量’的一奴隸，爲‘自然’的機械能力所玩弄的，却已開始爲一 
發展着的知覺心靈或‘神我’，參與原屬她所獨有底事，願要在其中 
發表他的意見，終於要當主宰。他現在還不能作這事，他過於陷在 
她的覊绊中，過於淪没於她的已成立的機 構裏: 但是他感覺到—— 
雖然現在仍太迷茫而且不定，——他内中的精神，願要達到更高底 
高處，擄大牠的 範圍： 内中的一個什麽，一玄祕底什麽，知道滿足於 
他現在的卑下和限制，決不是更深底知覺底‘心靈 •自 性’ ( Purusha ^ 
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Prakriti ) 的原意。攀登更高處，取更偉大底視景，轉化他的低等本 
性，這，常是人的一自然衝動，一自他給自己在此土地的物理底和 
生命底世界占了一位置，而且稍有閒暇考慮他的更前進底可能性 
了。這必然是如此的，不是由於他中間的任何錯誤底和可憐的意 
想虚幻，而是，第一，因爲他是不完善底仍在發展着的心思有體， 
且必須努力更加發展，完善化，又更因爲他不像土地上其他生物， 
他能覺識那深過心思者，他内中的心靈，且覺識那在心思之上者， 
‘超心思’，精神，能够啟對之，接納之，升向之，攝持之。這是他的 
人類天性中之事， 一 切人類天性中之事，要以知覺底進化超出自 
體，要攀登他之爲他者以上。不但在個人，將來亦復在人羣，在一 
有體與生活的普通規律上，倘若不在其所有的一切個人，能有此希 
望，若是發展一充分底意志，可起出我們現在的甚不神聖底本性之 
不完善處，而升到至少是一優越底人類，上升而較接近，縱令倘不 
能絶對達到，一神聖底人道或超人道。無論怎樣，是他内中的進化 
底‘自然’之强迫，要努力向上發展，建樹這理想，作這一嘗試。 

但進化底人，以超出自我而變化自我，其效用之發揮的邊限在 
何處呢？在心思本身中 ，一 系統上有許多等级，每一等级又自成一 
系； 有連續底諸階層，我們可方便稱之爲心思知覺性和心思體的諸 
界和次界。我們的心思底自我之發展，大多是這階梯之 上登; 我們 
可立在任何一級上，却仍保持了對低下諸階段的依賴，和偶爾升到 
更髙諸水平的權能，或回應發自我們有體的上層的勢力之權能。現 
在，我們正常是仍然在智慧的最低次界上取得我們最初底安定據 
點，我們可稱之曰物理心思界，因爲牠依賴身體的腦筋，身體的識 
心，身體的識根，乃得其實事之證明和真實性的意識。在此，我們 
皆是物理底人，至爲着重客觀事物和他的外在生活，很少主觀底或 
内中底存在之深密性，而將凡他之所有於此者，皆隸屬到外在真實 
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性的更大底要求中。物理底人有一生命部分，但這主要是成於生 
命知覺性的較微小底本能底和衝動底形成，出現自下心知者，隨之 
以習慣底一圑或一串感覺，欲望，希望，情感，滿足，皆依乎外在事 
物和外在接觸的，而且只關注到實際事，當下可實現的事，可能的 
事，慣常者，普通和平凡者。他有一心思部分，但這亦復是習慣底， 
傳统底，實際底，客觀底，其尊重凡屬於心思境域者，大抵是爲了有 
用，有用於他的物理底和感覺底生存之支持，安適，用途，滿足，和 
消遺。因爲他的物理心思，依據物質和物質世界，依據身體和身 
體生命，依據識的經驗，依據一正常實用底心思體及其經驗。凡不 
屬此一類的，物理心思建立之爲一有限制底髙上構架，依賴外在底 
識感心思的。縱使如此，牠視這些髙等生命内容，或爲有益底附 
庸，或爲想像，感情，思想抽象之一多餘底然是愉快底奢華，但不視 
爲内中底 真實; 或者，縱使視爲真實而加以接受，牠不在牠們自有 
的正當本質上具體地實質地感到牠們，較物理本質及其粗重具體 
性爲微妙的，——牠以牠們爲一主觀底，非甚實質底從物理真實的 
引伸而處理牠們。這是必然的，人應當最初在‘物質’上取其據點， 
給予外在事實或外表存在以其應得之重 要性； 因爲這是‘自然’的 
給我們的存在的最初供應，她於此是非常堅 執的： 物理底人，她在 
我們中間著重了，她將其在世界上豐富地增多，作爲她的力量，所 
以保存她的穩定底或許有些惰性的物質基礎，她能在這上面保持 
她自身，而試圖她的更髙底人類 發展; 但是，在這心思形成中，没有 
進步之權能，或只有一物質底進步之權能。這是我們的第一個心 
思格位，但這心思底有體，不能常是留在人類進化階梯上的這最低 
一级。 

髙出物理心思，較身體感覺更深在内中，有我們可稱之爲生命 
心思的一智慧的，有動性，有活力，屬神經質，雖仍幽暗然較啟開以 
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對性靈體，能作一初始底心靈形成，雖只是一幽暗底生命心靈， 
不是性靈體，只是情命‘神我’之一前方底形成。這生命心靈具體 
地感識且接觸生命世界的事物，試欲將其在此 實現: 牠大大着重生 
命有體，生命力量，生命本性之滿足與 圓成： 牠視此物理存在，爲諸 
多生命衝動之自我圓成的場所，爲着野心，權能，堅强性格，愛，熱 
情，冒險等等活動，爲着個人的，集體的，普通人類的尋求，徼倖，探 
險，爲着種種的生命實驗和新底人生經驗，而且，倘若不是由於這 
救治原素，這更大底權能，利益，和意義，物理底存在對牠將毫無價 
值。這生命心思體，是爲我們的祕密底潛意識底情命體所支持，與 
一生命世界在隱蔽下相接觸，牠容易向之啟開的，於是而感到在物 
質世界之後方的諸多未見的機動力量和真實。有一個内中底生命 
心思，在牠的知見上不需要身體的諸識的證據，不爲其所 範限； 因 
爲在這水平上，我們的内中生命，和世界的内中生命，對我們化爲 
真實，不侬賴身體和物理世界的象徵，皆我們唯獨稱爲自然現相 
的，彷彿‘自然’除了粗重底‘物質’現相，便没有更大底現相和更大 
底真實了。情命底人，知覺地或不知覺地被這些勢力型範了，是欲 
望和識感的人，是力量與行動的人，是熱忱與感情的人，是動力性 
底 個人: 他可能且亦實在着重物質底存在，但他却推動之，卽算他 
最爲其當前現實事務所牽掛了，推之求人生經驗，推之求實踐之 
力，推之求生命引伸，生命權能，生命肯定，和生命擴張，這是‘自 
然’的最初底衝動，以趨於有體之 擴大； 在這生命衝動的一最高緊 
密度上，他可變爲打破枸束者，新天地的尋求者，爲了將來的緣故 
而擾亂過去和現在者。他有一心思生命，這常是奴役於情命力及 
其欲望與熱情，是這些他試求經過心思而予以 滿足: 但時若他於心 
思底事物發生濃厚興趣了，他又可變成心思底冒險者，新底心思形 
成的開道者，或某個理念的戰士，敏感型底藝術家，生命的動力詩 
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人，或先知，或創大業的英雄。生命心思是動力性底，因此在進化 
底‘自然’的工事上是一偉大力量。 

又高出這情命心思體的水平以上，更内向伸引了，是純粹思想 
與智慧的一心思界，對此則心思底世界中的事物，皆是最重要底真 
實；在這界的勢力下的人物，哲學家，思想家，科學家，智識底創造 
者，理念的人物，文字或語言的人物，理想家，夢想家，皆是今之心 
思底人在他所達到的最高峯。這心思底人，有他的生命部分，有他 
的熱情與欲望與野心與種種人生希望的生命，也有他的低等識感 
底和物理底生存，而這低等部分，時常可等衡或重過他的較高貴底 
心思原素，以致雖然那是他的最高部分，在他的整個本性中却不占 
優勢，不能形成.•但這在他的最大發展上不是於他爲典型底，因爲 
其間情命部分和身體部分，皆被思惟着的意志和智慧管制了，臣伏 
了。心思底人不能轉化他的本性，但是他能管制牠，使牠和諧，加 
之以一心思底理想之規律，加上一平衡，或一昇華着和純化着的勢 
力，使此多個人格底糾紛和衝突，或我們的分化了和半造成了的有 
體之總合編製，高度一致化。他能成爲他自己的心思和生命的觀察 
者和管理者，能知覺地發展牠們，能到那限度成爲一自我創造者。 

純智慧的心思的後方，有我們的内中底或潛意識底心思，這直 
接意識到心思界上的一切事物，啟對一世界的心思力量的作爲，而 
且能感到理念底和其他輕妙底勢力，在物質世界上和生命界上生 
作用的，我們現在對這些勢力只能推度，不能直接經 驗到： 這些不 
可觸知者，和輕妙不可稱量者，對心思底人却皆是真實底，分明底， 
而他視之爲真理，要求在我們的或大地的本性中加以實踐的。在 
内中界上，心思與心思心靈，不依賴身體者，可變到對我們爲一全 
般真實，我們可知覺地生活於其中，亦如生活在身體中。如是，生 
活於心思中，於心思的事物中，成爲一智慧體，非徒爲一生命和一 
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身體，乃是我們在‘自然’的格度上的最高位置，只欠精神性。心思 
底人，一自我統治和自我形成的心思和意志的人，知覺一理想而趨 
向其實踐，髙等智識之士，思想家，聖人，較情命底人少機動性，不 
那麼立可發施效用，不像那行動人物和外界迅速成就生活的人，但 
一樣雄强，或甚至更雄强於給人類開闢新視景，一--這種人是‘自 
然’在人類界上的進化形成之尋常峯項。這心思體的三格度，在其 
本身皆是分明底，但最尋常在我們的組合中是混淆了，對我們的尋 
常智識皆只是心理底典型，偶然發展出的，我們在其中没有發現其 
他 意義: 但事實上牠們皆充滿了意義，因爲牠們皆是‘自然’的進化 
之等级，心思體趨於其自我超上，而且，思惟底心思是她今之所能 
臻至的最高一步，完善化了的心思底人乃是她的尋常人類創造之 
最稀罕者和最高上者。更前進，則她當以精神原則，加到心思中, 
使其在心思，生命，和身體中變到活潑。 

因爲，逭些皆是她的進化底形像，從表面心思建 成的； 要做到 
更多一點，她須更博大地運用那尚未見到的材料，隱藏於表面之下 
的，須向内潛没，啟出祕密底心靈，性靈體，或升到我們的尋常心思 
水平以上，入乎直覺底知覺性諸界，密集了自精神底玄祕智所得的 
光明的，純粹精神底心思的上升諸界，其間我們直接與無限者相接 
觸，觸到自我和事物的最高真實性，‘真、智、樂’。在我們自己，在 
我們的表面的自然有體之後方，有一心靈， 一 内襄底心思，一内裏 
底生命部分，可以啟對逭些髙處，一如啟對我們内中的玄祕精神， 
這雙重開啟，乃是一新進化的 祕密； 由那麽破除一些覆蓋和牆壁和 
邊界，知覺性進到更大底高舉，更大底統一，而道，有如心思的進化 
已將我們的本性的一切權能心思化了，同樣，這新底進化也會將其 
精神化了。因爲心思底人，尚不是‘自然’的最後一努力，或最高底 
造詣， 雖然他在他自己的本性中，一般是比較那些在他之下自 
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體成就者或在他之上而企慕者，更爲進化了 〆 自然’已指示人一還 
更髙且更困難底水平，賦予他一靈感是一精神生活的理想，已開始 
在他中間向一精神有體的進化。精神底人，乃是她的人類創造的 
至上超凡底 努力； 因爲，既發展出了心思底創作者，思想家，聖人， 
一 個理想的先知，自我克制、自我訓練了、和諧化了的心思有體，她 
便試行上到更高，進到内中更深，唤出心靈與内中心思與情心來到 
前方，從上面唤下精神心思與高等心思與高上心思的諸多力量，而 
在牠們的光明之下，因牠們的勢力，而創造出精神底聖哲，見士，先 
知，愛上帝者，瑜伽士，玄祕士，蘇菲 ( Sufi )， 神祕者。 

這是人的真正底自我超上的唯一 之路： 因爲若長此我們生活 
於表面有體中，或全般將自己建立在‘物質’上，則必不能上進，而 
且希望在我們的進化有體中可有任何劇烈性格底新衍變，亦是徒 
然。情命底人，心思底人，曾在土地生命上有其莫大底效果，他們 
已將人類推進了，從只是人類動物，進到牠現在這樣。但僅是在已 
成立的人類進化公式的範圍内他們乃能 作爲； 他們能擴大這人類 
圓圈，但不能改變或轉化這知覺性的原則或牠的特著底施爲。任 
何企圖要過度提高或過度誇張這情命底人，——例如，尼采 （ Nie - 
tzsche ) 式的超人道，——只能將人這動物巨大化，不能將他轉化或 
神聖化^ 一不同底可能性開啟了，倘若我們在内中在内裏底有體 
中生活，使牠作我們生命之統治者，或我們自己安處於有體的精神 
底和直覺底諸界上，從那裏且以牠們的權能變移我們的本性。 

精神底人，便是這新進化的表徵，這 （ 自然’的新底較髙底進取 
的表徵。但這進化，在兩點上與過去進化底‘能力’之程序不 同：這 
是以人類心思的一番知覺底努力而進行的，而且，這不限於表面本 
性的一知覺底前進，却是附有其企圖，要打破‘無明’的牆壁，伸展 
我們自己内向，入乎我們現今底有體之祕密原則，亦復外向，入乎 
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宇宙有體，又更上向，入乎一高等原則。直到如今，‘自然^所成就 
的，是推廣了我們表面的‘明 • 無明’的邊限 ； 其在精神底事業中所 
試行的，是銷除‘無明’，進到内裏，發現心靈，在知覺性上與上帝和 
一切存在相結合。這是進化底‘自然’在人中的心思階段上的最後 
目標;這是開初一步，進向‘無明’之劇烈轉變爲‘明’。這精神底轉 
化，始於内中有體和高等精神心思的一勢用 ，一 在表面上感到的和 
接受的作爲;但這以其自體只能引導至一照明了的心思底唯心論, 
或導至生長出一宗教底心思，一宗教底氣性，情心中一點奉獻，行 
爲上一點 虔誠: 這是心思向精神的初步接近，但這不能作一劇烈底 
改變: 更多底事應該做，我們應更深在内中生活，我們應當起越我 
們現在的知覺性，軼出我們現在的‘自然’的格位。 

明顯的，倘若我們能這麽更深在内中生活，堅定地將種種内中 
力量發皇到外表工具上，或升起我們自己，居於更高更廣底水平， 
而將其權能，發下到物理存在上，不只是接受其勢力，卽我們所能 
作的一切，則可能開始有我們的知覺體的力量之升高，以致創造一 
新底知覺性原則，一新底活動範_，一新底價值給一切事物，我們 
的知覺性和生命之一推廣，我們的存在的低等諸级之一提起和轉 
化，——簡言之，卽整個進化程序，‘自然冲的‘精神％之而創造 
一 高等類型者。每一步可能意味着向前迅邁，無論目標多麽遥遠， 
是近了一步，進向一更大更神聖底有體，一更大更神聖底知覺性， 
知識，與意志的力量，存在的意識，與存在的悦樂;可能有向神聖人 
生的舒展之一開端。一切宗教， 一 切玄祕知識，一切超正常底(與 
非正常底相對)心理經驗 ，一 切瑜伽 ，一 切性靈經驗和修爲，皆可算 
路標和指南，指引我們在那玄祕底自我開展的精神進步的路上。 

但是人類仍然被某種吸力下引，墜到物理體，仍然服從我們的 
尚未征服的土地物體之 引力； 牠爲腦經心思，物理智慧所統 治:這 
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麽爲許多繫帶所牽而不進，牠猶豫於指示之前，或從那精神努力之 
太緊張底要求後退。牠也還有很大底能量，能有疑惑底愚癡，一鉅 
大底怠惰，一奇鉅底替識底和精神底怯懦和保守性，時當其被召唤 
出離習慣的 常軌: 縱使有人生本身的恆常證明，凡其所志在征服之 
處便能征服，——且看那頗屬低等的權能的奇蹟吧，物理‘科學’ 
的，——也不能阻止其 疑惑: 人類拒絶這新召唤，讓少數個人去作 
回答。但那是不够的，倘若前進一步是爲了 人類； 因爲只是人類進 
步了，然後，爲了牠，‘精神’的勝利乃能穩定。因爲，於是縱使有 
‘自然 5 之怠強，她的努力之低降，然内中的‘精神’，利用一祕密底 
記憶，——這有時是在低下一面，向下的引力一方面，當作民族中 
的一返祖先遺傳的力量表出的，如實是‘自然’中一堅住底記憶，可 
能將我們或引上，或引下，——會再將牠唤起向上，而其次一上升， 
將更容易且更經久，因爲有過去的 努力； 由於那努力及其衝動和結 
果，不得不儲存於人類的下知覺底心思中。誰能説在我們的過去 
底時輪中，這種勝利曾經成就過，而下一番上升又可能是多遠多近 
呢？誠然不必需，也不可能，求整個民族自加轉化，從心思底有體 
化爲精神底有體，但是對這理想的一普通底接納， 一 廣泛底嘗試， 
一知覺底集中，皆是需要的，所以維持這傾向的潮流達到其決定虑 
成就。否則，所究竟成辦的，將是少數幾人的成就，創始了一類型 
新底人物，而全人類則將已自加判決爲不合格了，而且可退墮到一 
進化底頹廢，或一静止底不動 性裏； 因爲是恆常向上底努力，乃使 
人類活着，給牠保持了牠在創造的前面的地位。 

進化程序的原則是立一基礎，從那基礎作一上升，在那上升中 
作知覺性的一 尺轉， 又從那所臝得的更大底髙度和廣度，起一變化 
作用，作全部本性的新底統一。第一基礎是‘物質上升屬於‘自 
然•—統是初爲不知覺底或半知覺底自動底轉變，由‘自然’轉變 
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- 目然’。但是一自有體更全般知覺而參加到‘自然’的這些工事中 
已經開始了，這程序的功用之轉變乃爲必然。 ‘物質 ’的物理基礎 
仍存，但‘物質’不復能爲知覺性的 基礎； 知覺性本身，也不更能是 
像其本來一樣•從‘無心知者’發源而出，或從一幽暗底内中潛意識 
底力量，受到宇宙間的接觸的壓力而暗中流出了。發展着的存在 
之基礎，將是在上的新底精神格位，或我們内中的已開啟的心靈格 
位:這將是自上的一光明與知識與意志之傾注，與自内的接受，乃 
將決定有體對宇宙經驗的反應。有體的整個集中，將是自下移上， 
自外移内；我們的更高更内在底有體，今兹爲我們所不知者，將變 
爲我們自己，而外在或表面有體，我們今兹認作我們自己者，將只 
是一敞開底前方或一附庸，由之真有體與宇宙相遇。外在底世界 
本身，對精神覺識性將爲内在，爲其自體的一部分，親切被懷抱於 
一體性與同一性之知識和感覺中，爲心思之一直覺底視見所洞察， 
以知覺性與知覺性之直接接觸而得其回應，被採納於一已成就的 
整體性内。舊底無心知底基礎，本身將在我們中間化爲知覺底，由 
自上而來的光明與覺識性之傾注，其深處被附加到精神的高處之 
下。一個全體底知覺性，將變爲生命的全部和諧化之基礎，由於有 
體與本性之全般轉化，統一，成全。 


第十九章出七重‘無明’ 

趨向七重‘知識’ 

全部進化，在真元上皆是知 覺性的力量在 顯了有體中之髙起， 
致使其可升入尚未顯了者之更大底深密性，從物質到生命，從生命 
到心思，從心思到精神。是這，乃應當是我們從一心思底顯示，生 
長到一精神底和超心思底顯示之法，出自一仍屬半動物底人類，入 
乎一神聖有體與一神聖生活。必須成就我們的知覺性的及其本 
質，其力量，其感性的一新底精神底高度，廣度，深度，緊密度，我們 
的有體之一升上，擴大，粘柔性，整個能量，且採納心思與一切下於 
心思者到那更大底存在裏。在一將來底轉化中，進化的性格，進化 
程序的原則，雖已修改了，却不會基本改變，而會是在一更浩大底 
規模中，在一解放了的運動裏，皇華地繼續前進。變易到一較高底 
知覺性或有體的境界，不但是宗教的， 一 切高等修爲的，瑜伽的整 
個目標和辦法，亦且是我們的人生本身的真本傾向，其勞動總和中 
所存的祕密目的。我們内中的生命原則，常常在牠所具有的心思， 
情命，身體諸界上求確定牠自體而加以完 善化; 但牠亦復驅策自體 
出此以外，轉化這些已獲得者爲手段，爲使知覺底精神在‘自然 5 中 
舒展的工具。設若僅是我們自己的某些部分，智識，情心，意志，或 
情命底欲望自我，不滿意於其自體之缺陷，不滿意於肚界了，努力 
要從之脱出而達到存在的一更大底高度， 一 任本性的其餘部分自 
去或消滅，則這麽一種全般轉化不會結果，一■或者，至少，不會在 
此世間發生結果。但這不是我們的存在的整個 傾向； 在我們内中 
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有‘自然’的一番辛勞，要以整個自我上升到有體之一原則，高於至 
今已在世間發展的，但在這昇舉中，她的全部意志不是要毁滅她自 
己，以使那髙等原則得無外地安立，由於拒絶和滅盡‘自然’。提高 
知覺性的能力，直到牠從一心思底，情命底，和身體底工具，度入精 
神的真元與權能中，乃必不可無之事,但那也不是唯一目的或所當 
做的一切。 

我們的號召，應當是以我們的整體生活於一新底 髙處： 爲了達 
到那髙度，我們不必須抛下我們的動力諸部分到‘自然’的非決定 
底賀料中，以此解放着的卸却，而寓居於‘精神’的一幸福底寧静 
裏； 那是常可作的，且帶來了一大底安息和自由，但‘自然’本身所 
期待於我們的，是整體之爲我們者，應當上升到精神知覺性中，化 
爲‘精神’之一顯了底和多方底權能。一全般轉化，是‘自然’中的 
‘有體^之整個目標;這是她的普徧底自我超上之敦促的内在意義。 
是爲了這理由，‘自然’的程序也不限於她自體之上升入一新底原 
則; 新底高處，不是一狹隘尖銳底高塔，牠附有寬廣開拓，且建立人 
生的一更廣大底原疇，其間這新原則的權能，有其出現的充分活動 
和餘地。這上升與擴大作用，不限於這新原則本身的真本活動之 
究盡可能 廣大; 牠包括攝取低者以歸入髙等價 值中： 神聖底或精神 
底人生，不單是會擅有心思底，情命底，物理底生命，轉化了且精神 
化了，亦且將給牠們以一遠過寬廣且充分底活動，過於只長時若牠 
們生活於牠們自體的水平上所得而有的。我們的心思底，身體底， 
生命底存在，無須以我們的自我超上而被毁滅，而牠們之被精神化 
了，也不因而被損減， 毁傷； 牠們能够變到且真實變到更豐富，更偉 
大，更雄强，更 圓滿： 在牠們的神聖變化中，牠們發散爲許多可能 
性，皆是在牠們未精神化的境況中未可實現或未能想像的。 

這進化，這升高，推廣，和一统化之程序，在其性質上是一生長 
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和一上達，出乎七重無明，入乎整體知識。那無明的關鍵是組織上 
的;這自體消歸一多方底愚昧於我們的變是的真性格，不覺識我們 
的全體自我，其癥結在於我們所居的這一界之限制，和我們本性的 
今之主導原則。我們所居的這一界是‘物質’ 界； 我們的本性中之 
主導原則是心思底智慧，以依乎‘物質’的識感心思爲其支柱和踏 
蹬。其結果，心思底智慧及其權能，主要從事於物質底存在，如透 
過諸識向之現示者，主要從事於生命，如在生命與物質間的一種妥 
協中所構成者，乃成爲組織上的‘無明’之一特殊徽識。這自然底 
唯物主義或物質化了的情命主義，這麽將我們自己鉗住在我們的 
初段，是自我限制之一式，逼窄了我們的存在的範疇，這是在人類 
上非常堅住的。這是他的物理生存之第一需要，但後來是被一原 
始底無明鑄成了一鎖鏈，步步阻礙他 上升： 試圖生長而出離這限 
制，物質化了的心思智慧於精神的全體性，權能，與真理之限制，出 
離心靈之役屬於物質底‘自然’，乃是趨向我們人類的一真實進步 
的第一步。因爲我們的無明不是全 般底； 牠是知覺性之一限制， 
——牠不是那完全底無心知性，卽同此一‘無明’之徼識，在諸純粹 
底物質存在中者，卽非但以物質爲其界亦且以物質爲其主導原則 
的諸存在中者。這是一局部底，限制着的，分化着的，而且，大多是 
一 虚僞化的知識，我們得從那限制和虚僞化脱出，生長到我們的精 
神底有體之真理。 

這首先專從事於生命和物質，在開端是對的，而且必要，因爲 
人所當行的第一步，便是要盡其可能好好知道且保有這物理存在， 
以他的思想和智慧，運用到這種經驗上，如他的識感心思所能給他 
的; 但這只是預先走一步，倘若我們停留於此，則我們没有作何真 
實 進步： 我們仍在我們原來的地方，只獲得了稍多底物理底活動 
餘地，稍多底權能，使我們的心思建立一相對底知識，和一不充分 
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也不穩定底主宰，使我們的生命欲望，能推排事物，而在物理底力 
量和存在的叢聚中，撞來擠去。物理底客觀知識之究極推廣，卽使 
包舉最遠底諸太陽系，最深底土地和海洋諸層，以及物質底與能力 
之最微妙底諸權能，不是在我們的真元底獲得，不是唯一事物我們 
最需要求到的。這是爲什麽唯物論的福音，雖有物理‘科學 5 的眩 
目底勝利，終於常自證其爲一空虚無望的信理，而且，那也是爲什 
麽物理‘科學’本身，以其全部成就，雖可造出舒適，然永不能給人 
類造成快樂與人生之圓滿。我們的真快樂，在於我們的整個有體 


的真實生長，在於通貫我們的生存之全部程途之勝利，在於主宰内 


中本性，一如且多於外表本性，隱者一如 顯者； 我們的真底完全性， 
不由於在我們所開始的境界上作更廣大底圓圈而得，却由於超上。 
是爲了這緣故，在最初作了生命和物質的必要底基礎之後，我們當 
增髙我們的知覺性的力量，深化牠，廣大化，微妙化牠 :我們 必須首 
先解放我們的心思底自我，使之入乎我們的心思存在之更自由，更 
精微，更高貴底活勳：因爲心思底較之身體底更是我們的真實存 
在，因爲我們甚至在我們的工具底或表現底性質上，主要仍是心思 
而不是物質，主要是心思底人甚於爲身體底人。那到圓滿底心思 
有體的生長，是起初一過渡運動，趨向人類的圓成和 自由； 牠不真 
實使人完善化，牠不解放心靈，但牠將我們從物質底和情命底凝注 
中提升了一級，且準備脱去‘無明’之束縛。 

我們成爲更完善底心思有體，所得便是達到一更微妙，更高， 
更廣底存在，知覺性，力量，有體之愉快與悦樂的 可能; 如我們在心 
思的格度上愈上升，同比例，這些事物的一更大底權能來到我們 
了： 我們的心思知覺性同時給自體得到更多底視見與權能，更多底 
微妙性與粘柔性，於是我們能擁有更多底情命底和物理底存在本 
身，能更明白牠，能更善於利用牠，能予之以更髙貴底價值，一更寬 
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掉底範疇，一更升華了的作用，-引伸了的刻度，更髙底種種 

結果。人，在他的本性的特著權能上是一心思有體，但在他的初步 
出現，他是更屬一心思化了的動物，像動物一樣，先務於他的身體 
的 生存； 他運用心思，爲了他的生命和身體的用處，利益，欲望，當 
作牠們的僕人和臣僚，尚未當作牠們的君王和主子。是當他在心 
思上生長，一隨他的心思之擁護其自我性與獨立性，反對生命與物 
質的暴君專制，成正比例，他乃在局格上增大。 一 方面，心思以其 
解放，乃管制且照明生命和生理之軀；另一方面，純粹心思底目標， 
事務，知識的追求，乃開始得到一價值。心思既從一低下底管制和 
專務解放了，乃 介紹入 生命以一管制 ，一 提升，一雅化，一較精妙底 
平衡與和諧;情命底和身體的動作，皆受指揮而且有秩序了，被此 
一心思經紀甚至轉化到盡其可能轉 化了； 牠們被教導當作理智的 
工具，服從一啟明了的意志，一倫理見解，一美底智慧 ：這如 能成就 
愈多，則民族也愈能變到真是人道底，變爲一民族心思底人。 

是這種對人生的見解，乃古希臘思想家所推崇的，是在這理想 
的陽光中一鮮艷活潑底發華，給了希臘人生與文化一如此偉大底 
魅力。在後期，這觀念失去了，而當其復返時，牠已甚損減了，參雜 
了多底渾濁 成分: 一 精神底理想，爲理解所攝得而不完全，又全然 
未在人生實際加以體驗，却以其正性底和負性底心思底和道德底 
勢力現前，在其上又有一强盛底無節制底情命欲求，而不能得到其 
自由底自我滿足的運動者的壓力，於是成了一大擾亂，這便阻礙了 
心思的尊上與人生的和諧，滯晦了其已實踐的美與平衡。對高等 
理想，對人生的一更廣大範疇的曙啟是獲得了，但是一新底理想主 
義的原素，其在人生上發施作用只能當作一種影響，未能统制人 
生，未能轉化牠，以至到末了，這番精神努力，既如此被誤解亦未能 
實踐，便被抛棄了 ：其道 德底效果猶在，但是，既剥奪了撑持着的精 
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神原素，便消損到没有能 性了； 情命底迫促，輔之以物理智慧之一 
巨大發展，變成了民族的主要事業。某種知識和效率的增加，使人 
驚異，便是其最初 結果； 最近世底結果則是一危險底精神之不健 
康.與一浩大底混亂。 

因爲心思本身是不 够的； 卽使是牠的智慧的最廣大底活動，也 
只造成一有限度底半光明。對物理世界之一表面底心思知識，又 
是更不完善底嚮導;在一思想動物這也許是够了，但在一心思人物 
的民族，致力於精神底進化者，這便不够。甚至物理事物之真理也 
不能全知，物理‘科學’也不能發現我們的物質存在之正當用處，單 
由一外在知識不能，單由主制了物理底和機械底程序，也不能使其 
成爲可能。要知，要正當運用，我們應當進到物理現相和程序的真 
理的後面，我們應當知道那内中和那後面是什麽。因爲我們只是 
具有形體的 心思; 有一精神底有體，一精神原則，‘自然 7 的一精神 
界。我們必須提高我們的知覺性的力量，以此而更加廣大地、甚至 
普泛而且無限地、擴充我們的有體的境界和作用的原疇，以此而取 
起我們的低等生命，用之於更偉大底事業，且在一更弘廣底方案 
上，在存在的精神真理之照射中。我們心思底勞苦和人生的奮鬥， 
不能逹到任何解決，直到我們超出了低等‘自性’的魘人底領導以 
外，統一了我們的自然有體在‘精神’的有體和知覺性中，學到了以 
‘精神’的力量運用我們的自然底工具，且爲了‘精神’的悦樂。唯 
獨如是，然後组織上的無明，我們所苦的於我們的存在之真實建造 
上的無明，乃可變爲我們的有體與變是上之一真正底有效用底知 
識。因爲我們之爲我們者便是精神，——現在主要是運用心思，其 
次是用生命和身體，以物質爲我們的原始底、但不是唯一底、經 
驗原地;但這只是現在如此。我們的不完善底心思底工具作用，不 
是我們的許多可能性之最後 一語； 因爲在我們内中，或潛伏，或不 
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可見地且不完善地活動着，有出乎心思以外的其他原則，近乎精神 
底性質者，有更直接底權能與光明底工具，有一較高底格位，有機 
動作用之更大底原疇，大於今之屬於我們的物理底，情命底，和心 
思底存在的。這些皆能化爲我們自己的格位，我們有體的部分，牠 
們可化爲我們自己的擴大了的本性之原則，權能，和工具。但是， 
爲了那，若止足於一恍惚底或極喜底入乎精神之上升，或由接觸精 
神之無限性而得一無相底颺舉，是不够的；牠們的原則應當顯發， 
如心思之已顯發，如生命之已顯發，而且组織其自有的工具作用， 
其自有的滿足。於是我們方具有了我們的有體的真組織，而且我 
們乃克服了‘無明’。 

我們的克服組織上的無明不能完全，不能變到整體地有機動 
力，倘若我們尚未克服我們的心理底 無明； 因爲這二者輔車相依。 
我們的心理無明，在於限制我們的自我知識於我們的有體的那一 
小波浪，或一膚淺底川流，卽心知底清醒自我。我們的有體的這一 
部分，只是一無相底或僅是半形成的諸多運動的一原始潮流，在一 
自發底持續性上進行的，爲一自動底表面記憶和一被動底下層知 
覺性所支持，所結合，在其於時間上從一頃刻到一頃刻的長流中， 
爲我們理性和見證着且參加着的智慧所組織、所表達的。在其後 
方，有一幽奥底存在，與我們的祕密有體的能力，倘若没有這，則 
外表底知覺性和活動，必未嘗能存在或作爲。在‘物質’中，只有一 
活動是顯了底，——在事物的外表上爲無心知底，卽我們所知道的 
一切 ：因爲 内寓於‘物質’中的‘知覺性’，是秘密底，潛意識底，未顯 
了於無心知底形式與内在底能 力中： 但在我們中間，知覺性已部分 
顯了，部分醒覺。但這知覺性是藩圍了的，不完善；牠爲牠的習慣 
底自體範限所枸束，只在一限定了的範圍内動轉，一一除了時而有 
從我們的秘密深處發出的閃光，通知，或潮起，則打破了形成的邊 
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限，或流出邊限以外，或擴大其範圍。但這些偶然底來臨，不能擴 
大我們遠出我們現在的能量以外，不够改革我們的格位。這可能 
作到，只若我們能加人以高等尚未發展的光明與權能，潛在於我們 
的有體中的，而使牠們知覺地正常地活動；爲了這，我們必須能自 
由資取我們的有體的諸境域，於牠們爲本土的，但現在對我們爲下 
心知底，或毋寧是秘密内心知底，或周心知底，或否則是超心知底。 
或者，——還更多也是可能底，——我們必須進入我們自己的這些 
内裏底和更髙底諸部分，由内向一躍，或有了訓練的透入，帶回牠 
們的秘密到表面上來。或者，作我們的知覺性的一更劇烈底轉變， 
我們當學到在内中生活，不復在表面上生活，且從内中深處，從那 
一個已君臨本性的心靈，而是爲，而行爲。 

我們的那一部分，我們可嚴格稱之曰下心知者，因爲牠是下於 
心思和知覺底生命之水平，低下而且幽暗，隱括我們身體組織的純 
粹物理底和情命底諸原素，未嘗被心思化，未被心思觀察到，在牠 
們的動作上未被心思管制。可以説牠包括那喑默底幽暗底知覺 
性，有其動力，但未被我們識覺，牠活動於細胞中，神經以及全部 
身體底質料中，調整牠們的生命程序和自動反應。牠也隱括沈潛 
底識感心思之那些最卑下底功事，在動物和植物生命中較爲活動 
的。在我們的進化中，我們已超出了這原素的任何大規模底作用 
之需要，但牠仍其沈潛，在我們的知覺底自性之下幽暗地在工作。 
這幽暗底活動，引伸到一隱藏且覆障了的心思層，過去的多少印象 
以及從表面心思所拒却的一切，皆沈澱到那中間，在那裏潛伏着, 
能够在睡眠中湧起，或心思不在的時候湧起，遂現爲夢的形像，機 
械底心思作用或暗示的形像，自動底情命反應或衝動的形式，生理 
變態或神經錯亂的形式，不健康、病態、失平衡的種種形式。這下 
知覺，尋常我們只從之取出那麽多到表面上，如我們的清醒底識感 
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心思和智慧所需要作牠們的用 處的; 那麽將其取出，我們不覺識牠 
們的性質，淵源，活動，不在牠們自體的價值上了别牠們，而是由於 
一 詡譯，譯入我們清醒底人的意識和智慧的價值。但是下知覺的 
升起，其在心思與身體上的效果，大多是自發自動的，未加召唤，不 
意 而來； 因爲我們於此下心知没有知識，因此也無從管制。唯獨是 
由一種對我們爲非正常底經驗，最普通是在病中，或怎樣平衡失 
調，我們乃能變到直接覺識那喑默世界中的一點事，我們的軀體和 
生命力的那世界，雖是喑默却甚爲活 潑底; 或能變到知覺在我們的 
表面之下那機械底，下於人底，物理底和情命底心思之祕密運 

動，-個知覺性，是我們的，但像不是我們的，因爲牠不是我們 

的已知的心思體之一部分。這，還有更多底東西，隱伏地生活於下 
心知中。 


降入下心知，則於探究此境域無補，因爲這將使我們墮入無聯 
貫性，墮入睡眠，或一鋪暗定境，或一昏迷，不省人事。一種心思底 
探究或内視，可得到關於這些隱蔽活動的一些間接底，有創造性底 
理念; 但只由於退歛到潛意識中，或者由於上升到超心知者中，從 
那裏下望，或我們自己引伸到這些幽暗底深處，然後能直接且全般 
覺識我們的下心知底身體底，情命底，和心思底本性之祕密，而且 
能加以管制。這種覺識，這種管制，皆至關重要。因爲下心知者， 
是‘無心知者’在化爲知覺的程 序中； 牠是我們的有體的較低底諸 
部分及其運動之一支持，甚至爲其根本。牠存持且增强一切在我 
們内中最深粘執的，拒絶改變的，我們的不智慧底思想之機械底旋 
復，我們的感情，識感，衝動，癖好之堅持頑固，我們的性格之剛愎 


自用。我們中間的動物， 


也還有魔鬼，同然， 


在此下心知 


的深林密箐中，有其退隱的洞穴。要通貫到那襄，將光明射入，而 
建立一管制，乃爲必要，爲了任何高等生命之完全，爲了本性的任 
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何全體底轉化。 

我們的那一部分，所稱爲内心知者和周心知者，在我們的有體 
之組織中，是一又更有能耐且遠過有價值底原素。牠包括一大作 
用，是内中智慧和内中識感心思的 ，一 内中情命甚至一内中微妙物 
理體的，這抱持且支舉我們的清醒知覺性，這未發露到前方，用我 
們現代的話説，是潛意識底 3 但時若我們能進入且探究這隱藏了 
的自我，我們發現我們的清醒意識和智慧，大抵是我們祕密之爲我 
們者和能够是我們者的一選集，是我們的真實底，我們的隱藏了的 
有體之一外在化了，甚破敝了，鄙俗化了的版本，或者是自其深處 
向上的一抛出物。我們的表面有體，以這潛意識底助力，出自‘無 
心知者’，經過一進化而形成，爲了我們如今在土地上的心思底和 
身體底生活 之用; 這在後方者，是一形成，中介於‘無心知者 5 與較 
大底‘生命’和‘心思 1 諸界間，這較大諸界，是由内人作用之下降所 
創造的，其壓力幫助了作出‘物質’中的‘心思’和‘生命’的進化。 
我們對物理底存在之表面反應，在其背後有在這些障蔽了的部分 
之一活動的支持，時常是牠們的反應，爲一表面的心思傳譯所修 
改。但還有那我們的心思體和情命體之一大部分，不是對外在世 
界的一反應，却爲其自體而生活，或拋出自體投到物質存在上，以 
利用且占有之的，我們的人格，也是出自這有能耐底内心知底祕密 
處的種種權能，勢力，動力的綜合表呈和結果。 

復次，潛意識自體引伸爲一函栝着的知覺性，牠經過這，乃接 
受從普徧底‘心思 5 ，普徧底‘生命’，普徧底較微妙底‘物質力量’傾 
注到我們的波流和周波的震撼。這些，在表面上不被我們見到，皆 
爲我們的潛意識自我所見到，所容納，而化之爲一些形成，能强烈 
地影響我們的存在而非爲我們所知。倘若這分隔此内中存在與外 
表自我的牆壁被穿透了，則我們能知道且能處理我們現在的心思 
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能力和生命作爲的淵源，而且可能管制牠們，而非遭受牠們的結 
果。但其大部分雖可這麽知道，由於穿透和内視，或一較自由底交 
通，然只是由進到内中，入乎外表心思的障蔽之後，在内中生活於 
一内中心思，内中生命，我們的有體的一最内中底心靈襄，我們乃 
能充分地自我覺識，——由於這，且由於升上到一心思的較高界， 
髙於這我們的清醒知覺性所寓居者。我們如今的進化格位之一擴 
大與完成，現在仍是如此被滯礙被割截的，將是這麽一種内向生活 
之結果;但進化到出此以外，只能由我們變到更知覺而得，知覺如 
今於我們爲超心知者，由上升到‘精神 7 的本土高處。 • 

出乎我們現在的覺識性水平以上的超心知中，包括了心思體 
之髙等諸界，一如超心思底和純粹精神底有體之本土諸髙處。在 
一向上的進化中，最初必不可少的一步，便是將我們的知覺性力 
量，升到‘心思’的那些高等部分，我們從之接受而不知其源的，接 
受到我們的許多較大底心思運動，尤其是那些與一較大底光明與 
權能俱來的，啟示的，靈感的，直覺的。在這些心思底高原，在這些 
心思之大野，倘若知覺性能成功於達到牠們，或自體安立其上，自 
建其一中心，則‘精神’的一些權能或一點直接底當體，甚至，一- 
無論怎樣居次或間接，——‘超心思’的一點什麽，可能得到一最初 
底表現，可能發端顯示自體，可能參與對我們的低等有體的管制， 
且幫助重新型鑄牠。此後，由此已被重鑄的知覺性之力量，我們的 
進化程途，可以由更崇高底上升，出乎心思底而入乎超心思底和無 
上精神底自性。卽使未嘗真實升入這些於今爲超心知底心思諸 
界，或‘未恆常或長久生活於其中，然而由向之開啟，由接受其知識 
和影響，也可能到相當限度除去我們的組織上的和心理上的 無明： 
也可能覺識到我們自己皆是精神底有體，而且，雖不必完善，可將 
我們尋常的生命和知覺性精神化。從這更偉大更光明底心思體, 
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可能有一知覺底交通和嚮導，且接受其啟明和轉化着的力量。那 
是在高度發展了的或精神上已覺醒的人所可達到的程 度内； 但這 
亦不會是多於一起初的階段。要達到一整體底自我知識，有體的 
一全知覺性與權能，必須升到我們的尋常心思界以上。這麽一種 
上升，如今在一凝歛了的超心知中乃有 可能; 但是那只能引人進到 
高等諸水平，在一不動底或極喜底定境裏。倘若那最高底精神有 
體的管制，要引導至我們的清醒生活中來，則必須有一知覺底升髙 
和擴大，入乎新底有體，新底知覺性，新底作用的潛能性之浩大境 
域，必須取起——盡可能完整——我們如今的有體，知覺性，種種 
活動，轉换之爲神聖價值，其結果將使我們凡人的存在改觀。因爲 
無論在何處當要作一激劇底衍變，必在該處常有此三重運動，—— 
上升，原地與基礎的推廣，統一，——在‘自然 ， 的自我超上的方 
法裏。 

任何這種進化底變易，必然是要聯合於棄斥我們現在的狹隘 
化底時間性底無明。因爲不但我們現在生活於時間的一頃刻到一 
頃刻，亦復是我們的全部視景，限於我們現在這身體單在一出生一 
死亡間之一生。如我們的瞻視不遠回到過去，牠亦不遠伸到 將來; 
這麽我們被限制於這一生的物理底記憶和覺識，在此一暫現旋滅 
的軀體形成裏。但我們的這時間底知覺之範限，親切依於我們的 
心思體之專從事於物質界和生命，卽牠如今在其中作爲 着的; 這範 
限不是一精神的律則，而是一暫時底設備，爲了我們的顯了自性之 
原意所在的初步工事。倘若這專意從事一旦強緩了或抛開了，心 
思的引伸成就了，對潛意識和超心知的開啟，對更内中更高上底有 
體的開啟造成了，則可能實踐我們在時間中的堅住底存在 ，一 如出 
乎其外的我們的永恆底存在。這是主要底，設若我們要以我們的 
自我知識合到正確底 焦點； 因爲現在我們的整個底知覺性和作爲， 
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皆敗壌於一精神透視法之錯誤，這阻止了我們在正確底比例和關 
係中，見到我們的有體之本性，目的，和情況。一永生之信仰，在大 
多宗教中已成爲那麽一要害點，因爲牠是一自明底必需，倘若我們 
得超出與身體認爲同一，及其專務於物質水平。但是一信仰不足 
以根本矯正這透視法之錯誤 :時間 中我們的有體之真自我知識，只 
時若我們生活於我們的永生的知覺性中然後能得；我們應當醒覺 
到‘時間’中我們的長遠有體、與我們的無時間底存在之一具體 


因爲永生在其基本義度上，不僅是指某種軀體死亡而其人不 
死; 以我們的無始無終底自我存在的永恆性，我們皆是永生底，超 


出了我們所經過的全部身體的生生死死之相續以外，超出了在此 


世界和其他諸世界的存在之更替 以外： 精神的無時間性底存在便 
是永生。無疑，這名詞有其第二義，亦復有其真理的；因爲，隨順此 
真實底永生性者，有我們在時間裏的存在和經驗之永久底繼續，從 
一生到一生，從一世界到一世界，在此物理軀體消散之後；但這是 
我們的無時間性之一自然結果，這在世間自表爲永恆底‘時間’中 
之一長久。無時間底永生之實踐，以在‘無生，，無變’中的自我之 
知識'而得，以我們内中不變易的精神之知識而得:而時間底永生之 
實踐，則以在有生與有‘變易’中的自我之知識而成，這翻譯爲心靈 
之堅住的意義，經過心思與生命與身體的一切變化而爲同一，這是 
無時間性翻譯爲‘時間’顯示。由第一實踐，我們解脱了生死串錬的 
黑暗底束縳，那是許多印度教派的無上目標；以第二個實踐加到第 
一個，我們乃能以正當知識，無有無明，無有行業的串錬的束縛，自 
由地占有精神在其時間永恆性中之諸多經驗。無時間底存在之一 
實踐，這本身不必然包括堅住底自我在永恆‘時間’中的那經驗的 
真理; 死後仍然存在之一實踐，其本身仍可給我們的存在以始或終 
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的餘地。但是，在任何此一實踐，真實見到其爲一個真理的這方面 
和那方面，知覺地生存於永恆中，不受當時與時分之相續的束縛， 
乃是轉變的 真義: 那麽，要存在，乃神聖知覺性與神聖人生的第一 
條件。從那有體的内中永恆性而占有 R 管制變是的軌道和程序， 
乃第二條件，機動底條件，以一精神底自我保有和自我主宰爲其實 
際後果。這些轉變之有可能，只由於從我們凝定於物質之先務退 
轉，——那不必須棄除或忽略這身體中的生命， 一一 且恆常生活於 
心思與精神的更内裏更高上諸界。因爲我們的知覺性之高升入其 
精神原則裏，成於上達和内歛，一一這兩個運動皆至關重要， 一一 
出離我們一時一時倏生旋滅的生命，入乎我們的永生知覺性的悠 
久 生命； 但隨之俱來的，亦有我們知覺性之範疇的推廣，時間中的 
作爲原野之擴大，以及我們的心思底，生命底，軀體底存在之提升 
與高等運用。於是興起了我們的有體之一知識，不復是當作一依 
乎身體的知覺性了，而是當作一永恆底精神，牠運用諸世界與諸生 
世爲各種不同底自我 經驗； 我們見其爲一精神底元體，具有一繼續 
底心靈生命，永久發展牠的活動，經歷相續底生身，爲一有體而決 
定着其自體的變是。在那知識中，非是理念底而是在我們的真本 
質中感到的，則可能不是當作一盲眛底‘業力’衝動的奴隸而生活， 
而是一~■只服屬於我們内中的‘神聖者' ——當作我們的有體和 
本性的主宰而生活。 

同時，我們便除去私我底無明；因爲只若我們在任何點上仍爲 
此所束縛，則神聖人生必或不能臻至，或在其自我表現中不能完 
全。因爲私我是我們的真實個人性之赝品，由於與此生命，此心 
思，此身體之一限制着的自我體認 爲一： 這是與他個心靈離隔，自 
己閉置於自己的個人經驗中，這便阻止我們像一宇宙化底個人而 
生活： 這是與上帝離隔，卽隔離了我們的最髙‘自我’，萬事萬物中 
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的唯一‘自我 ’， 我們内中的神聖‘寓居者 ’。 時若我們的知覺性轉 

T 

入精神的高處，深處，廣處，私我不復能在那裏容 生了： 牠太微弱， 
不能在那浩大域中安存，牠消融於 其中； 因爲牠以界限而生存，以 
失去界限而滅没。有體打破一隔離了的個人性之囚獄而出，變到 
宇宙化了，擅得了一宇宙知覺性，其間牠自認與自我與精彳申，與一 
切衆生之生命，心思，身體爲一。或者牠向上衝出，進到一至髙底尖 
頂，自我存在之無限性與永恆性裏，不依乎其宇宙底或其個人底存 
在。私我坍塌了，失去了牠的隔離的牆壁，消入宇宙底浩茫中；或 
者牠化爲烏有，不能在精神以太的高處呼吸。倘若牠的運動有些 
什麽以‘自性’的習慣而猶存，那也皆墮去，代之有新底‘非個人底 
個人底’見識，情感，行爲。這私我之消失，並不隨之以我們的真實 
個人性，我們的精神存在之毁滅，因爲那常是宇宙底，且與‘超上 
者 7 爲一; 但是有一轉化，以‘補魯灑’代替分别底私我，代之以宇宙 
底有體之一知覺底面廍和相狀，和超上底‘神聖者’在宇宙‘自性’ 
中的一自我與權能。 

在同此一運動中，正由醒覺而悟入精神，則有宇宙底無明之消 
散； 因爲我們於我們自己有此知識，卽認識我們的無時間底、不變 
易的0我，保有其自體於宇宙中又超出宇宙 以外： 此一知識，成了 
時間中之‘神聖遊戲’之基礎，調和了一與多，永恆底一體性與永恆 
底多體性，重新以心靈與上帝結合，而發現宇宙中之神聖者。是由 
此一實踐，我們乃能接近 4 絶對者\以之爲一切境況與關係之淵 
源，在我們内中保有這世界於其至大底廣度裏，心知其依賴牠的淵 
源，且由這麽取起了牠，則升起牠，經過牠而實踐諸多絶對價值，皆 
聚合入‘絶對者’中的。倘若我們的自我知識在其一切要義上皆已 
這麽作到完全了，則我們的實際底無明，在其極度便現爲錯過，痛 
苦，虚僞，差戎，而爲人生的一切糾紛和乖戾之原因者，將讓位於自 
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我知識的正當意志，其虚僞和不完善底價值，將退避真‘知覺性 • 
力遗’與‘阿難陀’之神聖價值。爲了正當知覺，正當行爲，正當是 
爲，不是在我們的微小道德的不完善底凡人底義度襄，而是在一神 
聖生活的博大光明底運動中，其條件皆是與上帝結合，與衆生萬物 
爲一體，一種人生，自内已形成且已經管制而後外向，其間一切思 
想，意志與行爲的淵源，將是‘精神’之經過真理與神聖律則而施 
爲，那皆不是由‘無明’的心思所建築和構造的，而是自體存在，且 
在-其自體圓成上是自動自發的，不怎樣是一律則，却甚是一真理， 
在其自體的知覺性中，且在其知識之一自由底、光明底、粘柔底、自 
動底程序中發生作用。 

這似乎會是知覺底精神進化之方法和結果;轉化‘無明 5 之人 
生爲真理知覺底精神之神聖人生，改變心思底有體方式爲一精神 
底和超心思底有體方式，擴充自我以出乎七重無明而入乎七重知 
識。這轉化，將是 4 自然’的向上程序之自然底终結，當其提升知覺 
性的種種力量，從一原則到較高底另一原則，直到最髙底精神原 
則，在她中問表白而且優勝了，取起低下諸界的宇宙底和個人底存 
在，入乎其真理中，於是將一切轉化爲‘精神’的一知覺底顯示。真 
正底個人，精神有體，出現了，是個人又是宇宙底，是宇宙底却又是 
自我超上底 :人生 不復現似爲事物的一形成和有體的一作用，爲分 
别底 ‘無明 7 所創造的。 
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出生，是物理世界的第一個精神玄祕，死，是第二個，這給生之 
神祕以雙重迷惑點；因爲生命，否則也會是存在的一自明底事實， 
由這兩者乃自身也變成一玄祕了，這兩者似乎是牠的始與終，可是 
在千端萬緒上發露出生既不是始，入死也不是終，毋寧倒像兩者皆 
是生命的一玄祕程序之中間階段。起初看去，出生似乎是生命恆 
常迸發於一普徧底死亡中，在‘物質’的普徧無生命性中的一堅住 
底境況中迸爆。較切近考察，則見頗似乎是生命原爲内在於‘物 
質’中的什麽，或甚至是那創造‘物質’的‘能力’之所固有的一權 
能，但只當其得到了所必需的條件，有以確定牠的特著底現相，有 
以成其一適當底自我組織，然後能出現。但在生命之出生，有點更 
多底什麽參加這顯現，有一個原素，已不復是物質底了，——有一 
些心靈之焰光强烈騰起，有精神的一最初底明顯震動。 

一 切出生之已知之情況和結果，預先假定有一未知之生前，又 
有一普徧性的提示，一生命的長駐的意志，一死亡之非終極性，皆 
似乎指向一未知之死後。我們未生前是什麽，我們已死後是什麽, 
這是兩個問題 ，一 個的答案依乎另一個的答案，人類的智識従初便 
以此自問，甚至現在還没有歸到任何究竟底解決。誠然，智識是難 
作最後答案 的：因 爲那在其真本性質上，居於物理知覺性與記憶的 
紀録以外，無論是個人的或民族的，而這些又是唯一底紀録，智識 
慣於參考，給以相當信任的。在這種資料之貧乏和不定性中，智識 
從一個假定輪轉到另一假定，侬次稱每個是一結論。進者，這解決 
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又依乎宇宙運動的性質，淵源和目的，而且，如我們決定這些，我們 
乃必如是而作出關於出生與生命與死亡，生前和死後的結論。 

第一問 題是： 生前和死後皆純粹是生理底和情命底呢，抑或是 
在某方式上且較主要是心思底和精神 底呢？ 倘若‘物質 3 是宇宙原 
則，如唯物論者所主張的，倘若萬事萬物的真理，當求之於 婆奴拏 
( Vamna ) 的兒子 蒲厲古 ( Bhdgu ) 所得到的第一公式上，時當其觀 

想永恆底‘大梵’，爲“‘物質 5 是‘永恆者’，因爲一切有體皆從‘物 
質’而生，以‘物質’而存在，又皆離去而歸於‘物質’。”則不可能有 
更進的疑問。有我們的身體之前，將是其成份從各種物理原素集 
合了，由於種子與食物之爲其工具，也許是在幽暗底但常是物質底 
能力之影響下，而我們的知覺底有體之生前，則是遺傳之一製作， 
或以其他某些在普徧底‘物質’中的物理情命底或物理心思底施 
爲，由我們的父母的身體，由種子，因子，和染色素，專起其作用而 
建造個人。身體的死後，則是散解而歸於物質原素，知覺體的死 
後，則是還墮入‘物質’，其活動的有些效果猶存於人類的普通底心 
思和生命中 ：這後 下十分虚幻底存留，將是我們的長生不死之唯一 
機會。但‘ 物質 3 的宇宙性，既已不復能認定是可給‘心思 7 的存在 
以任何充分底解釋，——而且，誠然，‘物質’本身，又不復能單獨以 
‘物質’而解釋，因爲牠好像不是自體存在底，我們便又從這容易而 
且明白底解答被推回，只好尋其他假定。 

許多假定中間的一個，便是古老底宗教神話和教條底神祕説， 
説一位上帝恆常從他的自體中創造出一些不死的心靈，或怎樣由 
他的‘靈氣’或生命權能，——是當這麽假定的,——加進物質底 
6 自然’中，或毋寧可説是加到他在其中所創造的身體中，而且以一 
精神原則在内裏使之靈活。當作一信心之神祕説，這是聽人自許 
的，無需考驗，因爲信心的神祕，原是超出問難和考査以外而立的; 
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但是在理智與哲學上，這缺乏了起信力，配合不上已知的事物秩 
序。因爲這包含兩個矛盾，更加需要是正，然後甚至方可與以任何 
考慮 3 第一，時時創造有體，在時間中有其始而無其終，而且，甚 
者，以身體之出生而生，却不以身體之死亡 而滅; 第二，牠們擅有一 
團已製成的混合了的性質，美德，罪惡，能量，缺陷，氣質上的和其 
他底長處和劣點，全然不是以其生長而造成的，却是以武斷底命令 
——倘若不是由遺傳律，——而給牠們造成的，但爲了這些，爲了 
這些的完善運用，‘創造主’却要牠們負責。 

我們可以——至少，權且可以，保持某些事物爲哲理推論的合 
法假定，而以否定這些假定的負擔，公正地加到牠們的反對者身 
上。在這些條陳上有這麽一個原則 ，卽凡 無終者必未曾有始;凡有 
始者或爲創造成者，必有一終，由於創造而且保持牠的程序之終 
止，或由組成牠的材料之消散，或其所以創生之爲用已窮。設若此 
一 律則有其例外，則必然是由精神之降入物質中，以神性使物質生 
動，或給予物質以其自體的不 死性; 但如此降下的精神，本身是不 
死底，不是作成或創造出的。設若心靈是爲使身體生動而創造了， 
設若牠之入乎存在是依賴身體，則身體消逝之後，牠没有存在的基 
礎或理由了。自然應當假定，所給出而使身體生動的氣息或權能， 
必在身體終竟消散之後回到其‘創造者裏。設若，相反的，牠仍 
然堅住，爲一不死底有身之物，則必然有一微妙底或性靈底身體， 
牠在其中繼續存在，而且，也可相當地確定，這一性靈底身體和其 
中的寄居者，必對這物質軀體爲先已 存在： 若是假定所以創造牠 
們，原是要寄居於那短促而且可滅的形式裏，則不 合理； 一 永生底 
有體不能是創造中這麽一倏忽底偶然事件之結果。倘若心靈猶 
在，但在一没有了身體的情況中，則牠原來亦必不依乎一身體而存 
在; 牠必定當作一尚未具形體的精神而存在於生前，亦如其在已脱 
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去形體的精神元體中猶堅住於死後。 

復次，我們能假定凡我們在‘時間’中見到是發展的某一阶段 
之處，則那發展必已有一過去。因此，倘若心靈進到此生而有人格 
的某一發展，則必然在以前諸生，在此世或在餘處準備了牠。或 
者，倘若牠只取起一已製好的生命和人格，非牠所準備的，也許是 
一生理底，情命底，和心思底遺傳所作好的，則牠本身必是個什麽， 
全然不依賴那生命和人格，是一個什麽，只偶然與那心思和身體相 
聯，因此不能真爲在此心思和身體中所作的或所發展的什麽所影 
響。設若心靈是真實底，不死底，不是一構成的有體或有體之相， 
則牠必然是永恆底，在過去無始，一如在未來 無終； 但是，倘若其 
爲永恆底，則必或爲一無變易底自我，不爲生命及其條件所影響， 
或爲一無時間底‘補 魯灑’ ，一永恆底和精神底‘個人’，如時顯示或 
導源出一變易着的人格之川流。倘若牠是這麽一個‘人’，則牠只 
能在一有生有死的世界裏顯示此人格之川流，由檀有相續諸身體， 
- 言以蔽之，由恆常或反復再生於‘自然’的諸多形式裏。 

a 

但是，心靈的不死性或永恆性，非頓然强加，卽算我們不用永 
恆底‘物質’以解釋萬事萬物。因爲我們也有此假説，假設是初原 
底‘一體性’，萬事萬物由之起始，以之生存，歸之而止息者，有其某 
些權能，創造了一暫時底或現似底心靈。一方面，我們能在近代的 
某些理念或發現的基礎上，建樹這 理論: 一宇宙底‘無心知者’創造 
着一暫時底心靈 ，一 知覺性，這經過一短期活動之後便消滅了，回 
到‘無心知者’。或者，可能有一永恆底‘變易 S 自顯於一宇宙底 

I 

‘ 生命力量’中，以‘物質’之出現爲其施爲之客體底一端，以‘心思’ 
之出現爲其主體底另一端，‘生命力量’的這兩個現相之交互作用， 
遂造成我們的人類生存。另一方面，我們有那古老之説 ，一 ‘超心 
知者’唯獨存在，一永恆底不可改變的‘有體’，牠容許、或由‘磨 
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耶’、而創造一個人底心靈生命之虚幻，在這現相底‘心思’和‘物 
質’的世界中，而這兩者究竟皆不真實，——縱使其有、或擅有一 
暫時底和現相底真實性，——因爲一不可改變的和永恆底‘自我’ 
或‘精神’是唯一底元體。或者，我們有佛教的‘空’或‘涅槃’的理 
論，以及，怎樣加到那上面的， 一 相續變易的永恆作用或能力，‘羯 
磨\由於聯想，理念，記憶，感覺，意像之恆常相續，遂造成一常存 
的自我或心靈的幻有。在其於人生問題的效果上，凡此三説實際 

m 

是一，因爲縱使是‘超心知者’，其於宇宙作用之目的，也是‘無心知 
者’的 等同； 牠只能覺識其自體的不可改變的自我存在 ：‘摩 耶’之 
創造一諸多個人的世界，是在這自我存在上的 按加; 這或許發生於 
一種知覺性的自我凝歛的睡眠中 CSusupti 熟眠境註），然一切活 
動底知覺性與現相底變是之改變，仍從之出現，正如在近代理論 
中，謂我們的知覺性是出自‘無心知者’的一非恆常底發展。在凡 
此三説中，現似底心靈或人的精神底個性，皆不是在永恆性的義度 
下爲不死的，而是在‘時間’中有其始與卒，是從‘無心知者 7 或‘超 
心知者’，由‘摩耶’或‘自然力量’或宇宙‘作用’所造成的，因此其 
存在非是恆常底。在凡此三説中，重生或是無需，或不然、則是虚 
幻; 或是由反復而一虚幻延長，或者是‘變是’的複雜機器的許多旋 
輪上之一增加了的轉輪，或者，則將其除外了，因爲，當作一無心知 
底創造的一部分偶然産生的一知覺體，單是一生乃牠所能要求的 
一切。 

在這些觀念中，不論我們假定唯一‘永恆底存在 5 是一生命底 
‘變是’，或是一不變底和無可改變的精神‘有體 ，，或 是一無名無相 
底‘非有體’，那我們所謂心靈者，只能是知覺性的現相的變易着的 

註： ‘晻’聲奥義書之般若，卽居於最深睡眠中之‘自我 ，，乃 萬事萬物之主宰和創 
造者。 
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長川或聚積，出生於真實底或虚幻底變易之海洋中，且將在其中終 
止其存在，一一或者，可能的，這是一暫時底精神底基層，‘超心知 
底永恆者’的一知覺底返照，以其當前現在，而支持現相的聚積。牠 
不是永恆底，其唯一底不死性，是‘變是’中的一或長或短底持續。 
不是一真實底且常存在的‘個人’，保持而且經驗現相的長川或聚 
積。那支持之者，那真實且常在者，或則是唯一永恆底‘變易％或 
則是唯一永恆底非人格底‘有體’，或則是‘能力’在其工事中的持 
續川流。在這麽一種理論，不必定是需要常爲同一的一性靈元，擅 
得一身體又一身體，一形式又一形式，直到最後由某種程序消滅 
了，全然除却了創造這轉輪的原始動力。很有可能的，是每當一個 
形式發展了，與此形式相應的一知覺性也同時發展，每當此形式消 
亡了，與之相應的知覺性一同 消亡； 那形成一切的‘太一’，乃唯獨 
永存不滅。或者，如身體是從‘物質’的普通原素集成，以出世而始 
其生命，以死亡而終其生命，如是，知覺性亦是從‘心思’的普通原 
素發展出的，同等以生而始，以死而終。在此，同然，‘ 太一％ 以‘摩 
耶’或另外怎樣供給那創造諸原素的力量者，乃是唯一真實性，永 
存不滅。在這些存在理論上，没有一個以重生爲一絶對底需要，或 
以之爲一必然底結論。(註） 

雖然，就實事論之，我們發現一大 分别； 因爲古之理論肯定、今 
之理論否定重生爲宇宙程序的一部分。近代思想，始於以此物理 

n 

身體爲我們存在的基礎，不承認其他世界的真實，除了這物質世 
界。牠在世間所見到的，是一心思知覺性與身體的生命相聯，在其 
出生，不現有生前的個人存在之迹象，在其終結，也不留下身後的 


註：在佛教理論上，重生説是必然底，因爲‘羯磨’强迫之。不是一心靈，而是‘羯 
磨乃是一似是繼續着的知覺性之繫帶，——因爲知覺性時時變易：有這知覺性的似 
是底聯缜，但没有真實不死底心 M ， 投生，經過身體的死亡又入生於另一身體裏 Q 
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個人存在之迹象。在出生以前者，是物質能力及其生命種子，或至 
多是一生命力量之能力，這長存於父母所傳的種子中，而且，以其 
神祕底混合，將過去底發展混入那微末底乘器中，給予這麽奇離 
地造出的新底個人的心思和身體、以一獨特底心思底和身體底印 
記。在死後所存留者，是同此一物質能力或生命力量，在種子中長 
存，傳給了後代，爲了其所挾帶的心思和身體生命之後下發展而活 
動。我們没有什麽存留，除了我們這麽傳給他人的，或者由這‘能 
力’——以其先在底及其周遭底作用，以其出生，且以其環境而形 
成了個人的‘能力’，——所可取爲他的生命和工作的結果，以歸到 
牠隨後底作用 中的; 無論是什麽，可由偶然，或由物理律則，有助於 
建造他人的環境與心思底和情命底组織成份的，乃唯獨能有存留。 
雙在心思底和身體底現相之後，也許有一宇宙底‘生命'則我們皆 

是其個人化了的，進化底和現相底變是。這一宇宙底‘生命％創造 
一 真實底世界和真實底有體，但在這些有體中的知覺底人格，不 
是， 或至少也不必須是一永恒者的知覺性的表徵或形相，甚至還 
不是一堅住底心靈或超物理底‘個人 ’的: 在這存在論法中，没有什 
麽强迫我們信仰有一性靈元，猶存於身體死亡之後。這裏没有理 
由，也很少餘地，承認再生爲事物的方案之一部分。 

但是，倘若隨着我們的知識的增加，如某些研究和發現所豫告 
的，得知我們内中的心思體或性靈元之依賴身體，也不那樣全般， 
如我們單從物理存在和物理世界的紀録研究、起初自然結論到的， 
那麽，又怎 樣呢？ 倘若發現人的人格，在身體死後猶存/而游移於 
他界與此物質世界之間，則又怎 樣呢？ 於是這流行的近代理念，説 
一暫時底知覺底存在的，乃應當推廣其説，承認一‘生命’有大於物 
理世界的範疇，也承認一個人底個性非依賴物質身體者。實際牠得 
重新採納舊説，説有一微妙底形式或身體，其中寓居一性靈元體。 
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一 性靈或心靈元，挾帶了心思底知覺性，或者，倘若没有這種原始 
心靈，則此已外發的堅住底心思個人，將在死後繼續存在於這微沙 
底堅住底形式襄，這形式必然或則是在此一生前給牠創造成的，或 
由出生或在一生中創造成的。因爲，或者是一性靈元體，在一微妙 
形式中已先在於他個世界裏，從那裏與之來到世間作其短暫底勾 
留，或者心靈在此物質世界本身中發展，隨之在‘自然’的過程中發 
展了一性靈體，死後則在其他世界長存，或仍在此再投生轉世。這 
將是可能的，二者必居其一。 

一進化着的宇宙底‘生命％可能在大地上發展了生長着的人 
格，卽現在已經成爲我們者，在牠全然進入一人類身體 以前； 我們 
中間的心靈，可能已進化到低等生命形相，在創造了人類以前。在 
那場合，我們的人格從前已寓居於動物形式裏，而微妙身體將是一 
粘柔性底形成，從一生被帶到另一生，但自適應於心靈所寓居的任 
何物理形體。或者，進化着的‘生命’可能建造一能够長存的人格, 
但只在一人類的形式裏，時若那已經創造出了。這可能以心思知 
覺性的突然生長的力量而發生，同時微妙心思本質的一個軀壳可 
能發展，且幫助這心思知覺性的個體化，於是當作一内中身體而發 
施其功能，正如這粗重物理身軀，以其組織同時安寓此動物心思和 
生命而使之個體化。在前一假定上，我們必需承認動物也在此物理 
軀體消亡之後猶存，也有某種心靈形成，死後則進占地上其他動物 
形體，終於入據一人類身體。因爲很少像是動物心靈會超出世間， 
進到異乎物理的其他生命界，恆常回到世間，直到牠有準備於投生 
爲人了；動物的知覺底個體化，好像不够充分，不足，以擔當這轉移， 
或自加適應於一他世界底存在。在第二假定上，在物理軀體死後 
而猶存於其他的存在境界，這權能只可在進化的人類階段上來到。 
誠然，倘若心靈不是這麽一個構造成的人格，爲‘生命’所發皇出 
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的，而是一堅住底不進化的真實，以一大地上的生命和身體爲其必 
需底活動場所，則生之説，在0直墜老拉逝 ( Pythagoras ) 的轉世論 
的義度襄，應當加以承認了。但是，設若牠是一堅住底進化着的元 
體，能够超出世間階段以外，則印度的理念，説一到其他世界的過 
程和一到世間出生的回轉，將是可能且高度爲或然了。但也不會 
是 必然; 因爲也可假定，人的人格，一旦能臻至其他諸界了，不必定 
要從之 回轉： 倘若没有某些更大底强迫着的理由，牠自然會在牠 
所上達的高等界上延續其 存在; 牠會結束在大地上的生命進化了。 
只倘若面對一還生於地上的事實證明，則一較大底假定會是强迫 
底，而承認反復重生於人的形式裏乃爲必然 3 

但縱使如此，這發展着的生命論之説，亦無需乎自加精神化, 
無需乎承認一心靈的真實存在，或其不死性或永恆性。牠可視人 
格仍然爲宇宙底‘生命’之一現相底創造，由於生命知覺性與物理 
底形體和力量之交互作用，但彼此有一更寬廣，更可變，更微妙底 
作用和另外一段經過，不同於其初看去爲可能的。牠甚至還可能 
達到一生命論的佛教説，承認‘羯磨’，但只承認其爲一宇宙底‘生 
命力量 5 的 作用； 牠可當作牠的結論之一，承認人格在再生中的川 
流的持續，由於心思底聯續，但於個人則否認有任何真實自我，或 
捨此永遠活動的生命的‘ 變是， 還有何永恆底有體。另外一方面， 
牠可依一思想的轉變，現在已開始稍占一點勢力的，承認一徧是底 
‘自我’或宇宙底‘精神’爲元始底真實性，而‘生命，爲其權能或經 
紀者，於是達到一種精神化了的生命底‘一元 論，。 在這理論中一 
再生律也有可能，但也非 必然； 牠可能是一現相底事實，生命的實 
際律則，但不會是存在論及其必然底後論之一邏輯底結果。 

‘摩耶論’ （ Mayavada ) 的‘不二論， （ Adwaita )， 像佛教一樣， 

始於那已接受的信仰，-古老知識的接受了的存貨之一部分， 
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——信有超物理諸界和諸世界，以及牠們的和我們的一交易，這決 
定了人的人格從地上起又回到地上的一條通路，雖則這似乎不是 
怎樣原始底發現。無論怎樣，牠們的思想，在其後面有一古老底知 
見和甚至是經驗，或至少是一悠遠底傳统，以謂人格有一前時和後 
時，不限於這物理世界的經 驗的； 因爲牠們建基於一自我觀與世界 
觀上，已視一超物理底知覺性爲初原現相，而物理體只爲一居次和 
依起的現相。是圍着這些紀録，牠們乃得決定永恆底‘真實性’的 
性質，和現相底變是之淵源。所以牠們承認人格之從此世界往到 
他世界，及其回轉到地上的生命形式裏。但是，這麽認許的再生， 
在佛教觀念中，不是一真實底精神底‘個人’，重生於物質存在的形 
式里。在後期‘不二論’中，精神底真實性是有了，但其現似底個人 
性因此是其生與再生，乃一宇宙底虚幻的部分，是宇宙底‘摩耶 7 的 
一欺人的但有效能底虚構。 

在佛教思想中，自我的存在是給否定了，再生的意義，只能是 
諸理念，感覺，和作業的繼續，這組成了一虚幻底個人，游移於各個 
不同底世界之間， 一一 不妨説，在組織不同底理念與感覺的諸界之 
間； 因爲，只是長流的知覺底相續，乃造成了一自我的現相，與一人 
格的現相。在‘不二派摩耶論'則容許一 ‘情命0我 5 ( Jivatman ), 

一 個人自我，甚至一個人的真實自我 (註) ；但這種對我們的正常語 
言和理念的讓步，終於只成其爲似是而已。因爲這只歸結到没有 
真實和永恆底個人，没有‘我’或 ‘你％ 因此不能有個人的真實自 
我，甚至没有真實底普徧自我，只有一離開了宇宙的‘自我’，永遠 
未生，永遠不爲現相的變易所改革。出生，生命，死亡，個人的和宇 
宙的經驗之全體，歸到最後不外是一幻有，或一暫時底 現相； 甚至 

註： ‘自我’在這觀念下是一，牠不能是多或增乘牠0體；因此不能有何真實底個 
人，至多只有一個獨一‘自我’爲徧在，以一個‘我’的理念使每個心思和身體生動。 
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纒縛與解脱，也只能是這麽一個幻有，時間底現相的一 部分： 牠們 
皆只歸到私我的幻妄經驗的相續，這本身是一大‘虚幻’的創作，與 
此相續和知覺性之終止，終止於‘彼’的超知覺性中，唯‘彼’爲曾 
是，今是，且永遠將是，或毋寧是那與‘時間’無關者，永遠未嘗出 
生，無時間性，且不可説。 

如是，在生命論對事物的觀念中，有一真實底宇宙，有一真實 
底雖屬短暫底個人生命之變是，縱使没有一永遠常住的‘補魯灑％ 
却給我們的個人經驗和作爲以大大底重要性，——因爲這些在一 
真實底變是中皆是實有效 果的; 在‘摩耶論’的説法，則這些事物皆 
無真實底重要性或實際效果，只有點什麽像一夢的後果。因爲雖 
是解脱，也只發生於一宇宙底夢或妄識中，由於認識此虚幻，及止 
息個人化了的心思和身體;如實，既無被纒縛者亦無得解脱者，因 
爲單獨存在底‘自我’，是不爲私我的這些虚幻所觸及的。這邏輯 
底結論，會是毁壤一切的斷減，要逃脱牠，我們當以一實際底真實 
性，無論其終於是如何虚妄，借給這夢的後果，以巨大底重要性加 
於我們的纒縛和個人解脱上，縱使個人生命只是現相底，而對那唯 
一真‘自我’，纏縛與解脱雙是、且不得不是非有。對這‘摩耶’的 
暴君虚僞的强迫讓步中，生命和經驗的唯獨真實重要性，必在於其 
準備否定生命，個人的自我消滅，宇宙幻有的終盡之度量上。 

雖然，這是一元論之一極致底觀念和結論;較古底韋檀多學的 
‘不二論’，始於諸多奥義書者，未嘗走到這麽遠。牠容許‘永®者’ 
的一實際底和時間底變是，因此安立一真實底宇宙；個人也擅得一 
充分底真實性，因爲每個個人，在自己便是‘永恆者’而擅有名與 
相，以他而支持生命的經驗，轉於一永遠不停的出生之輪上、在此 
顯示中。圓輪是以個人的欲望而保持動轉的，這便成爲再出生於 
世的有效因，且以心思之背離永恆自我知識，而進到以時間性底變 
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是爲主要事務。這欲望與這無明止息了，個人中的‘永恆者’從個 
人人格與經驗的變化歛退，而入乎他的無時閭底，非個人底，和不 
變易底有體。 

但個人的這真實性是甚屬時間性的；牠没有耐久底基礎，甚至 
在‘時間’中也没有一常永底還復。再生，雖在此一宇宙説中是一 
很重要底現實，却不是個人性與顯示的目的間之關係的一必然底 
後果。因爲這顯示似乎没有其他目的，除了‘永恆者’向世界創造 
的意志，牠只能以那意志之歛退而 終結： 這宇宙意志可作發牠自 
體，無需乎再生的任何機器，以及個人的欲望支 持牠； 因爲他的欲 
望只能是這機器上的一發條，牠不能是宇宙存在的原因或必要條 
件; 在這觀念中，他自己是創造的一結果,不先於‘變是’而存在。 
創造的意志於是可能自體成就，由在每一名與相中暫時擅有個人 
性， 一 單獨底生命在許多無常底個人中。則會是唯一知覺性之一 
自我形成，與每個造成了的有體的典型相應，但這也很可在每一個 
人身體中以此身形出現而始，以其止息而終。個人當隨著個人，如 
波浪之隨着波浪，而海洋常仍爲一樣(註)；每個知覺底有體之形 
成，將在普徧者中湧起，在指定的時間中翻滚，於是下沈，回到‘玄 
默’。一個人化了的知覺性，堅持其持續，擅得了一名又一名，一相 
又一相，向後向前移動於各個不同底界别之間，這個目的之需要不 
是明顯底，而且，甚至當作一可能性，也不强自 推許; 更少有餘地留 


註： 施外澤 博士， Dr . Schweitzer , 在他論里虞思想的一3中，跤定這是原本赛 
養晝教義，而再生説是後世的發明。但幾乎在所有底奥姜身中，皆有多數重要章節厂 
積極肯定再生説，而且，無論怎樣，諸皆承認人格猶存，及度人其他世界，則 
與其解釋不合。倘若有在其他世界存，在具於形體的、在這世界中的心靈，遺有 
最後解放到‘大梵’中的命運，則再生之説必自安立，則没有理由可假定牠是一後世 
的理論。那撰者顯然是爲西方哲學的聯想所推移，以一僅屬汎神論的意義加進 占隻障 
戔學的較深微和複雜底思想中。 ^ 
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給一進化底進步，必然從一形式進到一高等形式，有如在一重生理 
論所當假定的，——這理論肯定‘精神’在‘物質’中之内轉和外發， 
爲我們的土地上的存在之顯要底公式。 

可以思議的，這樣原是‘永恆者’已實際決定要顯示、或毋寧隱 
藏、他自己於此身 體中； 他或已志願要變爲或現爲一個個人，從生 
度到死，從死度到新底生命，在一堅持底和還復底人類和動物的存 
在之輪迴中。那‘太一有體’，人格化了，可隨意經過各個變是之 
相，或按照行爲的結果的某律則而度過去，直到終結來到了，由一 
啓明，由轉回到‘一性’，由那‘獨一者’與‘同一者’從那獨特個人化 
退歛。但這麽一個輪迴，不會有何原始底或終竟底決定着的‘真 
理’，可賦予以任何意義的。没有什麽事物，爲之這將是必 需底; 這 
將純然是一‘遊戲’ （ Lila )。 但倘若一旦認許是‘精神’自體内轉入 
‘無心知’中了，而且是以一進化底等級在個人中顯示牠自體，則 
整個程序擅有意義和一致性了。個人進步底上升，變成這宇宙底 
意義之主旨了，則身中之心靈的再生，成了‘變是 7 及其内在律則之 
真理的一自然底且不可少的結果。再生是一必要底機械，用以作 
成一精神底進化•，牠是唯獨可能底條件，在物質宇宙中這麽一個顯 
示的明朗底機動程序 。 

我們對‘物質 7 中的進化的解釋，便是宇宙爲一無上‘真實性’ 
的自我創造底程序 ，此‘ 真實性’之當體現前，使精神成爲事物的本 
質，——萬事萬物皆有在於此，當作精神之權能的顯示之工具和形 
式。一無限底存在 ，一 無限底知覺性 ，一 無限底力量與意志，一無 
限底有體之悦樂，便是那‘真實性’，祕在於宇宙的一切表相之後 
方;其神聖 底‘超 心思’或‘玄祕智％已安排了這宇宙底秩序，但是 
以三個附屬底而且範限着的項目而間接安排的，卽我們在世間所 
知覺的，‘心 思’ ，‘生命％和‘物質’。物質底宇’宙，是顯示之下投之 
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最低下一階段，這三一‘真實性’的顯了體之内入於其自體的似是 
底無知性中，卽我們所稱爲‘無心知者但出自這無心知性，那顯 
了體之外發，進到一恢復了的自我覺識，這從初便是必然底。這是 
必然，因爲那内轉中涵者，自當外發進化。因爲這不單是在此當作 
一存在 ，一 隱藏於其似是底反對者中的力量，而且每個這種力量必 
在其最内中底自性上，被策動去尋求牠自體，實踐牠自體，解放自 
體到活動中，亦且這是那隱藏牠者的真實性，這是‘無知性，所失 
去的自我，因此這必是那整個祕密意義，牠的作用的恆常驅迫，要 
尋求而且恢復的。是經過知覺底個人，這恢復乃有 可能; 是在他内 
中，那進化着的知覺性乃變到有组織了，乃能覺悟到牠自體的‘真 
實性個人之巨大底重要性，當他在等级上高升則同時增加，便 
是一始於無知覺性，亦無個人性，在一無分别底‘無知性’中之宇宙 
的最顯著底和最有意義的事實。這重要性能得其是正之理，只倘 
若‘自我 5 之爲個人，不下於‘自我’之爲宇宙底‘有體 ，或 ‘精神，之 
爲真實，而兩者皆爲‘永恆者’的權能。唯獨是這樣，乃能解釋個人 
的生長及他之發現他自己之需要，爲發現宇宙底‘自我，和‘知覺 
性’和無上‘真實性’的條件。倘若我們採納這一解答，這便是第一 
結果，堅住底個人之真 實性; 但從那第一結果，另一結論隨之而得， 
卽怎樣底某種再生，不復是一可能底機械，可許或可不許，牠變爲 
一必需了，我們的存在的根本自性之一必然底結論。 

因爲，假定一幻有底或暫時底個人，由知覺性的活動創造於每 
一形式裏，這一説已經不 够了； 個人性已不復可設想爲知覺性的活 
動於身體的形像裏的一隨附，或可或可不存留於身體既殁之後，或 
可或可不延長其自我的虚僞底持續，從一形式到另一形式，從一生 
到另一生，但必然無須這麽作的。在這我們似乎從初所見到的世 
界上，是個人代替個人，没有什麽持續性，形式銷解了，虚僞底或暫 
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現底個人性隨之銷解，唯獨普徧底‘有體’或宇宙底‘能力’ 長存； 那 
很可能是宇宙顯示之全部原則。但是，倘若個人是一堅住底真實， 
‘永恆者 5 的權能或永恆底一分，倘若他的知覺性的生長乃是一種 
手段，事物中的‘精神’以這手段而啓示其有體，宇宙啓示其自體爲 
一有了調節的顯示，顯示在‘真、智、樂’的本體中之永恆底‘一’與 
永恆底‘多’之相與。那麽，隱在我們的人格之一切變易後面，必然 
有一真正底‘人’，一真實底精神‘個人’，一真正‘補魯灑’。‘太 
一’ ，引伸在宇宙萬有中，存在於每一有體内，在他自己的這個人性 
中肯定他自己。在個人中，他以與宇宙萬有之全體爲一之一性而 
啓露他的全部存在。在個人中，他亦復啓露他的超上性，爲全宇宙 
底一體性建立於其中的‘永恆者\這自我顯示之三一性，這多方 
底‘同一性 7 之奇巨底遊戲 ( Lila ), 這‘無 限者， 的有體的知覺底真 
理之千變萬化的奇蹟或‘摩耶，的魔術，乃是一光明底啓示，從原始 
底‘無心知性 U —緩緩底進化而出現。 

倘若未曾有自我發現的需要，只有這‘真、智、樂’的有體之遊 
戲的一永恆底享受，——這麽一種永恆底享受，是知覺底存在的某 
些至上境界的性質，——則進化與重生亦不必發生，活動。但已曾 
有了這一體性之内轉，入乎分化着的‘心思’，已曾投入於自我遺 
忘，以之而完全底一性之長在底意識已經失去，分别底殊異性的活 
勳，一一這殊異性只是現相底，因爲異中之真一體性，留在後方未 
損，——遂來到前方當作一主制底真實。殊異性的這活動，已得其 
分别意識的極致於分化着的‘心思’之降入一身體的形式中，在此 
中乃知覺其自體爲一分别底私我。以‘真、智、樂 ，的 活動底自我心 
知性之入乎一現相底‘無知性’的内人作用，一濃厚且堅實底基礎 
已爲這分化的活動在一分別底諸多‘物質，形式的世界中安立了。 
是這在‘無知性’中的基礎，乃使分别穩固了，因爲牠威嚴地反對一 
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體性之知覺性之 回返; 但仍然，雖阻礙有效，牠是現相底，可盡的。 
因爲在牠内中，在牠上面，且支持牠的，有全心知底‘精神’，而這現 
底‘無知性’，終於被發現只是知覺性的一集中， 一 除外底作爲， 
凝歛於自我遺忘襄，由深沈淪没於形成底和創造底物質程序之專 
注中。在這麽造成的一現相底宇宙中，分別底形式變成了其全部生 
命作爲之基礎和出 發點； 因此個人底‘補魯灑％在作發其與‘太一’ 
的宇宙關係，必然在這物理世界中自己基托於形式上，據有一身 
體。是這身體，乃他所當作爲他自己的基礎和出發點，以發展在物 
理存在中之生命和心思和精神。那擅有一身體我們稱之曰出生， 
也唯獨在此中，自我之發展，與個人之與普徧者和一切其他個人間 
的關係之活動乃能 發生; 也唯獨在此中，乃能有我們的知覺底有體 
之生長，由進步地發展向一至上底恢復，恢復與上帝與一切在上帝 
中者爲一之一 體性： 凡我們所稱爲‘生命’者，在此物質世界中，全 
是一心靈的進步，以出生於一身體而前進，以身體爲其支點，其作 
爲的條件，及其進化底持續的條件。 

出生，然則是‘補魯灑 7 在物理界上的顯示之一 需要; 但他之 
生，無論是人類底或其他的，不能是在這世界秩序中的一孤立的偶 
然事件，或一心靈突然出遊到物理體性中，而在其過去没有任何準 
備，在此後也没有任何圓成。在一内轉中涵與一外發進化的世界 
中，不單是物理形式的，亦且是知覺體之經過生命與心思到精神的 
這兩種作用的世界襄，這麽孤單在人類身體中之擅有生命，不能是 
個人心靈的存在之 規律; 倘其如是，那會是一毫無意義和没有結局 
的安排，一荒怪之事，在此世間自然和事物的體系中没有地位的， 
一 反對底暴行，將打破‘精神’的自我顯示的旋律的。個人底心靈 
生命入乎一進化底精神底前進，這樣一規律闖入了，將使之成爲無 
因之果或一無果 之因； 這會是一段片底現在，没有一過去也没有一 
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未來。個人的生命，必定有像宇宙底生命的同樣底主要旋律，同樣 
底前進 規律； 其在那旋律中的地位，不能是一迷誤底無目的底干 
入，牠必然是宇宙目的的一常住底工具作用。在這麽一個秩序中， 
我們也不能解釋一孤單底降臨，心靈的單獨出生於一個人身中，而 
這將是牠的這種最初和最後底經驗，由先前存在於其他世界襄，且 
有又更在其他經驗的原地裏的將來。因爲這裏在大地上的生命， 
物質宇宙中的生命，不是、且不能是心靈從一世界到另一世界的浮 
游中的偶然 棲止； 牠是一偉大而且紆緩底發展，如我們現在知道， 
牠需要無可計量的‘時問’的空處以成其進化。人生本身，只是一 
分了等级的系統上的一期，經過這，宇宙中的祕在的‘精神’漸次發 
展他的目的，終於經過身體中的擴大且上升的個人心靈知覺性而 
將其完成了。這上升，只可能以重生而在這上升的體系中 作出； 單 
獨底降臨，與此交切，又在其他某處其他某路線上進展，不能合到 
這進化底存在之系統上。 

人的心靈，人類個人，也不是一自由底流浪漢，飄忽地或輕率 
地從一原野馳到一原野，一任其不覊之選擇，或一隨其自由底和自 
動可變的作業和作業之果。那是一純粹底精神自由的光輝思想， 
可能在彼方諸界或在一最後解脱中有其真理，但於世間生命，於物 
理世界中之生命，不是最初真實。人之出生於此世界中，在其精神 
方面是兩原素的一綜合，一精神底‘個人’ ，與一 人格的 心靈； 前者 
是人的永恆本性，後者是他的宇宙底和可變的有體。當作一精神 
底非人格底個人，他在他的自性和自體上與‘真、智、樂’的自由爲 
一 ，那已同意或志願於他之内入於‘無心知’中，爲了某一輪心靈經 
驗，否則不可能的，且祕密居臨於其進化上。當作人格的心靈，他 
自己是在‘自然’的諸多形式中的心靈經驗的那一悠長發展之部 
分；他自己的進化，必依從宇宙進化的路線和規律。當作一個精 
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神，他與‘超上性’爲一，那是内在此世界中且徧涵之的；當作一個 
心靈，他同時是與自我表現於世間的‘真、智、樂’的普徧性爲一、又 
是其部 分：他 的自我表現，必經過宇宙底表現的各階段，他的心靈 
經驗，必隨從‘大梵’在宇宙間的圓輪的旋轉。 

事物中的宇宙底‘精神 5 ，内涵於物理世界之‘無知性’中，外發 
其自然自我在一系物理形式之相續，循‘物質’，‘生命’，‘心思'與 
‘精神’的等級而上。牠起初出現爲物質形式中的一祕密心靈，在表 
面上甚隸屬於無 知性； 牠發展爲一心靈，仍是祕密底，但正將出現 
於生命形式中，立於無知性與知覺性的局部光明、卽我們的無明、 
之邊際 上者; 牠更進而發展爲在動物心思中的初始心知底心靈，終 
則發展爲更向外知覺、但尚非充分心知底人中的 心靈： 知覺性是 
一貫在我們的有體的各玄祕部分中，發展是在顯示着的‘自然’裏。 
這進化底發展有一宇宙方面，亦如有一個人方面。‘宇宙者 7 發展其 
有體的各等级，及其本身的宇宙性之有秩序的變换，在其進化了的 
有體諸式之系 統中； 個人的心靈則遵循這宇宙系统的路線，顯示在 
‘精神’的宇宙性中所已準備者。宇宙底‘人’，人類中的普徧底‘補 
魯灑’，正在人類中發展那權能，從人類之下而生長到人類，且將更 
生長到‘超心思’與‘精神’，而變爲人中的‘神明’，覺識他的真實底 
和整體底自我，與他的本性的神聖宇宙性。個人必已遵循這條發 
展 路線; 他必已居臨於一心靈經驗在生命的低等諸形式中，後來方 
從事於人類 進化: 正如‘太一’在其宇宙性中能擅有這些低等形式， 
如植物和動物，同然，個人，現在是人類了，必然也能在他的存在之 
諸前期擅有牠們。他現在出現爲一人類心靈了，‘精神’接受了内 
中底和外在底形式，但他亦不爲這形式所範限，正如他未嘗被他從 
前所擅取的植物或動物的形式所 限制; 他能從此更進，進到一更大 
底自我表現，在‘自然’的一更高底格度上。 
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異乎此而假定，則必假定於今居臨於人的心靈經驗上的精神， 
原是爲人的心思體與人的身體所形成，以那而存在，不能離之而存 
在，永不能往於其上或其下。事實上，則可有理由假定牠不是永生 
底，却是以人類底心思與身體在進化中出現乃得其存在，也將隨牠 
們的消逝而消亡。但身體與心思皆不是精神的創造者，精神乃是心 
思與身體的創 造者; 牠是從牠的有體中發皇出這些原則，牠不是從 
牠們乃發展爲有體，牠不是牠們的原素的化合物，或牠們的會合之 
結果。倘若牠像是從心思和身體發皇的，那是因爲牠缓緩地在牠們 
中問自體顯示，不是因爲牠爲牠們所創造或以牠們而存在；當其顯 
示時，則牠們流露爲牠的有體的附屬項目，將終於得從牠們現在的 
不完善境況拔出，而轉化爲精神的可見之形相和工具。我們於精 
神的概念，是屬於非爲名相所組成者，而且是擅有各個身體與心思 
的形式 ，一 隨其心靈有體的各個顯示。這，牠在此世以相續底進化 
作成； 牠發皇相續底諸形式，和相續底諸知覺 性層： 因爲牠不被拘 
束常是只擅有某一形式而非餘，或只保有一種心思體，爲牠的唯一 
可能底主體顯示。心靈不爲心思底人類公式所 枸束： 牠未曾以此 
始，也將不與 此終； 牠有一前於人類的過去，牠還有一超於人類 
底將來。 

我們所見於‘自然’，於人類自性所見者，辯正了這觀念，卽個 
人心靈從一形式到一形式出生，直到牠達於顯示了的知覺性之人 
類水平，卽牠之又達於更高水平的工具。我們見到‘自然’從一階 
段到一階段發展，在每一階段取起了牠的過去，轉化之爲新發展的 
資料。我們也見到人類自性是同一製作;一切土地過去皆在其中。 
牠有一物質原素爲生命所取 ，一 生命原素爲心思所取，一心思原素 
正被精神取 起：動 物是仍在於人性中；人的真本自性，先假定必有 
一物質階段與一生命階段，那便準備了他之在心思中出現，先有一 
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動物底過去，那便型範出他的複雜人性中的一初始原素。於此，我 
們且莫説這是因爲物質‘自然％以進化而發展出了他的生命，和他 
的身體，和他的動物心思，只在後下乃有一心靈降入這麽造成的一 
形式。這理念之後也有某種真理，但不是那公式所提示的。因爲 
那假定心靈與身體間，心靈與生命間，心靈與心思間皆有一溝澗， 
這是不存 在的； 没有身體而無心靈，没有身體而本身不是心靈的一 
形式： ‘物質’本身是精神的本質與權能，倘若是其他什麽則必不能 
存在，因爲没有什麽而非‘大梵’的本質與權能能够 存在； 而且，倘 
若‘物質’是那，則‘生命’與‘心思’必更明白更決定是那，且以‘精 
神’的當體現前而禀陚了心靈。設若‘物質 5 與‘生命’未嘗已禀賦 
了心靈，則人類必未曾出現，或雖出現，則必未能爲進化次序的一 
部分，則或只爲一干預或一偶然事件。 

於是我們必然達到此一結論，卽人之出生，乃心靈在一長系重 
生中所必達的一期，牠在此一系相續中，有土地上低等諸形式中 
的在前底預 備期： 牠已經過生命在物理世界中所串成的全條長鏈， 
在身體這物理原則的基礎上。於是更進有此問題興起了，既已達 
到爲人了，這重生的依次而起是否仍然繼續，而且，若仍繼續，則 
如何繼續，以何系統或作何更改。而且，最初，我們應當問，心靈既 
已達到人類了，是否能回轉到動物生命和身體，一種退轉，如古代 
流通的輪迴之説所假定爲一尋常運動的。似乎是不可能怎樣會全 
般回轉，而且爲了這理由，從動物度到人類生命，意義是知覺性的 
一 決定底轉化，十分有同於植物的生命知覺性轉化爲動物的心思 
知覺性那麽決定。必然不 可能， 自然’所如此決定地作成的轉化， 
又得被心靈倒轉，而她内中的精神的決定，或好像又歸於烏有。如 
或這有可能，這只能在某種人類心靈，假定有此某種存在的話，在 
其中轉化未曾是決定底，是那些心靈，已發展够遠，以成就，佔據, 
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或擅有一人類身體，但不够担保這檀有之安全，不够穩定於其成 
就，而忠實於人類的知覺性這典型。或者，假定有某些動物傾向够 
强猛，要求全屬其自類的一特别底滿足，也可有一種局部底再生, 
一 人類心靈輕鬆地保住一動物形式，後下立卽轉回到其正常底進 
步。‘自然’的運動，常是極複雜底，使我們亦無由武斷地否定這麽 
一種可能性，而且，假若這是一事實，則也可有少許一點真理，存留 
在這誇張了的民間信仰之後，説曾寄居於人中的心靈，轉生於動物 
裏，且以此爲如同轉生爲人一樣尋常而且可能。但不論回轉到動 
物是否可能，正常的律則必然是一心靈已變到堪爲人類了，必重復 
出生於新底人類形式襄。 

但爲什麽要有一系相續之人類轉生，不止於一 生呢？ 爲了同 
一理由，使人類出生這事本身爲過去底相續的頂點，從前一系上升 
的極頂的，——由精神進化的真正需要，必然如此。因爲心靈還没 
有徒因發展爲人類便結束了牠所應當 作的； 牠仍然要將那人道發 
展到其更高底諸多可能性。明顯的 ，一 個心靈，寓居於一 迦利比 島 
民，或一未受教育的野蠻人，或一巴黎的流氓，或一美洲的匪黨中 
者，還没有竭盡人類轉生的需要，還没有發揮人道的全部意義，或 
其一切可能性，還没有完成宇宙底‘人’中之全部‘真 、智、樂哪意 
旨；那情命主義的歐洲人，從事於動力底生産與情命底享樂，或一 
_農民，專注於他的愚昧底日常家庭的和經濟的生活者，其内中 
寄居的心靈，也没有。我們可以合理地懷疑，甚至一位 柏拉圖 
( Plato )， 或一 商羯羅 ( Shankara )， 便可標爲冠頂，因此爲人中精神 

之發華的終極。我們宜乎假定這些人可能是極限，因爲這些以及 
其他像他們的人，在我們彷彿是人的心思和心靈所能達到的最高 
點，但那又可能是我們現在的可能性之幻覺。或者還有一更髙底 
或至少更大底可能性，是‘神聖者’意在還要在人中實現的，而且， 
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倘若是這樣，則是爲這些最高底心靈所建築的等級，乃修成那上達 
的路和啓開那些大門所需要的。無論怎樣，至少現在的這最高點 
應已達到，然後我們可書曰個人的再投生爲人已畢 3 人在此是要 
從無明，從他這小小生命卽他在他的心思和身體中之爲他者，進到 
明與那大底神聖生命，他以精神的開展所能規取的。至少，他内中 
精神的開放，他的真實自我知識，及精神生活修爲，皆當達到，然後 
他能決定地永遠往到他處。也許在這初始底绩極之外，還有精神 
在人類生命中之一更大底發華，對之我們現在還只有一點最初底 
消息；‘人’之不完善不是‘自然 7 的一語，但他的完善也不是‘精神’ 
的最後 高峯。 

這可能性變成決定性了，倘若現在這領導着的心思原則，如人 
所發展出的，智識，不是其最高原則。倘若心思本身還有其他權 
能，現在還只是最高典型底個人不完善地具有了，則進化路線的延 
長，以及隨之有再生的上升路線的延長，以將其具於形體，乃必然 
之事。倘若‘超心思’也是一知覺性的權能，在世間隱藏於進化中, 
再生的路線甚至還不能終止在 那裏； 牠的上升不能終止，直到心思 
本性爲超心思底本性所代替，而一具於形體的超心思者，成爲大地 
上的存在之領袖。 

然則這乃是重生信仰的理性底和哲學底 基礎； 倘若同時存在 
一進化原則在‘土地自然’襄，并有個人心靈生入進化底‘自然’裏 
之真實，則這是必然底邏輯結論。倘若没有心靈，則能有一機槭底 
進化，無其必需，無其意義，而出生只是這奇離底然無義意底機械 
中的一部分。倘若個人只是一暫時底形成，始於亦終於此身體，則 
進化能是‘大全心靈’或‘宇宙存在’之一活動，經過一髙而又髙底 
種性的進步，進向其自體的在此‘變是 ，中 之究極可能性，或進向其 
最高底知覺原則；重生不存在，也無需其爲那進化的一機巧。或 
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者，倘若‘大全存在’自表現於一堅住底然是幻有底個人性中，則再 
生也變成了一可能性或一虚幻底事實，但牠没有進化底必需性，也 
不是一精神底 必需; 牠只是一手段，標重和延長此虚幻至於其究極 
底時限。倘若有一個人心靈或‘補魯灑’，不依乎身體，然寓居其 
中，爲了牠的目的而利用牠，則重生開始有可能了，但牠不是一必 
需，倘若没有心靈在‘自然’中的 進化： 個人心靈之有在於個人身體 
中，可能是一掠過的現象，一單獨經驗，在世間没有一過去或一將 
來;其過去和將來可能是在他方。但是，倘若有一知覺性的進化在 
一進化着的身體中，有一心靈寓居於此身體，有一真實底和知覺底 
個人，則明顯是那在‘自然’中的心靈的進步底經驗，乃取了這知覺 
性的進化的 形式: 重生乃自明地是必需底一部分，這麽一個進化中 
唯一可能底機槭。這如出生本身同樣爲 必需； 因爲倘没有牠，則出 
生將是開始第一步，没有第二步，是一旅程之始，没有走更進諸步， 
無所到達。是重生，乃給與一不完全底有體在一身體中之出生以 
其圓成的允諾及其精神意義。 




第二十一章諸世界之序列 

設若承認有物質世界中的一精神進化，又承認個人有恆常底 
或反復底在一世間身體中之重生，則其次所生的問題， 便是： 這進 
化運動是一分别底且在其自體爲完全底事呢，或是宇宙大全性的 
一 部分，以物質世界僅爲其一領 域者？ 這問題已有其答案暗涵於 
在進化之前的内入作用之等级中了。必先有其内入作用，而後外 
發進化爲可能。然則，倘若其先有是一事實，則必有髙等有體的諸 
世界或至少是諸界，必然與此進化有些關係，因進化以牠們的存在 
而始可能。或許，一切牠們替我們作的，便是牠們的有效果底壓力 
或當前，壓在這土地知覺性上，因以解放其已内人的生命，與心思， 
與精神原則，使牠們能够顯示，在物質‘自然’中擁有統治權。但在 
最髙度不必然，謂這關係和干預便止 於此； 像是還有一進行着的雖 
或障蔽了的交易，在物質生命與其他存在諸界的生命之間。然則 
現在便須更切近考察這問題了，就此問題内中研究這問題，決定這 
關係與交通的性質和界限，在其影響進化與物質‘自然’中的重生 
理論這方面。 

‘心靈’之降入‘無明\可設想其爲一純粹底精神有體，出乎超 
心知底精神‘真實性％突然下墮或直下傾頹，入於物質‘自然’的初 
始無心知性和其次外發着的現相生命。倘若如此，可能是‘絶對 
者’在上，‘無心知者’在下，從之創出了物質世界，而那結局，那 
回轉，也將是相似底一頓然或陡起底轉移，從一具於物質形體中的 
世間有體，轉回到超上底‘玄默不會有居間的權能或真實，除了 
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‘物質’與‘精神’，物質界之外没有其他界，‘物質”世界之外没有其 
他世界。但是這理念太銳利，太簡單，這造作勝不過存在的複雜性 
的一更廣底觀念。 

無疑，有宇宙存在的幾個可能底原始，使這麽一極端底和嚴格 
底世界平衡，可想像爲能發生的。可能有這麽一種概念，在‘大全 
意志’中，有此一命令，或一理念，心靈的一運動，趨向 （ 無明’中的 
一私我底物質生命。永笸底個人心靈，爲起自其内中的某些不可 
解説的欲望所驅迫，可能假定其已決定作此黑暗之探險，乃從其本 
土底‘光明’，躍入了這‘無明’世界由之而起的‘無知性’之深 處:或 
者，多個心靈的一集體是這麽被策動的，‘多者因爲一單獨個人 
不能組成一宇宙；一宇宙必然或是非個人性底，或是多個人性底， 
或是一普徧底或無限底‘有體’的創作或自我表現。這欲望可能引 
下了一‘大全心靈’，與之建造一基托於‘無心知者’上的世界。倘 
若不是那，則永恆徧知底‘大全心靈’本身，可能突然將其自我知識 
投入這‘無心知’的黑暗裏，將個人心靈帶來了，以開始牠們向上底 
進化，經過生命和知覺性的一上升着的等級。或者，倘若個人非是 
先在，倘若我們皆只是‘大全知覺性’的一創造物，或現相底‘無明’ 
之一虚撰，則任何這創造者可能涵孕了這億萬個人，由名與相的外 
發進化，出自一原始無分别底‘冥性’ （ Prakrki ); 心靈則是一暫時 

底産品，是無心知底力量本質的質料的出産，卽事物在物質宇宙中 
之最初出現。 

在那假定下，或在那任何一個假定下，存在只能有兩界：一方 
面，是物質世界，從‘無心知者’爲 4 力量’的盲眛無知性所作成，或 
爲‘自然 5 所作成，也許服從某個内中未覺到的‘自我，，統治着牠的 
夢遊似的活動的， * 另一方面，便是超心知底‘太一 7 ，我們從‘無心 
知’與‘無明’皆歸往的。或否則我們可想像只有一界，卽物質底存 
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在; 除了物質世界的‘心靈％没有超心知者。設若我們發現有其他 
知覺有體的諸界，除此物質世界外還已存在其他世界，則這些理念 
或難於證實了；但我們可避免那墮負，倘若我們假定這些世界皆是 
後下所創造的，爲進化着的‘心靈 5 所創造、或爲了牠而創造的，在 
其出自‘無心知’的上達過程上。在任何一個這些觀念中，整個底 
宇宙將是出自‘無心知者’的進化，或以物質世界爲其唯一底和充 
分底劇場，或否則是一系上升着的諸世界，一個從另一個發展，幫 
助等分我們回到原始底‘真實性’的等級。我們自己的觀念 是：宇 
宙是一從超心知底‘真、智、樂’出來的一自體分成等級的 進化; 但 
在這理念中，這不是旁底什麼，只是 4 無心知性 5 之一進化，進向某 
種知識，足够由某些原始無明或發端欲望之消滅，容許一誤生的心 
靈之滅亡，或從一錯誤的世界冒險逃出。 

但這樣底理論，或則暗許心思的一發端底權能與首要性，或則 
暗許個人的一首 要性； 二者皆誠有其一偉大地位，但唯一底永極 
‘精神’，乃原始底權能與原始底存在。理念，在概念上爲創造底， 
——不是那‘真實理念’，卽‘有體’之覺識凡在其自體中者，而且以 
那‘真理覺識性’的力量，自動爲自我創造底，——乃心思的一運 
動:欲 望是心思中的一生命 運動； 然則生命和心思，必然是先在底 
權能，而且必然是物質世界的創造之決定者，而且在那場合，牠們 
能同等創造牠們自體的超物理底自然之世界。或此外我們當假定 
曾經作爲者，不是在一個人中的欲望，或一宇宙底‘心思’或‘生 
命’，而是‘精神’中的一意志，——‘有體’之一意志，施展牠 til 體的 
或牠的‘知覺性 1 的一點什麽，實現着一創造底理念，或一自我知 
識，或一自體主動底‘力量’之驅策，或一對其存在的悦樂的某一形 
成的轉向。倘若世界非爲宇宙底存在之‘悦樂’所創造，而是爲了 
個人心靈的欲望，爲了牠的愚昧自私底享樂的放蕩，則是心思底 
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M 固人’，不是‘宇宙底有體’或一‘超上底神明’，乃當爲宇宙的創造 
者和監臨者。在人類思想過去的傾向中，個人在事物的前 方圖樣 
上常現得異常龐大，且居首要 方分； 倘若那些比例仍能保持呢，則 
此一發源起始之説，也仍可認許，這是可思 議的； 因爲一向‘無明’ 
的生命之意志，或在個人‘補魯灑’中對之的同意，必然是‘知覺性’ 
的施爲的一部分，在‘精神’之内入乎物質‘自然’之下降中。但是 
世界不能是個人心思的一創造，或牠所建造的一劇場，爲了牠自體 
的知覺性之出演的；也不能是單獨爲了私我的活動和滿足或失望 
而創造的。時當我們覺悟到普徧者之爲首要及個人者對牠的依賴 
的意識，則此種理論在我們的智慧上變爲不可能了。世界在牠的 
運動上太浩大了，不能使這麽一種對牠的工事的敍述爲可信,•只有 
一宇 宙底 4 權能’或一宇宙底‘有體' 能是這宇宙的創造者和支持 
者，而且，牠必然也有一宇宙底而不止是一個人底真實性，意義，或 
目的。 


如是，這創造世界或參加着的‘個人’，及其欲望或對‘無明’之 
同意，必已醒覺，遠在世界全然存在 之先； 牠必然當作某超宇宙底 
‘超心知者’的一原素而已先在，牠由此‘超心知者’而來，又出離私 
我生命而回向 之去： 我們必得假定一‘多’之在‘一 5 中的原始内在 
性。則可思議的，一意志，或一動力，或一精神需要，可能在某些超 
世間底‘無限者’中，在某些‘多’中攪動了，使牠們下降，强迫造出 
了這‘無明’之世界。但此‘一’既是存在的首要事實，‘多’既依賴 


乎‘一、皆此 


之心靈，此‘有體’之有體，則此一真理，必然也決 


定宇宙存在的基本原則。在那裏我們見到普徧者先於個人者，給 
予以原疇，卽是那牠在其中宇宙地存在着的，雖牠的原始是在‘超 
上性’中。個人心靈在此以‘大全心靈’而生活，且依 賴牠; 很明顯是 
4 大全心靈 5 不以個人而存在或依 賴牠； 牠不是多個個人的總和，爲 
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個人的知覺生命所創造的一多性底 全體; 倘若一‘大全心靈’存在， 
牠必定是唯一‘宇宙精神’，支持着唯一宇宙‘力量’於其工事中， 
而且牠在此在宇宙存在的項目下經過改變了，便重復‘多’之依賴 
乎‘一’的這原始關係。這是不可想像的，説‘多者’應是離開了‘太 
一意志％獨立地欲望了宇宙底存在，以其欲望强迫無上底‘真、智、 
樂’非願意地或容忍地降到‘無心知 ’中； 那便會是全般倒轉了事物 
的真實依賴性。設若此世界是以‘多’的意志或精神動力直接起始 
的，-一一這可能，且在某種義度下爲或然，——則在初必仍在‘真、 
智、樂’中有一‘意志’要逢此 目的； 否則動力——於此是將‘大全意 
志’化爲欲望，因爲在私我中化爲欲望者，在‘精神’中乃是‘意志' 
——在任何處不會生起。‘太一’，‘大全心靈’ ，‘ 個人’的知覺性唯 
獨因之而決定者，必先接受無心知底‘自然’之障蔽，然後‘個人’乃 
亦能戴上‘無明 ; 之障蔽，在此物質世界中。 

但是 ，一旦 我們承認這無上底宇宙‘有體”之‘意志 ’， 爲物質世 
界的存在之必要條件，則已不復能認許‘欲望’爲創造原 則了； 因爲 
欲望在‘無上者’中或‘大全有體’中没有位置。牠没有什麽可欲望 
的； 欲望是有什麼不充足、不完全的結果，有什麼未曾占有或加以 
享受，而人求要占有和享受。 一 至上底宇宙底‘有體 、能有 其大全 
存在的悦樂，但欲望對那悦樂爲陌生,——欲望只能是一不完全底 
進化底私我的附庸，卽宇宙作用之一産品。進者，倘若‘精神’的 
‘大全知覺性’已同意投入‘物質’的無心知性中，這必是因爲那原 
是其自我創造或顯示的一個可能性。但是單獨一個物質宇宙，與其 
間一從無心知性進到精神知覺性的進化，不能是‘大全有體’的顯 
示之唯一孤單和有限底可能性。設若‘物質’是顯示了的有體之原 
始權能和形式，精神也没有其他選擇，除了經過‘無心知性’而入乎 
<物質’，以之爲基礎然後能顯示，則唯有可能。這便會引我們到一 
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唯物論的進化泛 神論； 我們且當視充斥此宇宙的有體爲‘太一’的 
心靈，諸多生於‘此’中之心靈，經過無生命，有生命，和心思上發展 
了的諸多形式而向上進化，直到恢復牠們的完全且無分别底生命 
於超心知底‘泛神”中，且其宇宙底‘一性 7 將參入爲牠們的進化之 
目標和終極。在那場合，萬事萬物皆已在此進 化了； 生命，心思，心 
靈，皆從‘太一’在物質宇宙中興起，‘由於其隱藏了的有體之力量， 
而且萬事萬物，皆將圓成其自體於此物質宇宙中。然則没有分別 
底一‘超心知’界，因爲‘超心知者 7 只在此世間，非在 餘處； 没有超 
物理底諸 世界; 没有外於‘物質’的超物理底諸原則之作用，没有一 
已存在的‘心思 7 和 ‘生命 ’加於此物質界上的壓力。 

於是應當問，‘心思’和‘生命 5 是什麽]則可答曰牠們皆是‘物 
質’的産品，或‘物質’中的‘能力’之産品。或此外也可説，牠們皆 
是知覺性的形式，當作從‘無心知’到‘超心知’之一進化的結果而 
起的 ：知覺 性本身只是一過渡的 橋梁； 牠是精神變到局部覺識其自 
體了，在其投入光明底‘超心知性，的牠的正常定境以前。縱使證 
明已有更大底‘生命，界和 ( 心思’界，牠們也只將是這中介底知覺 
性之主觀底構造，建立在到那精神底頂點的路上的。但在這裏的 
困 難是： ‘心思’和‘生命，皆太不同於‘物質^ 了，不能是‘物質，的産 
品；‘物質’本身是‘能力’的一産品，而心思和生命必視爲同此一 
‘能力’的髙等産品。倘若我們承認有一宇宙底‘精神，存在，則此 
‘能力’必是精 神底; 生命和心思必然是一精神能力的獨立底産品， 
本身皆是‘精神’的顯示之權能。然則假定唯有‘精神，和‘物質，存 
在，爲兩相對抗的真實，而且唯獨‘物質’爲‘精神 ，的 顯示的可能底 
基礎，皆爲不合 理了； 唯有一物質底世界，這理念便頓時不立。‘精 
神’必然能基托其顯示於‘心思 ，原 則上，或於‘生命 ，原 則上，不單 
獨是在‘物質 ，原 則上； 然則能有、且在邏輯上應當有‘心思，的諸世 
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界和‘生命’的諸世界;甚而至於可能還有其他諸世界，建立在一較 
微妙底，較粘柔底，較知覺底‘物質’原則上。 

於是有三個問題生起了，皆相互關聯，或相互 依賴： 是否有這 
樣底其他世界之存在的任何證明或任何真實消息；若其存在，是否 
屬於我們所指明的這種性質，在‘精神’與‘物質’間一層级系統的 
道理上和秩序襄上升或 下降; 倘若那是牠們的有體的格度，是牠們 
否則皆甚獨立，不相關聯，或是高等諸世界與‘物質’世界有其關 
聯，有其交互作用？這是一事實，人類幾乎自其存在之始，或自歷 
史或傳統能回溯到那麼遠而始，已相信有其他世界之存在，牠們的 
有體與權能之與人類相交通的可能。在人類思想最後這理性主義 
時期，我們正從之脱出的，這信仰已被拂開，當作一古老底迷 信了; 
其真理的一切証明或消息，已‘先天 7 地 （a priori ) 被斥爲根本虚妄， 
不值得研究，因爲不與這定論的真理相合，卽唯獨‘物質’與物質世 
界及其經驗皆爲 真實; 其他一切經驗意在表爲真實者，必然或則是 
妄識，或則是一欺騙，或則是迷信和想像的主觀底結果，或不然，倘 
是一事實，必異乎其意在是爲者，可以用物理原因 解釋： 没有這種 
事實的任何証明可被接受，除非牠是客觀底，性格上是物理底；縱 
使其事實十分明白是超物理底，也不能那樣加以承認，除非其全然 
不能以任何其他可想像的假定，或可思議的推測，而加以解釋 3 

這應當是很明顯的 ，一 超物理底事實，而求其有物理底有效証 
明，這要求是不合理性且不合邏輯的;這是物理心思的一不合底態 
度，假定只有客觀者和物理者是基本真實底，則摒除其他一切，看 
作只是主觀底。一超物理底事實，可打搫到物理世界上，産生物理 
結果; 牠甚至可在我們的物理識感上發生功效，對牠們變到明顯， 
但那不能是牠的一貫不變的作爲，或最正常底性格或程序。尋常， 
牠必然在我們的心思上和我們的生命體上發生一直接效果或確定 
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印象，卽在與牠自體同屬一系的我們的那些部分上，且只能間接地 
且經過牠們而影響物理世界和物理生命，倘其竟發生影響的話。倘 
若牠自體客觀化，牠必是對我們内中的一較微妙底識感乃如此，只 
以此而依起地對外表物理識感客觀化。這依起底客觀化必然是可 
能的； 倘若微妙體與其識感組織的作用，和物質身體與其物理識根 
有一聯繫，則超物理者可爲我們在外表所感知。這便是那會事，比 
方説，所謂第二視見這官能；這是那一切心靈現彳0的程序，似乎爲 
外表諸識所見到或聽到的，然非在内中所識感到的，在内中識感 
到，則經過代表底或翻譯底或象徵底形相，戴上了一内中經驗的標 
誌，或有在一微妙本質中的形成之明顯性格。然則可能有各種不 
同底証明，証明有體的其他諸界的存在，與和牠們的交通*，對外表 
之識的客觀化，微妙識的接觸，心思接觸，生命接觸，經過特殊知覺 
性境界的潛意識的接觸，超越我們的尋常範疇以外的。我們的物 
理心思，不是我們的全部，雖牠幾乎统治了我們的表面知覺性的全 
部，牠也不是我們的最好底或最大底 部分； 真實性不能拘限於這狹 
隘性的唯一範圍中，或限於其嚴格底圓圈中所知的方程裏。 

倘若説，主觀經驗或微妙識的形相，容易欺人，因爲我們没有 
公認的証實方法或標準，而有一太大底傾向，在票面價值上承認異 
常者和神奇者或超自然者，——這是可許的。但是，錯誤不是我們 
的内中主觀底或潛意底諸部分之特有權，錯誤也是物理心思與其 
客觀方法和標準的附屬品，這種對錯誤的咎責，不是閉拒一大且重 
要底經驗領域的理由。反之，這倒是必加以探討的理由，必求得其 
d 有的真正標準，及其特有底適宜和有效的証實手段。我們的主 
觀有體，是我們的客觀經驗的基礎，不一定是只有其物理底客觀化 
爲真實，而其餘的皆不可靠。潛意識底知覺性，時若正當加以窮 
究，是真理的一見証者，其証明是甚至在物理底和客觀底原地中已 
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經再度又再度確 定了； 然則那証明不可忽視了，時若其促使我們注 
意到我們内中的事物，或屬於一超物理底經驗的諸界或諸世界的 
事物。同時，信仰在其自身不是真實性的 証明； 牠必定基托於比較 
有效底什麽上然後人能加以接受。明顯的，過去底種種信仰，皆不 
是知識的一充分基礎，縱或不能全然將其忽略 ：因爲 信仰是一心思 
底構造，且可能是一錯誤底 建築； 牠可常常應合一些内中消息，於 
是乃有一價值，但是，如常時一如得未曾有，牠將消息改變形相了， 
通常是由一種翻譯，譯入我們慣熟的物理底和客觀底經驗之名相 
中，有如將諸界的層次，化爲物理底層級或地理上的空間展布，將 
微妙本質的較罕有底髙處，化爲物理底髙峯，將天神的居所，安置 
在地理底山頂上。一切凡超物理底或物理底真理，不能單是建立 
在心思底信仰上，應建立在經驗上，——但在每個場合，經驗必屬 
於那一類，物理底，潛意識底，或精神底，正與我們有權進入的真理 
的那一類相 合的； 必須考究牠們的有效性和重要性，然必須依其自 
有的律則，由能進入牠們的知覺性加以考究，而不能依另一境域的 
律則，或由只堪任另一類的真理的知 覺性； 唯獨如此，我們乃能確 
然於我們的步武，且穩定地擴大我們的知識範圍。 

倘若我們研究超物理世界的真實，我們在我們内中經驗所從 
而得到的消息，以之與那些自人類知識開始以來相續傳到我們的 
消息的報告相比，而且，倘若我們試作一番解釋，試作一綜栝的體 
系，則我們當見到這内中經驗最親切地傳達給我們的，卽是較此純 
物質界，以其有限底存在和作用，如我們在我們的狹隘底地上底方 

式中所覺識的，還有有體和知覺性的更大底諸界之存在，與其在我 

% 

們身上的作用。這些較大底有體的境域，並非全然與我們自己的 
有體和知覺性相遠離，相 分隔； 因爲，雖則牠們在牠們0體中留存， 
有牠們自體的存在與經驗的活動與程序及表呈，可是同時牠們以 
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牠們的不可見的當體和勢力，侵澈且封裹這物理界，而且牠們的權 
能似乎卽在此物質世界本身中，在牠的作用與對像之後。我們與 
之接觸的經驗，主要有 兩種： 一是純粹主觀底，雖在其主觀性中充 
分爲生動且可觸知，另一種是較爲客觀底。在主觀底一類中，我們 
發現凡在此世間對我們自形呈爲一生命原旨，生命衝動，生命表呈 
者，則已存在於一更大，更微妙，更粘柔底諸多可能性之範疇中，而 
且這些先在底力量和形成，皆壓迫我們，也要在此物理世界中自求 
實踐;但只有其一部分成功通過了，而且甚至那也只局部地出現在 
一形式和環境中，較有當於地上的律則和次序的系统的。這種下 
降，正常是發生而不爲我們所知；我們不覺識這些權能，力量，影 
響，在我們身上的作用，却以爲牠們是我們自己的生命和心思的形 
成，卽算我們的理智或意志排斥牠們，且挣扎不受其制伏 :但是 ，時 
若我們進向内中，離開這受限制的外表知覺性，發展一較微妙底意 
識和較深沈底覺識，則我們開始得到這些運動的由來的一點消息， 
便能觀察牠們的作用和程序，或接受或拒絶或改變牠們，讓牠們通 
過和運用我們的心思和意志，和我們的生命和諸體，或不讓。在同 
一 方式下，我們也變到能覺識心思的諸廣大領域 ，一 更大底粘柔性 
的形成，經驗，活動，一切可能底心思表呈之紛紜錯雜，而且我們感 
覺到牠們與我們的接觸，與牠們的權能和勢力，在我們的心思的諸 
部分上發生作用，在同一玄祕方式上，有如其他那些在我們的生命 
的諸部分上發生作用的。這種經驗，原本是屬一主觀性格，理念， 
提示，情感形成的壓力，向感覺，作爲，機動底經驗之衝動。無論這 
壓力的多大一部分，可追溯到我們自己的潛意識自我，或溯源於屬 
於我們自己的世界的普徧底‘心思力量’或‘生命力量’的攝持，總 
有一原素帶了另一淵源的鈐誌，一堅住底超世間底性格。 

但是接觸不終止於此 ：因爲 我們的心思和生命的諸部分，也有 
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其一開啟，啟對一大主觀底、客觀底經驗範疇，其間這些界不復自 
呈爲主觀底有體和知覺性的引伸，而自呈爲諸 世界； 因爲在那裏的 
經驗，已像牠們那樣組織了，像在我們自己的世界中一樣，但是依 
一不同底方案，以一不同底作爲之程序和律則，且在一屬於超物理 
底‘自然’的本質中組織的。這組織，像在我們的土地上一樣，包括 
了一些有體的存在，皆已有或取得了形式，自顯示或已自然地顯示 
於一賦形體的本質中，但那本質異於我們的，是一微妙本質，唯獨 
在微妙識乃可觸知，是一超物理底形式物質。這些世界和有體，可 
能與我們自己和我們的生命没有什麽關係，牠們可不在我們身上 
發施什麽作爲;但常時牠們亦進而與土地存在秘密交通，服從諸多 
宇宙底權能和勢力，受之於形體，且爲其中介者和 工具； 我們於這 
些宇宙權能和勢用，有主觀底經驗，或者，牠們由牠們自體的發端， 
在此凡間世界的生命和動機和事情上發生作用。可能的，是從這 
些有體得到幫助或嚮導，或得到損害或 誤導； 可能的，甚至是隸屬 
於牠們的勢力下，爲牠們的侵襲或統治所占有，成了牠們的爲善或 
作惡的工具。有時，這土地上生命的進展，似乎是一大戰場，性格 
不同的超物理底許多‘力量’在此大戰 ，一 方是那些努力於提舉，鼓 
勵，和照明的 ，一 方是那些用力要斜引，壓抑，或阻滯或甚至打破我 
們向上的進化，或心靈在物質世界中的自我表現的。有些這種‘有 
體'‘權能’或‘力量’是那樣底，我們以其爲 神聖; 牠們是光明，仁 
慈，或雄强地能幫 助人： 也有些其他的，是‘狄韃’底，巨大底或魔鬼 
性底，狂怪底‘勢力’，時常是浩大底和可怖底内中叛亂或超過正常 
人類度量的作爲之激發者或創造者。也可能有種覺識，覺到有種 
種勢力，當體，有體，似乎不屬於出乎我們以外的諸世界，却皆在此 
世，當作一土地自然障蔽後之隱藏了的原素。與超物理者的接觸 
是可能了，一主觀底或客觀底接觸，——或至少是客觀化了， 一- 
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也可能發生於我們自己的與他個曾具於形體中的有體的知覺性之 
間，那些是已度到這些其他存在之域中的一超物理底格位。也可 
能度出一主觀底接觸或一微妙識的知見以外，於是在某些知覺性 
的潛意識底境界中，實際進到其他世界中，知道牠們的一點秘密。 
是較客觀底一系他世界的經驗，乃在過去最攝住了人類的想像，但 
被流俗信仰安置於一粗重客觀底敍述中，將這些現相不當地同化 
於我們所熟悉的物理世界的現相了；因爲這是我們的心思的尋常 
傾向，將凡事化爲正屬於牠自體的一類的形式或象徵，合乎牠的經 
驗的名目的。 

以最概括底説法出之，這是人類在一切過去時代對其他世界 
的信仰和經驗的正常範圍和性格；名目和形式庸或不同，但一般底 
相狀在一切國家和時代皆驚人地相似。在這些堅持底信仰或在這 
一 聚超正常底經驗上，我們應當標以何等精確底價 值呢？ 任何人 
有過親切底這些接觸，而不是由散漫底偶然底非常遭遇，則不能將 
其推開，視爲迷信或 妄識； 因爲這些接觸太堅執，太真實，在牠們的 
壓力上有功效，有生機，太恆常爲牠們的作用和結果所確定，不容 
抛棄: 我們的經驗的能量的這一方面之一種佶價，一種解釋，一種 
心思組織，是不可少了。 

有一個解説可以提出的，便是人自己創造出些超物理底世界， 
他在死後寓居的或想像他當寓居的，如古話所説，人創造出一些天 
神，一一甚至還説稱上帝自己也是人造的，是他的知覺性的一神 
話，現代爲人所廢 除了！ 於是這些事物，可能是發展着的知覺性的 
一 種神話，牠可寓居其中，成了牠所自造的建築中的一囚犯，而由 
一 種實踐着的機動化，保持其自體於其自體的想像中。但純粹想 
像這也皆不是，只長此若其所代表的事物，無論多麼謬誤代表着 
的，還不是我們自己的經驗的部分，方可這樣看。可是，可思議的， 
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或許有些神話和想像，爲創造性底‘知覺性 • 力量’所運用，以實現 
其自體的理念 力量； 這些有能力底意像，或可擅有形體，長住於某 
些微妙地物質化了的思想世界中，對牠們的創造者返生作用 ：倘是 
如此，我們可假定其他世界皆是這種性格的建造。但倘若是那樣， 
倘若一主觀知覺性能那樣創造世界和有體，則或者客觀世界也是 
‘知覺性’的或甚至是我們自己的知覺性的一神話，或者，那‘知覺 
性’本身便是原始底‘無知性’的一神話。如是，順著這路線思惟， 
我們又蕩回到一種宇宙觀，視萬事萬物皆帶上了某種非真實性的 
色彩，除了那生産一切的‘無心知性％牠們皆以之造成的，‘無明’， 
那創造牠們的，而且，或者是 ，一 超心知底或無心知底非人格性底 
‘有體’，萬事萬物終於皆消失於其冲漠中，或回轉到牠，而終止於 
彼處。 

但是我們没有証明，也不像是人的心思能這樣造成一世界，於 
從來没有世界之處，憑空造成，没有在其中或在其上建造的本質， 
雖則也可能在一已造成的世界上增加一點什麽。心思誠然是一强 
能底經紀，比我們容易想像的更能斡;牠能作出一些形成，可在我 
們自己的或他人的知覺性上和生活上發生效果，甚至在無心知底 
‘物質’上也能生 效用； 但是在一空無中之全般原始底創造，非牠的 
能性所及了。毋寧是我們能冒險假定的，乃當人的心思成長時，他 
能與新底有體和知覺性的境界發生關係，那些全不是他所創造的, 
對他是新底， 在‘大 全存在’中已先有。在增上着的内心經驗中，他 
在自己内中啟開了有體的新 境界； 當他的知覺性的各秘密中心消 
散了牠們的糾結，他便變到能經過牠們而想到那些較廣大底領域， 
受到牠們的直接影響，進入其間，在他的世俗心思和内中識感上觀 
照牠們。他真創造出牠們的一些相狀，象徵形式，反映形相，皆他的 
心思所能處 理的; 只是在這義度下他創造了‘神聖形像 ，，他 所敬拜 
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的，創造天神的形式，創造他内中的新界和世界，於是經過這些形 
相，那髙過我們的存在的真實底諸世界諸權能，乃能占有這物理世 
界中的知覺性，以牠們的能性傾注其中，以牠們的髙等有體的光明 
轉化牠。但凡此一切，不是有體的高等諸世界之一創造，這是牠們 
的一啟示，向在物質界上的心靈的知覺之啟示，當其從‘無知性’發 
展而出。這是由接受牠們的權能，乃在世間創造了牠們的形式;我 
們的主觀底生命在此界上癀大了，由於發現了牠與牠自體的高等 
諸界之真實關係，牠因物質底‘無知性’的障幕而與之隔離的。這 
障幕存在，因爲身體中的心靈將這些較大底可能性遺留在後，以便 
牠可除外地集中牠的知覺性和力量於牠的初步工作，在這有體的 
物理世 界襄; 但那初步工作能有何後繼，只若是由那障幕至少局部 
揭起了，或否則已便之可以透過，以便那‘心思％‘生命％和‘精神’ 
的高等諸界，能以其要義傾注到人類生存中。 

可能假定的，是這些高等界和高等世界，皆是隨後創造成的， 
後於這物質宇宙之顯示，所以助成進化，或在某些意義上爲進化之 
結果。這是一種意念，或容易爲物理心思所接受的，倘若要牠承認 
有一超物理底存在，——物理心思，在其一切理念皆從物質世界出 
發，以此物質世界爲牠所知的唯一事物，已加分析，也開始能主宰 
而處理之;於是牠可保持物質者，‘無心知性’，爲一切有體之出發 

支柱，如其無疑是我們在此進化運動中的出發點，以此物質世 
界爲其劇場的。我們的心思，仍可保持物質和物質力量爲第一存 
在，一--心思這麽接受之，保重之，因爲這是牠所知道的第一事，唯 
一事物對他確實現前，且爲可知的，一一而主張凡精神者和超物 
理者，皆依賴此‘物質’中之穩定基礎。(註）但這些其他的世界如 

註：在黎俱蓽陀 Rig Veda 中有些話似乎包涵了這觀念。土地，卽物質原則 • 
説爲一切世界的基礎，或七個世界，皆説爲‘土地’的七個境界 3 
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何創造成 的呢？ 以何力量，用何工具而創造 的呢？ 可能是‘生命’ 
和‘心思’，從‘無心知者’發展而出，词時也發展了這些其他世界於 
有生體的潛意識底知覺性裏，有生體皆在其中出現的。對生時與 


死後的潛意識體， 


因爲是内中有體在身體死後猶存， 


這些 


世界可能是真實底，因爲於牠的較大底知覺性範疇是可感覺而知 
的； 牠將在牠們中間活動，有其真實性之感，也許是依起的，但是能 
起信，信其爲真實，於是從那些世界中送上牠的經驗，當作信心和 


想像送給表面有體。這也是一可能之説，倘若我們承認‘知覺性’ 
爲真實底創造‘權能’或經紀，而一切事物皆知覺性的形成 ，•但 這不 
會給有體的超物理諸界以非實質性或較少可觸知的真實性，如物 
理心思所願加到牠們上 面的; 牠們會在牠們自體有同樣底真實性， 
如物理世界或物理經驗界在其自有的品類上所有的。 

若使在這種或其他方式上，髙等諸世界是後於物質世界的創 
造而發展了，後於這原始創造，自‘無心知者’以一更大底祕密進化 
出現，則其出現必是某個‘大全心靈’作的，用了一種程序爲我們所 
不知，爲了這世間進化的目的，當作了世間進化的附屬，或其較 
大底後果，以致生命，心思，精神，可能活動於一有比較自由底展望 
的境域裏，并且有這些較偉大底權能和經驗，折回到物質底自我表 
現中。但反對這一假定，有此一事實在，卽我們發現這些高等世 
界，在我們對牴們的視見和經驗裏，皆未嘗以任何樣式基托於物質 
世界上，未嘗在任何樣式上爲物質世界的結果，毋寧是更大底有體 
的項目，知覺性的更大且更自由底範疇，而物質界上的一切作爲， 
却更像是這些較大項目的結果，侬之而起，甚至在其進化事業上還 
局部依賴牠們，而不是牠們的作始之源。巨大限度底權能，勢力， 
現象，從‘高上心思’和高等心思底和情命底境域，暗暗降下到我 
ffl , 但這些中只有一部分，好像是一選擇，或限制了的數量，能在此 
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物理世界之體系中表演和自體實現；其餘的，則等待時期，與在物 

< 

理項目和形式中的啟示之適當環境，等待在此土地底(註)進化中 
牠們所將作的那一份事，——這進化，同時卽是‘精神’的一切權能 
之進化。 

其他諸世界的這性格，擊敗了我們的一切企圖，要試以首要性 
加到我們自己的這存在界上，加到世間顯示中我們自己的這部分 
上。我們不創造上帝，當作我們的知覺性的神話，我們皆是爲了 
‘神聖者’在物質有體中的進步底顯示之工具。我們不創造天神和 
他的那些權能，毋寧是這種如我們所顯示的神聖性，乃永恆底神道 
在此世間的形成和局部反映。我們不創造高等諸界，我們皆是中 
介者，牠們以此而啟示牠們的光明，權能，美，在‘自然 5 力量所給牠 
們在物質界上的任何形式和表相裏。是‘生命世界’的壓力，乃使 
生命能在此世間發展和進化，在我們已知的這些形 式中； 是那增上 
着的壓力，乃驅策生命在我們内中企望其自體的一更大底啟示，有 
一日且將這生死中人解放，從他的隸役於他今之無能性且礙限着 
的物理性之狹隘範圍解放出來。是‘心思世界’的壓力，乃使心思 
在此世間發展和進化，且幫助我們尋找一槓桿，以作我們的心思底 

I 

自我提舉與擴充，使我們可希望繼續擴大我們的智慧自我，甚至打 
破我們的宥於物質的物理心思性之囚獄。是超心思底和精神底諸 
世界的壓力，正準備在此世間發展‘精神 5 的顯了底權能，以此而開 
放我們在物理界上的有體，入乎超心知底‘神聖者’的無限性與自 
由； 唯獨那接觸，那壓力，能從這似是底‘無心知’，卽我們的出發 
點，解放出隱藏於我們内中的大全心知底 ‘神明 ’。在這種事物的 


註： 必然的，説‘土地底’，我們不是指此一地球與其經歷的時問，而是用之於 
#學上的‘土地’ Prithivi 的更廣底根本義度襄，是指土地原則，創造着給心靈的物理 
i 式的居寓 9 
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秩序中，我們的人類知覺性是工具，是中 介者； 這正是光明與權能 
出自‘無心知’的發展上的一點，在這點上解放變到可 能了： 我們不 
能以比這更大底任務歸到牠，但這已够偉大了，因爲這使我們人類 
變到完全重要了，爲了進化底‘自然 5 之無上目的。 

同時，我們的潛意識底經驗中也有些原素，提出疑難，反對其 
他世界於此物質存在的任何不變的先在性。這種指示之一，便是 
在人死後的經驗之見解中，有一傳統之説，説居於一些境況里，似 
乎是世間境況，世間自然，世間經驗的一超物理底延長。另一指示 
是，尤其在‘生命世界’裏，我們發現一些表呈，好像皆類似世間存 
在的一些低等運動;世間原已包含黑暗，虚僞，無能，不善這些原 
則，我們假定其爲出自物質底‘無心知’的進化之後果。甚至似乎 
還是事實，情命世界皆是最擾害人類生命的一些‘權能’的自然老 
家;這誠然是合邏輯的，因爲是經過我們的情命體，牠們乃支配我 
們，因此牠們必皆是一更大且更强底生命存在的一些權能。‘心 
思”與‘生命’下降入進化中，無須造成這類顛倒底發展，限制有體 
與知 覺性： 因爲這下降，在其性質上是一知識的 範限； 存在，與認 
識，與有體之悦樂，自加範限於一較少底真理，與善，與美，及其較 
低下底和諧中，依着一較窄狹底光明的那律則而動展，但在這運動 
中，黑暗，與痛苦，與罪惡，皆不是必有底現相。倘若我們發現其存 
在於這些其他心思和其他生命的世界中，雖未嘗偏漫之，却是占據 
牠們分别底區域，則我們必結論到或則牠們是由一低等進化之放 
射而出生的，自下而上，由於‘自然’的潛在底部分中某個什麽放出 
了，在那裏爆發，而爲此世間造成的惡之一更大形成，或則牠們當 
作内轉作用底下降之平行等级之一部分，原來已創造成了，一系等 
级，形成一爲用於進化向 4 精神’上達的階梯，正如内轉者是‘精神’ 
的下達的階梯。在後一假定中，上達的等級可能有双重目的。因 
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爲這將包含善與惡的豫先形成，必在世間發皇，當作鬥争的部分， 
於‘心靈’在‘ 自然’中之進化底生長爲必 需的； 這些會是爲牠們自 
體而存在的形成，爲了牠們獨自的滿足，一些形成，將表呈這些事. 
物的完足底典型，各在其分别底自性中，同時牠們將在進化底有體 
上發施牠們的特著底勢力。 

一更大底‘生命’的這些世界，將在牠們内中雙含我們這世界 
中的生命之更光明底和更黑暗底形成，含之於'一中介體中，使之能 
達到其獨立底表現，牠們自有的典型之充分自由，與自然底完全性 
與和諧，以爲善或爲惡，——倘若那分辨真可施於這些境域的話， 

-完全性與獨立性，在我們的世間這存在中爲不可能的，我們 

這裏是一切皆相混雜於一錯綜底交互作用中，在一多方面底進化、 
引向一最後底统一者，是需要的。因爲我們發現凡我們所稱爲黑 
暗，虚僞，或罪惡者，似乎在那裏皆有其自具的真理，也完全滿足於 
其自有的典型，因爲具有之於一充分底表現中，這在牠中間便造成 
了一種意識，滿足於自體的權能，一種和調，牠的一切環境對牠的 
存在原則之一種完全底 適應； 牠在那襄享受牠自有的知覺性，自有 
的自我權能，自有的存在的悦樂，在我們的心思是以之爲可憎惡 
的，在牠自體却充滿了滿足了的欲望之喜樂。那些生命衝動，對世 
間自性皆不合位次，越出度量，在此視爲顛倒和反常者，在牠們自 
有的境域中，却有一獨立底圓成，有牠們的典型和原則的不受限制 
的活動。凡對我們爲神聖底，或狄韃底，羅刹性底，魔鬼底，因此皆 
是超出自然底，在牠們各自境域中却對其自體爲正常，且給予那 
些有體之包藏這些事物者以自我本性之感，以及牠們自有的原則 
之和諧。乖戾本身，奮鬥，無能，困苦，皆進入某種生命滿足中，無 
之則將自覺其不足或被窒礙了。時若這些權能在其單獨工事上被 
見到了，見到正在建築其自己的生命廟堂，如牠們在那些牠們所統 
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治的秘密世界中所作的，我們可更明白地看到牠們的由來與存在 
的理由，以及牠們在人類生命上的把持的理由，且看到人對他自己 
的缺陷的執着，他的勝與敗，樂與苦，笑與淚，惡與善的人生戲劇之 
躭執的理由。這裏在世界上，這些事物存在於一未得滿足因此亦 
是不圓滿底境界裏，是銜突與混雜的幽暗境界，但在那裏，牠們啟 
露牠們的秘密和有體的動機，因爲牠們皆在牠們本土的權能和本 
性的完全形式中建立了，在牠們自有的世界中，自有的除外底雰圍 
裏。人的天堂和地獄，或光明世界和黑喑世界，無論在其建造上是 
多麽幻想底，皆是出自於這些權能的一知見，如牠們之存在於牠們 
自己的原則裏，將牠們的勢力抛到他的生命上，發自一彼方生命， 
供給他的進化底生存之原素的。 

在同樣底方式上，有如‘生命’的權能皆是自體建樹了，完足而 
且圓滿，建立在一出乎我們以外的更大底‘生命’中，如是，‘心思’ 
的權能，牠的理念與原則，影響着我們世間有體的，皆見到在更大 
底‘心思世界’中，有牠們所自有的充實自我本性之原地，而此間在 
人類存在中，牠們只拋出一些局部底形成，皆很難於自加建立，由 

於牠們與其他權能和原則相遇，相 混雜; 這相遇，這混雜，抑遏了牠 

<1 

們的完全性，染汙了牠們的純潔性，争執而且擊敗牠們的勢力。於 
是，這些其他世界，皆不是進化底，而是典 型底; 但這是其一個雖不 
是唯一牠們的存在的理由，卽是牠們供給與一些事物，必在内入顯 
示中興起的，一如在進化外發中得拋起的，以其自有的意義之一滿 
足的原地，使牠們能在其自有的權利中 存在; 這種建成了的情況是 
一 個基礎，由此牠們的功能和工事，可投人進化底‘自然’之複雜程 
序中而作爲其原素。 

若是我們從這觀點，看人關於其他世界的傳统諸説，我們可發 
現大多皆指向一較大底‘生命 7 的一些世界，從大地自然中的‘生 
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命’之束縛或缺陷或不完全處解放了。這些傳説顯然大部分是由 
想像造成，但也有一直覺和揣測的因素，感覺‘生命’可能是而且必 
然是什麽，在其顯了底或其可實現的性質的某些領 域中； 也還有真 
正潛意識底接觸和經驗的一原素。但是人的心思，將他從其他自 
然中所見或所受或所接觸者，翻譯到他自己的知覺性的正當名相 
中來；然則皆是他的翻譯，超物理底真實，譯成了他自己的有意義 
底名色和形像，又經過這些名色和形像，他與那些真實者相交通， 
几能到某限度使其現前且發生效果。死後而有一修改了的世間生 
命的繼續，這經驗可解釋爲由於這種 翻譯; 但也可一部分解釋爲創 
造了一主觀底死後境界，人仍生活於其慣常底經驗形像中，然後進 
到其他世界的真實中去，又可一部分解釋爲經過諸‘生命世界’的 
一過道，在那些世界中，事物的典型，自表現於一些形成中，卽他在 
世間生身中所執著者的淵源，或與之親附者，因此在他的生命體 
上，當其出離了身體，發施一自然底吸引。但是，捨這些較微妙底 
‘生命’境界不論，其他世界底存在之傳統説，也包含一較高等底存 
在境界，——雖當作一較稀罕底而更崇高底原素，不包括在流俗對 

這些事物的見解裏，——分明是屬心思的而不屬情命的性格，也還 

、 

有其他存在境界，建立在某些‘精神底心思底’原則 上的; 這些高等 
原則，皆表呈於有體的一些境界中，我們的内中經驗能升入其中, 
心靈也可進入的。我們所採納的這等級的原則，因此是得到辯正 
的，只若我們認識這是组織我們的經驗的一個方法，而其他方法從 
其他觀點進行者皆有可能。因爲一個分類，從其所採的原則和觀 
點看，是常常有效底，而同此諸物，從其他原則和觀點作另一分類， 
也能同等有效。但爲了我們的目的，我們所選擇的這系統，乃有最 
大底價值，因爲牠是基本底，與顯示之一真理相當，最有實際重要 
性的，這幫助我們了解我們自己的組成了的存在，與 （ 自然，的内入 
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作用與進化運動的過程。同時我們見到其他世界皆不是十分離隔 
物質宇宙和土地自然的事物，却以牠們的勢力貫徹之，封裹之，在 
其上有一形成底和指揮底力量的祕密底著落。我們於他世界的知 
識和經驗的這組織，供給我們以這著落的性質和行動路線之端緒。 

其他世界的存在和勢力，皆是一樁首要事實，爲了我們的大地 
‘自然’中的進化之展望和可能。因爲，設若物理世界是無限底‘真 
ft 性’的唯一顯示之場，同時又是牠的全部顯示的原地，則我們必 
須假定，既是從‘物質 5 到‘精神’的牠的有體的一切原則，皆全然内 
涵於似是無心知底‘力量’中，卽這宇宙的初始工事的基礎之‘力 
量’中，則牠們皆被牠在此全部發皇，也唯獨在此全部進化，没有其 
他幫助或壓力，除了牠内中的祕密‘超心知’的。然則這會是一事 
物的系統，其間‘物質’原則必常仍其爲第一原則，顯了底存在之真 
元底和原始底決定條件。誠然‘精神’終於也可達到其自然底統治 
之一相當 限度； 牠可將牠的物理底物質基礎，作成一較有彈性底工 
具，不完全禁止牠自有的最高律則與自性之作爲，或與那作爲相反 
對，如牠今之在其無彈性底抵抗中爲然者。但‘精神’當常是依賴 
‘物質’，以之爲原地，以之而 顯示; 牠不會能有其他原地，不會能出 
到另一種顯 示中； 而且在牠内中，牠極不可能解放任何牠的有體的 
其他原則，使之居尊於此物質基礎 上；‘ 物質’將仍其爲牠的顯示之 
唯一堅住底決定者。‘生命’不會化爲主制底和決定底，‘心思，也 
不會化爲主宰和創 造者; 牠們的能量的邊界，將被‘物質，的能摄劃 
定，這也可將其擴大，或者修改，但不能將其徹底轉化或解放。則 
不會有有體之任何權能的充分和自由底顯示之餘地，一切將永遠 
受限制於一昏蔽着的物質形成的條件 3 ‘精神，，‘心思’，‘生命，， 
皆不會有牠們自有底特著權能和原則的本土或完全範圍。不容易 
相信這自我限制之爲必然，設若‘精神’是創造者，這些原則皆有其 
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獨立底存在，皆不是‘物質’能力的産品，結果，或現相。 

但是，既有這事實，無限底‘真實性 5 在其知覺性的活動上是 ft 
由底，則牠亦不限定要自轉入‘物質’之無知性中然後乃全然可能 
顯示。在牠也可能創出正相反對的事物之體系，創出一世界，其中 
精神體之一體性，乃任何形成或作用之元胎和第一條件，工作着的 
‘能力' 乃是在運動中的一自我覺識底精神底存在，其一切名與 
色，皆精神底一體性之自我覺識底活動。或者，也可能是一體系， 
其間‘精神’的知覺底‘力量’或‘意志’的本生權能，將自由地且直 
接地實踐其自體中自有的可能性，而不是像在此世間，要經過‘生 
命力量”在物質中這枸束着的中 介物; 那實踐 S 將是顯示的第一原 
則，同時又是其一切自由且幸福底作爲之目標。或者，又可能是一 
體系，其中多數有體，不但知覺牠們的隱藏了的基托着的一體性， 
也知覺牠們當前底一性的喜樂，以在牠們中間的一無限底相互底 
自我悦樂的自由活動爲 目的; 在這樣一個系統中，自我存在底‘福 
樂’原則的作爲，乃是第一原則和普徧情況。或者，更可能是一世 
界體系，其中以‘超心思’爲主宰原則，從初 如此； 顯示的性質，則將 
是多數有體經過牠們的神聖個性的自由和光明底活動，得到牠們 
的多方面底一中之異的喜樂。 

這一系也無須終止於 此：因 爲我們觀察到，在我們是‘心思’是 
爲‘生命’在‘物質 5 中所阻礙，倘要克服這兩個權能的抵抗，便得到 
一切可能底抵抗，而‘生命’本身，同樣又爲‘物質’的不定性，惰性， 
和死亡性所 限制; 但是，明顯的，可能有一世界體系，其間這兩種無 
能性的任何一種，不能形成爲存在的第一條件。有此一可能，有一 
世界，其間‘心思’從初便是居上的，自由於施工於其自有的本質或 
物質上，以其爲一十分粘柔底材料，或者，其間‘物質’很明顯是宇 
宙底‘心思力量’在生命中作發其自體的結果。甚至在這世問，那 
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也是真實如 此的; 但在此世間，‘心思力量’從頭是涵藏了，長久是 
下心知底，而且，縱使牠出現了，永遠未嘗自由保有牠自體，却役屬 
於封函牠的材料，然而在那襄，牠可保有牠自體，爲牠的材料的主 
者，那將較在一主要是物理底世界中的遠過其微妙且有伸縮性。 
同然，‘生命’也可有其自有的世界體系，其間牠爲獨尊，能發舒牠 
自體的較有伸縮性的、自由可變易的欲望和傾向，不是時時爲散壌 
着的種種力量所威脅，因此得主要從事於關注自我保存，而在活動 
上被拘束了，爲這種危迫底緊張境界所拘限，限制了牠的自由形 
成，自我滿足，自由冒險的本能。有體的每個原則的分别統治，在 
有體的顯示中是一永遠底可能，——只若已常安立牠們爲一些原 
則，在牠們的機動底權能和工作的法式上是相異的，雖在原始底本 
質上爲一。 

那不會有何分别，倘若這一切皆只是一哲學上的可能性，或 
‘真、智、樂’的本體中一潛能性，永遠未嘗實現或尚未實現的，或者， 
若已實現，尚未帶到生活於物理宇宙間的有體的知覺性之見界中 
來。但凡我們的一切精神底和心靈底經驗，皆作肯定底証明，常給 
我們一恆常底，且在其主要原則上爲不變的證明，有高等諸世界存 
在，有存在的較自由底諸界。我們既不像那麽許多近代思想一樣， 
自枸於這教條，謂唯獨物理經驗，或經驗之基於生理諸識者，乃爲 
真實，唯獨理智於物理經驗之分析爲可證明，其餘一切皆只是物理 
存在和物理經驗的結果，任何出此以外者皆是一錯誤，自我欺騙， 
和妄識，則我們自由於接受這證明，承認這些界的真實。我們見 
到，實際上這些皆是異於物理世界的和諧之 和諧； 牠們，如‘界 ，這 
字所提示的，在有體的等級上皆占據一不同底水平，運用其原則的 
另-系統和序列。爲了我們現在的目的，我們無須探究是否牠們 
在時間與空間上與我們自己的世界相合，或行動於另一不同底空 
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間的範疇和時間的川流中，——在任何這一場合，這是在一更微妙 
底本質中，且有不同底運動。一切所直接與我們相關的，便是要知 
道牠們是否各個不同底世界，各在其自體中爲完整底，絶不遇合， 
交切，或影響其他世界，或者，還是一個等分了的交織着的有體的 
系統上的各個不同底階程，因此是一複雜底宇宙系统之各部分。以 
牠們之能進到我們的心思知覺性的原野這事實而論，自然會提示 
這第二互代説爲有效，但這在其自體不會是全爲定論的。但是我 
們所發現的，是這些髙等界實際與我們自己的有體界無時不相交 
通，且在其上發生作用，雖則這作用自然對我們尋常清醒底或外表 
底知覺性不是當體現前，因爲那是限於接受和利用物理世界的接 
觸的： 然一旦我們回到我們的潛意識體，或擴大我們的清醒知覺 
性，出乎物理接觸的範圍以外，則我們會覺識這高等作用的一點什 
麽。我們甚至發現人在某些情況下，能將自己局部投入這些高等 
界中，卽算在此身體 中時； 然則更有强大理由説他離了這身體時， 
也能作這事了，於是也作的更完全，因爲已不復是這使人無能的情 
況，物理生命是束縛於身體中了。這關係和這遷移的權能，其後果 
皆有巨 大底重要性。一方面，牠們立刻辯正了一古代傳説，無論怎 
樣總當作一事實上的可能，説人在此血肉之軀體消亡之後，他的知 
覺體至少暫時留連於其他某些世界中，皆非此物理世界。另外一 
方面，牠們向我們啟示了這可能性，髙等諸界可能在物質存在上發 
生作用，以解放出牠們所代表的權能，生命，心思，和精神的權能， 
爲了内在於‘自然’中的進化原旨，由於牠們内具於‘物質，中這正 
本事實。 

這些世界，在牠們的原始創造上，次序不是後於而是先於這物 
理世界，一一倘若不是在時間上居先，也是在效果底次序上居先。 
因爲，縱使有一上升着亦如下降着的等级，這上升着的等級，在其 
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第一性上也必然是爲了‘物質’中的進化底出現之一準備，爲了這 
企圖的一形成底權能，供給之以有助和相反底原素，而不單純是土 
地上的進化之後果 ，•因 爲那既不是一合理性的蓋然，也不是有一精 
神底或動力底和實用底意義。换言之，髙等諸世界不是由這低等 
物理世界的壓力而起 ，一 一姑且説，由在物理底‘無心知性’中的 
‘真、智、樂’，或否則由‘真、智、樂’自體中的一種迫促，當其從‘無 
心知性’出現而入乎‘生命 ' 與‘心思’，與‘精神％經驗到有此需 
要，要創造出諸世界或諸界，其間這些原則可有較自由底活動，且 
在其間人的心靈，可增强其情命底，心思底，或精神底傾向。又更 
少或是牠們爲人的心靈本身所創造的了，不論爲其所作的夢，或爲 
人類的在其機動底和創造底有體中之恆常底自我映射，超出物理 



知覺性的界限以外的結果。在這方向人所分明創造的唯 一 事物, 
便是這些界的反映形像，返映於他的自具的知覺性中，以及他自己 
的心靈之適宜性，宜於向牠們回應，變到覺識牠們，知覺地參加牠 
們的勢力之交織入物理界的作用。他誠然能將他自己的高等情命 
底和心思底作爲之結果或映射，歸入這些界上的 作用； 但是， 
若如此，這些映射究竟皆只是這些高等界之轉回到牠們自界，牠們 
從之降下到土地心思中的權能，又從地上回轉，因爲這情命底和心 
思底作爲，本身是自上傳下的勢力之結果。也有可能的，他能創造 
出某一種主觀底附庸，附加到這些超物理界，或至少加到其較低等 
界的，是一些半非真實性格底環境，不是真世界，毋寧是一些他的 


知覺底心思和生命自所造成的 封套； 牠們皆是他自己的有體之返 
映，——天堂和地獄，爲他的人類知覺體的造像官能所映射的。但 


這兩種貢獻的任何一個，其意義全然不是一真實界的整個創造，建 
立且作爲於其自體的分别原則上的。 

然則這些界或這些系統，至少與那向我們自呈爲物理世界者， 
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爲同時且同存 並在。 我們嘗被引到這種結論，‘生命’，‘心思’，和 
‘精神’在物理底有體中之發展，必先假定有牠們的 存在； 因爲這些 
權能，皆由兩個合作的力量在此世間發展出的，自下之一向上伸的 
力量，自上之一向上提，向下壓的力量。因爲在‘無心知者 ， 中有此 
需要，要發皇潛在於其中者，又在高等諸界中超上原則有其壓力， 
不單是幫助這普通需要之實踐，亦且可大部分決定其終於得以實 
踐的特殊方式。是這向上提和向下壓的作用，這在上的堅持，乃解 
釋精神底，心思底，和生命底諸世界恆常在物理界上發生影響的緣 
故。明顯的，假定有一複雜宇宙，其組織的每一部分上是七個原則 
的交織，且自然因此被引到在凡其彼此能相接之處，彼此相互發生 
作用，相互呼應，那麽，這樣底一作用，這樣一種恆常底壓力和影 
響，是一必然底結果，必然是内在於顯示了的宇宙之真本自性中。 

高等諸權能與原則，從牠們的自界上，發施一祕密底相續底作 
用於世間有體和自性上，經過潛意識底自我，而這自我本身#是那 
些界上之一映射，入乎此生於‘無心知性’的世界裏的，這作用必然 
有其效果和意義。其第一效果，已是‘生命’和‘心思’從‘物質 5 中 
解放; 其最後一效果是佐助此世間有體中的一精神知覺性，一精神 
意志，與存在的精神意識之出現，使他不長此唯獨專事於他的最外 
在底生活，或於此以及心思底興趣和追求，轉而學到返觀内省，發 
現他的内中有體，他的精神自我，學到企慕超出土地及其範限。當 
其愈加向内生長，他的心思底，情命底，和精神底界限開始擴大了， 
那些束缚‘生命’，‘心思’，‘心靈’於其最初限制上的帶子散了或斷 
了，於是人這心思有體，開始瞥見一更大底自我和世界的王國，對 
最初底土地生命是封閉了的。無疑，長此若他主要生活在他的外 
表上，則他只能造出一理想底和想像底和理念底上層建築，在他的 
正常存在的窄狹基地上。但是，設若他作内向運動，爲他自己的最 
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髙視見所樹立在他前面爲他的最大底精神底需要者，那麽，他會發 
現在他内中自體裏有一更大底‘知覺性’，一更大底‘ 生命， 。自内 
的一作用，與自上的一作用，可能克服物質公式的優勢，減少且終 
於消滅‘無心知性’的權能，倒轉知覺性之次序，以‘精神’代替‘物 
質’，以爲他的有體之知覺底基礎，而解放其高等諸權能，至於牠們 
的完全底和明著底表現，在函藏於‘自然’中的心靈之生命裏。 


第二十二章再生與其他 世界； 

業，心靈與長生不死 

我們在轉世這主題上的第一結論，乃心靈之相續重生於世間 
身體中，爲大地自然中的顯示之原本意義和程序的一必然底後果。 
但這結論引到更遠底問題和更遠底結果，必須加以闡明。起初便 
興起了再生的程序的問題；倘若那程序不是迅速相續，身死後隨之 
以頓時投生，保持同此一人無間斷底多生之一系統，倘若有些間 
斷，那侬次又興起了度到其他世界與還生世間的原則和程序的問 
題，其他世界必是這些間斷期的活動場所。第三個問題，是精神進 
化本身的程序，以及心靈從一生到一生通過牠的冒險諸階段所經 
歷的變化的問題。 

倘若這物理宇宙是唯一顯了底世界，或者，牠是一完全分别底 
世界，則作爲進化程序的部分的重生，乃將限於從一身體投生另一 
身體的恆常 相續; 死後將立刻隨之以新生，没有一間斷的任何可能 
性，——則心靈的過程，將是一强迫底，機械底，物質底步驟之一無 
問斷底系統中的一精神境況。心靈不會有離開‘物質 5 的 自由； 牠將 
永被拘束於牠的工具這身體上，也會侬賴牠以成其顯了底存在之 
繼續。但我們已發現在死後與續生之前，有在其他界上的一生命， 
爲舊生命之後果，與世間存在的新階段的準備。其他界與我們的 
同在，皆是一複雜組織之部分，時常在這物理界卽牠們自有的最後 
和最低底一界上發生作用，接受牠的反應，容納一祕密底交通和交 
易。人能變到知覺這些界，甚至能在某些境況中放射他的知覺體 
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到牠們裏面，一部分在生時，因此假定在身體消散之後便可完全作 
到。投入有體的其他諸界或諸世界，這麽一種可能性，則够充分變 
到真實了，而實際需要其自體的 實踐； 倘若人從頭便禀賦了這麽一 
種自我轉移的權能呢，則需要立刻實踐，也許不變地接續着這世間 
人類 生命； 倘若只是以一緩緩進步而達到呢，則變到終於也要如 
此，因爲可能的，他從初未嘗是充分發展了，可入乎更大底‘生命 
世界’或‘心思世界’而繼續他的生命，於是不得不接受從一世間身 
體直接投入另一世間身體的轉生，作爲他於今長存的唯一可能性。 

從一生到另一生進到其他世界的過裎中，有此一中間界的需 
要，這起於一雙重 原因： 因爲在人的組合本性中，他界對其心思體 
和情命體有一吸引，由於其與那些水平的親和性，又因爲有一中間 
期的用處甚至需要，要同化已完成的人生經驗，揀出所應當抛棄 
者，準備新底成體和新底世間經驗。但這同化期間之必要，與這其 
他世界對我們的有體的親屬諸部分之吸引，僅是時若心思底和情 
命底個性，已充分在這半動物底生理底人中發展之後，方能發生效 
果; 在那以前，牠們可能不存在或不 活動： 人生的經驗可能是太簡 
單，太原始，不需要同化，而此自然有體太粗重，不能經一複雜底同 
化 作用； 高等諸部分不會是够充分發展了，以自提升到存在的高等 
諸界。然則既無與其他諸世界的這種聯繫，則可能有一理論，承認 
重生只是一恆常底 遷居; 在這理論中，其他世界的存在，與心靈之 
留連於其他界中，皆非真實，非在任何階段上爲這系統的一必要底 
部分。也可能有另一理論，説此過程於凡人皆爲强迫底規律，没有 
立時底 投生； 心靈需要一預備期，安排牠的新底投生和新底經驗。 
這兩理論之一折衷説法也可能有 ：時若 心靈尚未成熟，不能入乎高 
等世界存在，則遷移可能是第一徧行 規律; 度到其他界則是後起的 
律則。甚至還可有一第三階段，如人有時提出的，其間心靈是强盛 
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發展了，其自然諸部分那麽在精神上生動了，牠無需中間期，却能 
立刻繼續投生，以成其一更迅速底進化，没有一間歇期的遲滯。 

在流俗理念中，得自那些承認輪迴的宗教者，其中有一矛盾之 
處，而在流俗信仰的方式下，不費力於加以調叶的。一方面有此一 
信仰，雖屬模糊，亦頗普遍，説死後隨卽或近於立刻擅得另一身體。 
另外一方面，有那古老底宗教信理，人死後有在地獄或天堂中的生 
活，或者，可能的，在其他世界或有體的格位上的生活，這是心靈在 
牠的物理存在中之功德或罪業所求得或招 惹的； 其還生於世間，只 
是當其功德或罪業皆已銷盡之後，其有體是已準備於另一世間生 
命了。這一矛盾會銷失的，設若我們承認一可變换的運動，依於心 
靈在‘自然’中的顯示裏所達到的進化 階段； 一切則皆依乎其能量 
的程度而轉，能進入髙於人世生命的髙等格位之能量。但是在尋 
常投生轉世的見解中，精神進化的理念不是顯露的，牠只暗涵於這 
事實中，卽心靈應當達到那一點，在那一點上牠已變到超出了再生 
的需要，能够回到牠的永恆底源 頭了; 但是倘若没有一漸漸底分了 
等級的進化，這一點也一樣可由一曲折混沌底運動而達到的，只是 
那運動的規律不容易決定罷了。這問題的決定底解決，依乎心靈 
底探討和 經驗; 在此我們只能討論是否在事物的自性中，或在進化 
程序的邏輯中，爲此任何一運動有明顯底或暗含底需要，爲了立刻 
從一身體轉到另一身體，爲了遲留或間歇，在自具形體的心靈原則 
投入一新生以前。 

在其他世界中的生命，作爲一種半個需要，一機動底和實際底 
而不必是真元底需要，起於正本這事實，卽各個不同底世界原則， 
皆彼此相交織，且在某方式上相互依倚，亦起於這事實在我們的精 
神進化的程序上所必有的效果。但是這也可能一時期遭到反作 
用，由於浮世的更大底牵引或吸力，或進化着的本性之過重底物理 
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性之吸引。我們的信仰是一上升着的心靈，出生於一人的形體中， 
而且在那形體中反復重生，倘若不如此則牠不能完成牠的人道底 
進化，這信仰從推理底智術觀點看來，是安立在這種基礎上，卽心 
靈進步地上升，入乎髙等而又高等底土地存在，一經達到人類水平 
了，其反復出生爲人組合了一次序，於本性的生長是必 需底； 簡短 
在世間的一生，爲了進化之用顯然是不够的。在一系人類投生之 
早期中，時當原始人道期，初看似乎有常常反復頓時轉生的某種可 
能性，——再三在一個人類形體中之新生，立卽隨着前一身體因組 
織了的‘生命能力 5 之停止或摒棄而消亡，其結果之物理散壌我們 
所稱曰死者。但什麽進化程序的必需乃迫出這樣一系頓時底再生 
呢？ 明顯的,這只能是强迫的，若長此這心靈底個性——不是祕密 
底心靈元體本身，而是自然有體中之心靈形成，——尚未十分進 
化，尚未充分發展，而是那麽不充分地形成了，以致牠不能留住，除 
了依賴這一生的心思底，情命底，和身體的個人性之不間斷的持 
續： 尚不能在其本身堅住，摒棄牠的過去底‘心思’形成和‘生命’形 
成，在一有益底間斷後建立一些新底形成，牠不得不被迫而立刻將 
其基本底粗重人格，轉移到一新身體加以保存。是可疑的，我們是 
否有正當理由，以這麽一全然不充分底發展歸到那麽一强健個體 
化了的有體，竟已遠達於人類知覺性的。縱使在他的最低底正常 
度上，人類個人仍是一個心靈，經過一分明底心思體而作爲，無論 
他的心思怎樣形成不良，怎樣受限制和壓抑，怎樣專注且封裹於身 
體底和情命底知覺性中，不能或不願自離出其低等形成。可是我 
們不妨假定其有一向下的執着，那如此强盛，以致强迫此有體迅速 
重擅一身體生命，因爲他的自然形成，真是不適宜於任何其他事 
物，或慣於任何高等界。進者，或許是人生經驗可能太短促且不完 
全，以致强迫心靈立刻再生以成其繼續。在‘自然，程序之繁複錯 
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雜中，其他的需要，影響，原因皆可能有，譬如一世間欲望的强烈意 
志迫求圓成，這也將强使同此一堅住底人格形成，立刻投生於一新 
底身體。但總歸是重生轉世之交替程序，‘人’之再生於非但是一 
新身體中，亦且在一新底人格形成中，乃是性靈體所取的尋常路 
線 ，一 旦牠已達到其進化輪轉中的人類階段後。 

因爲心靈人格，當其發展時，必得到足够底權能，以統治牠自 
體的自然形成，也必須得到一充足底自我表現底心思底和情命底 
個性而自存，不用物質身體的支持，亦以此而克服任何過度稽遲着 
的對物理界和物質生活的 躭執: 牠必會是充分發達了，得以自存於 
微妙軀體中，如我們所知爲特著底外殼或封套，和内中有體之正當 
底微妙物理底支持者。是心靈個人，性靈體，乃長存而帶着心思和 
生命走上牠的旅程，是在微妙軀體中，牠乃出離牠的物質 住宅； 兩 
者皆必已充分發展乃成此遷出。但是遷移到‘心思’存在和‘生命’ 
存在諸界，也暗指是一心思和生命充分形成了，發展了，能度到且 
一時期存在於這些髙等水平而不散解，設若這些條件皆已滿足了， 
是一充分發展了的性靈人格和微妙軀體，與一充分發展了的心思 
底和情命底人格，則心靈個人之於身殁後猶存，無有頓時底新底出 
生，將可穩定了，於是其他世界的援引，可以施工。但這在其本身， 
意義將是以同此心思底和情命底人格還生世間，不會有在新底出 
生中的任何自由進化。必然要有性靈個體本身之個人化，足够使 
牠不依賴牠的過去底心思和生命形成，亦如其不復依賴過去底身 
體，而能如時將牠們蜕去，進行新底形成以得新底經驗。爲了這麽 
銳除舊形式而準備新形體，心靈必須在兩度出生間有一段時期居 
於他處，不在我們於今行動其間的這純物 質界； 因爲在這裏没有一 
離了躯體的精神之長住的地方。一 '簡短 期的逗留誠然可能，設若 
有土地存在的微妙封域，仍屬土地，却皆屬一情命底或心思底性格 
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的： 但縱使如此，亦没有理由爲什麽心靈應在那襄留連一長時期， 
除非牠仍負荷了過强底於世間生命的躭執。物質身體死後而人格 
猶存，這便暗許有一超物理底存在，而這只能是在有體的某一界 
上，正屬於知覺性的進化的那一階段的，或者，倘若没有進化，則在 
精神的臨時底第二個家中，卽是牠在一生與一生之間的自然底居 
留處，——當然，除非這是牠的原來底世界，從之牠不回到物質‘自 
然’中了。 

然則在超物理底存在中，暫時寄頓在何 處呢？ 心靈的另一寓 
所是 什麽？ 似乎是應該在一心思界上，在心思的諸世界中 ，一 是因 
爲那界對人這心思有體的吸引，原在其生時已活動的，時若已没有 
對身體的躭執的阻礙了，必然得勢，一是因爲心思界，顯然的，應當 
是一心思有體的本來底適當底住處。但這不是機械自動地必然， 
因爲人的有體的複 雜性; 他有一情命底存在，亦如他有一心思底存 
在，——他的情命部分，常是較他的心思部分爲更雄强，更特出，而 
且在心思有體之後，有一心靈，以牠爲代表。此外，還有許多界或 
世界存在的水平，心靈得通過牠們乃達到其自然底老家。在物理 
界本身，或在其近處，相信還有許多層，具備增加而又増加的微妙 
度，可視爲次物理界，有其一情命底和一心思底性格。這些皆是圍 
繞着同時又貫通着的層次，高等諸世界和物理世界之交易，是經過 
這些層次進行的。然則可能是心思有體，只若長時其心思性未充 
分發展，長時仍主要被拘限於心思和生命活動的較屬物理底形式， 
乃被堊礙而留滯於這些中介上。甚至牠可能在出生與出生之間， 
被强迫全然休止 於此; 但這亦未必然，除非、只若是牠對牠的活動 
的世間形式之躭執竟如此大，以致禁斷或阻格了自然底向上運動 
之完成，乃或可發生。因爲人死後的心靈境界，應在某些方式上與 
在世的有體的發展相應，因爲這一身後生命，不是從一暫時底走離 
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正軌而下轉到生死中，然後作一自由底向上回轉。牠是一正常底 
回復底環境，參加佐助一困難底精神進化在此物理存在中的程序 
之完成。有一人類在他的土地上的進化中所發展的與髙等存在諸 
界之關係，那必定在他的寄寓於這些界上於出生之間，有其優勢底 
效果; 這必然決定他死後的方向，也必然決定其時，其地，其在那裏 
的自我經驗的性格。 


也可能的，他或許在其他世界的那些附屬區裏留連一時，那些 
區域是他在生身中的習慣信仰或他的那種企慕所造成的。我們知 
道，他造成這些髙上界的形相，皆時常是其中某些原素的心思底翻 
譯，他又將他的形相建成一系統，實在底世界之一 形式; 他亦復創 
造多種欲望世界，對之加上一内中真實性的强烈 意識; 也可能是這 
些建造皆那麽堅强，以致給他造成了一人爲底死後之環境，他可在 
其中盤桓的。因爲人類心思的造相能力，牠的想像,在他的物理生 
活中，雖只是他的知識尋求與人生創造之一不可少的佐助，然可在 
一高等格度上化爲一創造力量，這可使這心思有體在一時期裏生 
活於牠自造的形像中，直到牠們爲心靈的壓力所消解。凡此諸建 
築，皆屬更大底‘生命’建造的 性質； 其間他的心思，翻譯一些更大 
底心思世界和情命世界的真實情形，譯爲他的物理經驗的名目，擴 
大了，延長了，引伸到物理性 以外: 他以這翻譯將物理底有體之情 
命底喜樂和情命底悲苦，傳達爲超物理底境況，其間他們有一更大 
底範疇，充實性，和經久性。這些創造性底環境因此必加考慮到 
了，只若牠們有任何超物理底居處，爲存在的情命界或低等心思界 
的附屬區域。 

但是，也有真正情命底一些世界，——宇宙底‘生命 ，原 則之原 
始構造，組織了的發展，本土底寓居，卽宇宙底情命之 ‘靈， （ Ani - 
ma )， 在其自有的原野和自體的本性中活動着。在他的一生到一 
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生的旅行中，他可能在那裏被稽留一時期，爲那些形成他的世間生 
存之一些主要是屬情命性格的勢力所拘，——因爲這些勢力皆情 
命世界所固有，而牠們把持了他，可能在牠們的本土中拘留他一時 
期： 他可能爲那所攝持，甚至在物理有體中也攝持他的。心靈之在 
諸附庸區域或在其自體的構造中的寓居，只可能是一過渡階段，知 
覺性在從其物理境界度到超物理境界的過程 中的； 牠必須從這些 
構架，度到超物理底‘自然’之真世界中。牠或者可立刻進到另一 
生命的世界裏，或者可起初當作一過渡階段，居留於某微妙物理經 
驗的區域裏，其周遭可能是其物理底生活環境之引伸，但是在較自 
由底情況中，固有於一較微妙底中介體的，且在心思或生命的某種 
較快樂底完善狀態中，或一較美好底身體存在裏。出乎這些微妙 
物理底經驗界和生命世界以外，也還有心思底或精神心思底諸界， 
心靈在一生與一生之間可能進去，且在其中邁進其 長程; 但似乎不 
會知覺地生活其中，倘若牠在此生未曾有一充分底心思底或心靈 
底發展。因爲這些水平，尋常必是進化着的有體在諸生之間所能 
入居的最髙處，由於凡人在有體的階梯上尚未踏出心思底一級，必 
不能升上到任何超心思底或髙上心思底 境界; 或者，設若他竟已發 
展到能越過心思水平而達到那麽高了，則或者他又不能轉回，只若 
物理底進化在世間尚未發展出在‘物質’中的一高上心思或超心思 
底生命組織。 

但是，縱使如此，心思底一些世界，不像是死後旅程的最後正 
常階段；因爲人不是全屬心思的;是心靈，這性靈體，而不是心思， 
乃是死與生之間的 旅客; 心思底有體，只是其自我表現的形相中之 
一主管原素。然則對純粹性靈底存在界，必有一最後底歸宿，心靈 
居其間以待 重生; 在那裏牠可同化牠的過去底經驗和生命的能力， 
且準備牠的將來。尋常平凡發展了的人，已升到有充足底心思能 
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力的，可希望其依次經過凡此諸界，微妙物理界，情命界和心思界， 
以達到他的性靈底居所。在每一階段上，他將銷盡且除去已形成 
的人格建造之餘分，暫時底和膚表底，屬於過去一 生的; 他將蛻卸 
他的心思軀殼和生命軀殼 ，一 如他已蛻去他的身體 軀殼: 但是他的 
人格及其心思底，情命底，和身體底經驗之真元，將存留於潛在底 
記憶中，或當作爲了將來的一動力底能性。但是設若心思的發展 


不充分，則可能牠不能知覺地出乎情命水平以外，於是這有體或則 



從那裏退墮，從牠的情命底諸天堂或諸鍊獄回到世間，或者， 


可 


較屬一致地説，立刻進入一種性靈底同化睡眠中，與死後到出生的 
期問 同久； 在最髙諸界中醒覺，某種發展是必不可少的。 


雖然，凡此皆是一機動底蓋然之事，而那，雖在實際上濟於一 
需要，雖以某些潛意識的經驗上的事實得到辯護，然究竟對於推理 
的心思，在其本身亦不甚成爲定論。我們應當問，是否有這些生生 
間之間斷期的任何更多底真本需要，或至少有如此大底一機動權 
能的需要，以致可達到一無可辯駁的結論。我們可發現有一這樣 
底需要，在高等諸界所作於土地進化中的那決定着的一部分事上， 
也在其所造成的牠們和進化着的心靈知覺性的關係中。我們的發 
展，大多以牠們的在此土地界上的優勝底却是隱祕底作用而成 。一 
切皆包含於無心知者或下心知者中，但皆在潛能 性里； 是自上而來 
的作用，乃幫助迫促其出現。那作用的繼續是需要的，以形成且決 
定我們的進化在物質自然中所取的心思底和情命底形式之 進步； 
因爲這些進步底運動不能發展牠們的充分底動量，或充分發揮牠 
們的附帶作用，以對抗一無心知底或惰性底和無明底物質‘自然，， 
除非由一恆常底雖是暗中底歸返，回依於與牠們自體的性格相同 
的髙等超物理底力量。這返歸，這祕密聯盟的作用，主要是在我們 
的潛意識體中進行，不在表 面上: 是從那裏，我們的知覺性的活勖 
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權能出現，而凡牠所實踐的一切，牠又恆常送回到潛意識體，以備 
儲藏，以備後下發展而再現於更强底形式里。這一交互作用，我們 
的更大底隱藏了的有體，與我們的表面人格交相爲用，乃是在人中 
進行的迅速發展的主要祕密 ，一 旦人已度出了淪没於‘物質’中的 
‘心思’的低等諸階段以後。 

這歸返，必在出生前之中間期仍然繼續着，•因爲一新底出生， 
一 新生命，不是取起剛在過去一生發展停止之處而繼續之，牠不徒 
然是重復和接續我們過去的表面人格和本性的形成。在舊底性格 
和動機上，有一番同化，拋棄，和重新整理，有於過去底發展的一番 
新布置，有爲了將來的用處的一番選擇，倘若不這麽作，則新底發 
端不會有結果，或推動進化向前。因爲每一出生是一新底 發端； 牠 
誠然是從過去而發展，但不是其機械底繼續:再生不是一 g 常底反 
復，而是一前進，牠是進化程序的一機巧。這重新整理的工作的一 
部分，特别是抛棄過去底人格的强烈震動，只能成就於耗盡從前底 
心思底，情命底，身體底動機之推力於死後，而這内中底解放或負 
累之減輕，又必進行於那些應當抛棄或否則加以處理的動機之本 
界上，那些自體便屬那種性質的 界上； 因爲只是在那裏，心靈乃能 
繼續其所應當耗盡的活動，所應當從知覺性排除的活動，然後能進 
到一新底形成。也有可能的，統一底積極準備，新生命的性格，皆 
由心靈自身作出而且決定，在牠的本土寓居之退處中，是性靈休息 
的一界，牠在其中將一切攝歛入自體，等候牠在進化中的新期。這 
意義將是心靈的一過程，進步地經過微妙物理底，情命底，和心思 
底諸世界，直到性靈的住所，牠將從那裏再回到世間巡禮。在世間 
收集且發展這麽準備了的材料，在土地生命中將其作發，將是這間 
生期的歸回的後果，而新底出生，則爲其後下底活動的原野，具於 
形體中的‘精神’之進化的一新階段或螺旋紋。 
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因爲，時當我們説起心靈在土地上依次發皇了身體底，情命 
底，心思底，精神底有體，我們的意思不是説牠創造了牠們，而牠們 
没有先前底存在。相反的，牠所作的是顯示牠的精神整元體的這 
些原則，在一物理底‘自然’所加的條件下;這顯示取了一前方底人 
格構架的形式，這是内中自我的一翻譯，譯入物理底存在之諸多項 
目和可能性。事實上我們必須採納古代理念，謂人在他内中不但有 
一身體底心靈或‘補魯灑’，具有其所屬的本性，亦且有一情命底， 
一心思底，一性靈底，一超心思底，一至上精神底有體；（註)而且，或 
者是全部，或者是牠們的更大底當體或力量，是暗藏於他的潛意識 
部分中，或潛在而未形成於他的超心知底部分中。他得在他的活 
動知覺性中將牠們發布出來，在牠的知識中對牠們醒覺。但是他 
的有體的這些權能的每一個，與其自有的正當存在界相關聯，而且 
一 切的根本皆在那裏。是經過牠們，乃有此有體之潛意識底歸返， 
返於自上而來的形成着的勢力 ，一 種歸向，當我們發展時可愈變愈 
明覺的。然則是合邏輯的，一生與一生間之歸宿，我們在此世出生 
的這性質及其進化底目標和程序所需要的，必是按照牠們的權能 
在我們的知覺底進化中之發展了。那種歸回的環境和階段，必然 
是複雜底，非如流俗宗教所想像的那麽屬粗魯和明白簡單底 性格: 
但在其本身，可承認其爲身體中的心靈生命的正本初原和自性的 
一 必有底後果。一切皆是一緊密織成的網 ，一 進化和一交互作用， 
其聯繫是一‘知覺底力量’所鑄成的，遵循牠自體的動機的真理，按 
照了‘無限者’的這些有限工事之一機動底理則。 

倘若這再生和心靈之暫時經過其他存在諸界的觀念是正確 
底，則再生與身後生命，兩皆擅有另一意義了，異於久已流行的關 
於 轉世和死後居於我們 以外的其他世界的信仰所加於牠們的色 

註： 參泰迪黎耶奥義書。 
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彩。轉世，通常是假定其有兩方面， 一 方面是精神底需要，一方面 

是宇宙正義和偷理訓鍊3心靈， 在這觀念下或爲了這目的，是 

假定有一真實底個體存在的，一一在世間是欲望與無明的結果；牠 
應留居世間，或應常常回到世間，時若長此牠尚未厭倦於欲望，未 
覺到其無明的這事實，未悟到真底明。這欲望强迫牠常是回到一 
新 身體； 牠必常是隨着這有生的轉輪，直到牠得到啟明且解脱了。 
雖然，牠也不常留在土地上，而是流轉於人世和天上地下諸世界之 
間，在其中銷盡了牠所儲存的功德或非功德，由於他所犯的罪或所 
行的善而積下的，於是回到世間，或回到某種土地上的身體，有時 
爲人，有時爲動物，有時甚至是植物。這新底投生轉世的性質及其 
幸運，皆機槭自動地爲心靈的過去底作爲，‘業’ （ Kamia )， 所決定 ; 
倘若過去行爲的總和是好底，則出生是在髙等形體中，生活則快樂 
或成功或説不出的那麽 幸福; 不好底呢，‘自然’的一低等形體便安 
寓我們了，或者，倘若是人身，生活便不快樂，不成功，充滿了憂苦 
和不幸。倘若我們過去的作爲和德行是混雜底，那麽，‘自然’，像 
一個精明底會計師，一隨我們從前的操行的格調和價值，給我們一 
分配得很好的報酬，交雜了的苦與樂，成與敗，最稀罕底幸運，和最 
嚴酷底不幸。同時已往一生中的一過强底意志或欲望，也可能決 
定我們的轉生。‘自然’的這些報酬，總是有其數學底一面，因爲已 
假定是我們得受到我們的惡行的精確底懲罸，我們所曾作出的或 
施使的，那祓製或等數便要回到我們，或使我們 遭受; 牙還牙的鐡 
面無私的律則，便是‘羯 摩法” 的尋常 原則： 因爲這‘法’是一個打算 
盤的算師，又是一個法官，有他的懲罸條例，以懲辦久已過去的罪 
惡和不善行爲。還有可注意的，是在這系統上於罪惡和善德有一 
雙重底懲罸，也有一雙重底 報償； 因爲罪人是先得在地獄中受苦 
難，此後爲了同是那些罪惡而再生世間受苦，而正人或清教徒，則 
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得到天上底快樂的報償，此後又爲了同是那些美德與善行在一新 
底世間生存中享樂。 

這些皆是很概括底通俗説法，對哲學推理未曾提出任何根據， 
對人生真諦的尋求，没有給出答案。一浩大底世界體系，只當作一 
方便而存在，爲的是無盡地在一‘無明^之輪上旋轉，無有了結，除 
了有一最後底機會從之出離，這，不是一有何真實存在的理由的世 
界 3 —個世界，只用作一個犯罪與爲善的學校，成於一獎賞和鞭笞 
的組織，這對我們的智慧没有作什麽更佳底訴予。我們内中的心 
靈或精神，倘若牠是神聖底，永生底或天上底，不能單是被送到世 
間進學校，爲了受這種朴拙和原始底道德 教育； 倘若牠進入‘無明’ 
裏，那必是因爲有某個更大底原則或可能性，屬於牠自體的，應當 
經過‘無明 5 而作出的。倘若，另一方面，牠是發自‘無限者 ^ 的一有 
體，爲了某個宇宙底目的投入了‘物質’的黑暗中，在其中生長到自 
我之明，則牠在世間的生命和那生命的意義，必不止是像一兒童受 
愛撫又受笞罸以走上正路。這必然是一生長，從一所擅得的無明 
長出，生長到牠自體的充分精神體格，終於進到一永生底知覺性， 
知識，氣力，美，神聖底純潔性與權能。對這麽一種精神生長， ii ； 
‘羯摩’規律是太屬兒戲了。縱使心靈是一個什麽造成的事物， 一 
幼稚之物，應當從‘自然’學習，生長到永生，則也必由一較大底生 
長律則，而不由某種原始和野蠻底正道之神聖法典。這 ‘業， 的理 
念，是人類情命心思的較小底部分所造，關注到其生命的微小律 
則，及其欲望與憂與喜，而建樹牠們的微弱標準爲宇宙的大法和目 
標。這些意念是不能爲思惟心所接受的，牠們太明顯有爲我們人 
類無明所裁成的一造作的標誌。 

但同此一解答可能升到一高等理智水平，使之更可稱讃，且加 
之以一宇宙原則的色彩。因爲，最初，這可基於一顛撲不破的立 
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場，卽 ‘ S 然’中之一切能力，必有其自然底 後果； 倘若何者在如今 

« 

這一生没有可見的結果，很可能只是那生發稽遲了，不是永遠歛藏 
了。每人收穫他的工作和行事之後果，他的本性的能力所發出的 
果報，那些在今生未顯出的，必保留到後下一生。是真的，個人的 
行爲和能力的結果，可能不歸到他自己而歸到旁人，當他逝去以 
後； 因爲那是我們見到時常發生的，——誠然也在人的在世時發 
生，他的能力的成果，被旁人收穫去了；但這是因爲在‘自然’中，生 
命有其共同性與連續性，而個人，縱使這麽志願着，也不能完全單 
爲自己而生活。但是，設若有他自己的生命的連續，由於個人之再 
生，不單是有羣衆生命和宇宙生命的延續性，設若他有一 '永 遠發展 
着的自我，本性，和經驗，那麽，在他也一樣，他的能力的工事不應 
突被割斷，而應有其後效，在他的繼續底發展着的存在中某時。人 
的有體，本性，生活環境，皆是他自己的内中和外間活動的結果，不 
是什麽偶然之事和不可解 的事： 他便是他造成他自己的 什麽; 過去 
底人，是現在底人之父，現在底人，又是將來底人之父。每人收穫 
他所種的，•從他所爲者，他得到利益，以他所作者，他受到憂患。這 
便是‘自然能力’的工作、‘行業_、‘羯摩’的串鍊和法律。這便給 
我們的生存，本性，操行，作爲的全部力量以一種意義，爲其他人生 
理論所没有的。明顯的，是在這原則上，一人過去底和現在底‘羯 
摩’，必然決定他的將來出生,與其遭際及其 環境; 因爲這些也應是 
他的能力 之果： 凡他過去之是什麽，之所爲，必然是他現在之是什 
麽和所經驗者的創造者，而現在之是他者的一切，與他正作的一 
切，必然是他之將是什麽與將來所經驗者的創造者。人是他自己 
的創 造主； 他也是他的命運的創造主。凡此一切像這樣推説也全 
然合理，無可非難，而‘羯摩’的法律，可認爲一事實，宇宙機械的部 
分；因爲這是如此明顯， 旦已承認有再生， 一 竟至實際無 
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可辯駁。 

雖然，對這第一主論有兩條附加，皆較爲不普通，不甚可信，且 
帶來了可疑 之色； 因爲牠們雖可能是部分真實，牠們皆言之太過， 
造成一錯誤之見，因爲牠們皆表爲‘羯摩’的全部意義。第一是，能 
力的性質如此，則結果的性質必如此，——善必帶來善果，惡必招 
致惡果;第二是，‘羯摩 5 的一字真言是‘正義％因此善行必生快樂 
與幸運之果，惡業必生憂愁，苦難，與不幸之實。既是必有一宇宙 
底正義，在觀察着，在某方式上管制着‘自然’在人生中的直接底可 
見的施爲，但對我們在如我們所見的人生事實中非顯了，則她必然 
在她的未爲我們所見到的全般處理中，是存在而且明 顯底； 牠必然 
是那微妙底幾乎不可見的、但堅牢而且强有力的一條祕密線，束起 
她於她的創造者之否則爲散漫底處理之細微末節。倘若問爲什麽 
唯獨行爲，唯獨善事或惡事當有一結果，則可以讓步説善或惡底 
思想，感情，行爲，皆有其相應底結果，然行爲既是人生的較大部 
分，和人的有體的價值的試驗與表呈了的權能，又由於人也不能 
常於他的思想與感情負責，因其常是非自願的，但他是且應當是於 
他的行爲負責，因爲行爲任他選擇，則主要是他的行爲乃造成他的 
命運； 凡其所作之業，皆是他的有體和他的將來的主要底或最有 
力的決定者。這便是‘羯摩’的全部法律。 

但是我們首先得注意到，‘羯摩’的一條鏈子或法律，只是一外 
間底機械，不能提舉到一更大底位置，視爲宇宙的生命工事的唯一 
和絶對底決定者，除非宇宙本身，在性格上也全般是機械底。誠然 
有很多人以爲一切皆是‘法律’與‘程序\在宇宙中或宇宙後没有 
知覺底‘有體’或‘意志倘是如此，這裏便有一‘法律’和‘程序’， 
可滿足我們的人類理智，和我們的公道與正義的心思底標準，牠有 
工事上 的數學底精確性與一完善底對稱的美與真。但‘法律 ，與 
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‘程序’不便是一切，還有‘有體’與‘知覺性事物中不但有一機 
械，亦且有一‘精神’，不但有‘自然’和宇宙法律，亦且有一宇宙底 
‘精神％不但有心思與生命與身體的一程序，亦且有自然所造物中 
之心靈。倘若不是如此，則亦不會有心靈之再生，也不會有‘羯摩’ 


法律的施行原地。但設若我們的有體的基本真理是精神底而不是 
機械底，則必是我們的自我，我們的心靈，乃基本決定着牠自體的 
進化，而‘羯摩法律，只能是爲那目的而用的一些程序之一 :我們 
的‘精神’，我們的‘自我’，必然大於其‘羯摩 5 。有‘法律％但也有 
精神底自由。‘法律 5 與‘程序’皆是我們的存在的一方面，牠們只 
是統治我們的外在底心思，生命，和身體，因爲這些皆大多服屬於 
‘自然’的機械性。但甚至在這裏，牠們的機械底權能，只在身體和 
‘物質’上是絶對底，•因爲時若‘生命’的現相來了，則‘法律’變到更 
複雜，較寬和，‘程序 , 亦變到更粘柔，較少機械性，而時若‘心思 5 以 
其微妙性參入了，則更是如此。一内中底自由已開始干預，而且， 
若我們愈進到内中，則心靈的選擇的權能也增上地愈加感到 了：因 
爲‘自性’ (Prakriti) 乃法律與程序之場，而心靈 (Purusha) ,乃是 

批准者 ( amimanta )， 縱使尋常牠寧願居爲見證者，讓批准自動，牠 
也能是，倘若牠願意，牠的本性的主宰，‘自在主 ’（ Ishwara )。 

這是不可想像的，説内中底‘精神’是‘羯摩’手中的一架自動 
機器，是其過去底行業的在這一生中的 奴隸； 真理應非如此嚴酷, 
當是比較粘柔。倘若某種分量的過去底‘羯摩 5 的結果表呈於今生 
中，這必是得了性靈體的同意，牠居臨於牠的世間經驗的這新形成 
之上，不但順從一外在底强迫程序，亦且依順一祕密底‘意志 ，和 
‘嚮導’。那祕密‘意志 5 不是機械底，却是精神底，嚮導來自一‘智 
慧’，這可運用一些機械程序，但不是服屬於牠們。自我表現和經 
驗，皆是心靈以出生於一身體中所尋 求的; 凡爲此生之自我表現和 
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經驗所需要者，不論其參預是當作過去諸生世的一後果，或當作結 
果之一自由選擇或繼續，或當作一新底發展，凡爲將來的創造之手 
段者，那必然會表 呈了： 因爲原則不是作出‘法律’的一機械性，而 
是經過宇宙底經驗以發展自性，以使牠終於生長而出離‘無明’。然 
則必定是有兩個原素，‘羯摩’當作一工具，但還有内中底祕密‘知 
覺性’與‘意志、以心思，生命，和身體而工作，當作用此工具者。命 
運，無論是機械底，或是我們自己造成的，我們自己的製作的一鏈 
條，只是存在的一個 因素： ‘有體’與其知覺性及其意志，皆是一又 
更重要底因素。在印度的星命術中，牠視一切生活環境皆爲‘羯 
摩’，大致皆已前定或指示於羣星的圖表，也仍留有餘地，留給了有 
體的能力或力量，牠能够改變或删去一部分或大部分那麽注定的， 
或甚至抹去一切，除了‘羯摩’的最迫切和强大底束缚。這是這平 
衡的一合理底 説法: 但又在這計算上當加進這事實，卽命運不是簡 
單而是複雜底；命運束縛我們的物理生存體，只若或只到那地步， 
一更大底法律尚未參預。行業屬於我們的物理部分，牠是我們的 
有體之物理 作品； 但在我們的外表之後，有一更自由底‘生命’權 
能，一更自由底‘心思 5 權能，牠有另外一種能力，能創造另一命運， 
將其介入以修改那原本方案，而當心靈與自我出現時，當我們知覺 
地成爲精神人物了，那變易能刪除或整個重新晝出我們的物理命 
運的圖表。然則‘羯摩或至少是任何機械底‘羯摩’法律， 
——不能承認其爲環境的唯一決定者，和我們的再生和我們將來 
底進化之全部機械。 

但這不是一切；因爲這‘法律’之説，錯在過度簡單化，和武斷 
選擇一有限底原則。作爲，是有體的能力之一結果，但這能力不止 
是單獨-種。‘精神’的‘知覺性 • 力量’，自體顯示於多種能 力：有 
心思的内中活動，有生命的活動，欲望，熱情，衝動，性格的，有諸識 
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和身體的活動，有向真理與知識的追求，美的追求，倫理底善或惡 
的追求，權力，愛，喜，樂，幸運，成功，愉快，種種人生滿足，人生擴 
大的追求，個人底或集體底目的之追求，健康，氣力，能量，身體的 
滿足之追求。凡此，作成了人生中‘精神’的多方面的行爲和多式 
多種的經驗之一異常複雜底總和，而且其分殊性不能擱置一邊，偏 
姐單是一個原則，也不能錘鍛爲單獨一二元曰善與惡的這麽多段 
片；偷理，人類道德標準的保持，因此不能是宇宙大‘法’的唯一要 
務，或決定‘羯摩’工事的獨一原則。倘若這是真的，發出的能力的 
性質，必然決定結果或成作的性質，則凡此能力的性質中的分别皆 
應計到，每個皆必有其正當底後果。 一 種尋求真理與知識的能力， 
其自然底成作，——倘若願意説，其報酬或補償，——必然是到真 

•r 

理的生長，和知識的增加。一能力而用之於虚僞，必結果出本性中 
虚僞的增長/無明，中的更深底淪没。 一 追求美的能力，其成作必 
是美的意識，美的享受的增加，或者，若是那麽引導了，導致人生與 
自然的美與和諧的增上。對身體的健康，氣力，和能量的追求，應 
造成一强人，一成功底體育家。發出一能力以追求倫理底善，其成 
作或報酬或補償必然是美德的增進，道德底生長的快樂，或一簡單 
和自然底善之陽光底幸福與安定與純潔，而相反對的種種能力之 

懲罸，將是更深淪陷於惡， 一 更大底乖戾，和本性的顛倒，而且，在 
過度了的場合，會是一巨大底精神毁滅 （mahati vinastih ). 一種 

能力發施了，求權能，或爲了其他情命目的，必然導至主管這些 
結果的能量的增加，或導至生命氣力的發展和盛大。 這是 4 自然’ 
中的事物的尋常安排，而且，若求正義於‘自然’，這正是正義，能力 
和能量之發出，必在其自類中得到其適合底回應。她規定赛跑中 
的獎必給予最快者，戰争中之勝利給予勇敢者，强健者，和能幹者， 
知識的報酬給予能幹底智士和勤懇底尋 求者： 這些事物她不會給 
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予那良善底人，爲懶惰或懦弱或無能或愚鈍者，徒然因爲他是公正 
或 可敬; 設若他貪圖這些其他底生命權能，他必須使自己合格，發 
施那項正當能力。設若‘自然’不這麽作，則可詆毁她曰不公 道了； 
没有理由説她在這種完全正當而且正常底安排上不公道，或要求 
她改正將來一生的平衡，使善人爲了他的美德自然得到報酬，居高 
位或有一筆銀行的大存款，或一偷快，安逸，得法底生活。那不能 
是再生的意義，或‘羯摩’的一宇宙法律的充分基礎。 

誠然，在我們人生中有一很大底原素我們稱之曰幸運或運氣 
者，這常挫折了我們求結果的努力，或不努力而頒發獎品，或給予 
一較低等底能力以獎 品：這 ‘命運^的狡獪的祕密原因，——或種種 
原因，因爲‘幸運’的根本是多種底，——無疑是必部分求之於我們 
的隱退了的 過去; 但很難接受這簡單底解答，説好運氣是過去中已 
遺忘的善行之一報酬，壌運氣是一罪惡的報應。倘我們見到善人 
在此世受苦，很難相信這美德的典型人物，在過去生世是一痞棍， 
而且甚至在一新生至於可作楷模的轉變之後，尚在還他所作的惡 
事 之債； 我們又不容易假定倘惡人是勝利了，必在過去生世中他是 
一聖人，却突然作了一錯誤轉向，然仍在領取他的過去底善行的獎 
金。 一 生到一生的這種全般轉變是可能底，雖不像是會常有，但在 
這新底相反底人格上配上一套舊者的報酬和懲罸，看來像是一無 
目的且純屬 機槭底 辦法。這以及許多其他困難皆可生起，而這同 
在關係的太簡單底邏輯，不是像其所自許的那麽 堅强； ‘羯摩’的 
報應這理念作爲人生和‘自然’的不公道的補償，是這理論的一薄 
弱基礎，因其標出一淺薄和膚泛底人類感覺和標準，視爲宇宙‘法 
律’的意義，且是托基於一不健全底推 理上； ‘羯摩’的法律，應該有 
其他更堅固底基礎。 

這裏，也像很尋常一樣，錯誤源於我們用一個我們人類心思所 
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創造的標準，勉强加到宇宙‘智慧’的更大，更自由，更概括底方案 
上。在歸到‘羯摩’法律的作用中，從‘自然’所創造的許多價值中 
選出了兩種，卽道德底善與惡，罪與功，和情命物理底善與惡，外間 
底快樂和痛苦，外間底幸運或不幸，而且假定了其間必有一等式， 
這一個必然是那一個的賞或罸，其所得到的在‘自然 5 的祕密公道 
中的最後裁判。這同等位列顯然是成於我們的諸體中一共通底情 
命物理底欲望的 觀點： 因爲快樂和幸運，乃我們的情命體的最低部 
分所極欲望的，痛苦和不幸，乃其所極憎恨和畏懼的，時當牠接受 
對牠的道德要求，要克制牠的偏向，要自我禁制、不爲惡，要自我努 
力、趨於爲善，則牠進行要訂一合同了，要建立一宇宙底‘法律’， 
這將賠償牠的辛勤底自我勉勵，且以對於懲罸的畏懼幫助牠不離 
開牠的自我否定的艱難底路。但是真守道德的人，不需要一賞與 
罸的規則以走上善道和離開惡道;善德於他便是牠自身的報酬，惡 
也帶來了其在自身的懲罸，在他之遭到從他自己的本性 墮落: 這乃 
是真底倫理準則。反之， 一 系賞罸規條，立刻贬低了善的倫理價 
值，化美德爲自私，成了一自私自利底商業上的討價還價，一正當 
底禁制爲惡的動機，被一卑下底動機代替了。人類建樹了賞罸規 
則，會作一社會底需要，所以制止對團體有損的行爲，鼓勵對之有 
幫 助的； 但建立這人事的機巧爲一宇宙‘自然’的通則，或一無上 
‘有體’的法律，或存在的至上法律，則是一價值可疑的辦法。這是 
人道底，但也是幼稚底，以我們自己的‘無明’之薄弱和狹隘底標 
準，加到宇宙‘自然’的更廣大更複雜底工事上，或加到‘至智’或 
‘至善’的作爲上，這作爲是吸引或提舉我們歸到牠自體，用了一種 
精神權能，經過我們的内中有體在我們自己中間緩緩施爲，而不是 
用一種引謗和强迫的法律加到我們外在底情命自性上。倘若心靈 
是正經過一進化，由於一多方面底複雜底經驗，則任何‘羯摩’或返 
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於作爲與發施‘能力’的法律，如要合上那經驗，應當也是複雜底， 
不能是一簡單底纖小底编組，或在其施行上是嚴格底 ，一 偏底。 

同時 ，一 局部底事實上的真理，然不是基本底或普通底原則的 
真理，可承認這一説 上有； 因爲能力的作用的路線雖皆是分明而且 
獨立底，牠們也能共同發生作用而且在彼此上互生作用，雖不由任 
何嚴格規定的相應律則。可能的，在‘自然’的報施的整個方法上, 
可參入了一線聯系或毋寧是一線交互作用，在情命物理底善惡與 
道德底善惡之間，一有限底相應和交會點，介於分歧底二元性之 
間，而不至於不可分離的聯屬。我們自己的種種不相同底能力，欲 
望，運動，在其工事上皆是混合的，可能發生一混合底 結果： 我們的 
情命部分，不要求實質底和外在底報酬，報償美德，知識，每個智識 
底，美底，道德底，或身體底努力；牠堅信罪惡的懲罸，甚至無知的 
懲罸。這可或創造或否則回答一相應底宇宙 作用； 因爲‘自然 ，以 
爲我們之是我們這樣，到相當限度也以她的運動應合我們的需要 
或對她的要求。倘若我們承認有不可見的‘力量，加於我們的作 
爲，也可能有‘生命自然’中的不可見的‘力量’，屬於‘知覺性•力 
量’的同此一界，如我們的有體的這一部分所屬的，是一些‘力 量，， 
按照同一方案或同一權能動機而運行，有如我們的低等情命自性。 
時常可能見到的，時若一自我擁護底情命底自私性一往直前，毫 
無顧忌或遲疑，踐踏路上一切反對牠的意志或欲望的，則牠激起 
對牠本身的一聚反動，在人中的不安，反抗，憎恨的回應，在當 
時或後下有其結果的， 以 及宇宙‘自然，中的更可怖的相反底對 
抗。那好像是‘自然’的耐性，她對被利用的同意，皆已銷 竭了； 
正是雄强底情命人物的私我所把持的且屈從牠的用處的那些力董 
叛變了，興起而反對他，那些他所踐踏的皆起來了，得到了權力 
打倒他；‘人’的無忌憚底情命力量，打到‘必需’的寶座上而碰 
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碎了，或説‘懲罸’的蹇足終於追上了成功底犯人。這對他的能力 
的反對，可在另一生而非一時加到他，可能是後果的負担，當他回 
到這些‘力量’的原地所負起的， • 這可能發生在一小限度亦如在一 
大範圍上，在他的微小錯誤亦如在這些大事例上。因爲原則是同 
一個； 我們中間的心思體，以誤用力量而求成功，爲‘自然’所許，但 
終於對之反動了，便得到反對底報復，在失敗與痛苦與無成的相狀 
下。但推衍這一微小底因與果的線索，推到一不可變移的絶對‘法 
律’的格位，或一無上‘有體’的整個宇宙行爲律，則是無 效底; 這些 
皆屬於一中間界，介於最内中底或至上底事物之‘真理’、與物質 
‘自然’之無偏性之間。 

無論怎樣，‘自然 7 的反應在真元上非意在於賞 或罸; 那不是牠 
們的基本價值，毋寧可説是自然底關係之一内在價值，至若其影響 
精神進化，則是在心靈的宇宙訓練中之經驗教訓之一價值。設若 
我們觸火，牠便灼傷，但在這因果關係中没有懲罸的原則，這是一 
關係的教訓 ，一 經驗的教訓;這樣在‘自然’和我們的一切交涉中， 
有事物之一關係，也有一相應底經驗之教訓。宇宙底‘能力’的作 
用是複雜底，同樣一些 4 力量' 可隨環境不同而以不同底方式作 
爲，可隨有體之需要，可隨宇宙底‘權能’在其作用中之原旨而異; 
我們的生命不單是受到其自有的能力之影響，也受到他人的能力 
的和宇宙底種種‘力量’之影響，而且凡此浩大底交互底活動，在其 
結果上皆不能單獨取決於一個因素，卽一個統治一切的道德律，及 
其無外地專注重人類個人的功與過，罪惡與善德。同然，幸運與惡 
運，快樂與痛苦，安豫與患難與災禍，也不能認爲其所以存在，徒然 
是爲了對此自然有體在其善惡的抉擇上的激勸與抑遏。是爲了經 
驗，是爲了個人的生長，心靈乃入乎 重生; 喜與憂，痛苦與患難，幸 
運和不幸運，皆是那經驗的部分，那生長的手 段:甚 且心靈可自動 
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選擇或接受貧窮，不幸，和患難，以爲有助於牠的生長，可刺激起迅 
速底發展，而拒絶財富與繁榮與成功，以爲危險，且可導致精神底 
努力之懈沲。快樂與成功帶來快樂，無疑是人類的合法的要求，•這 
是‘生命’與‘物質’的一企圖，要得到幸福的一粗疏形相或淡色反 
映 •_ 但是一淺薄底快樂和物質上的成功，無論於我們的情命本性爲 
多麽可欲，皆不是我們的生存的主要 目的； 倘若那便是原旨呢，則 
生命在宇宙底事物秩序上必會另外給怎樣安排了。重生的環境的 
一切祕密，皆以心靈之唯一主體需要爲中心，心靈需要生長，心靈 
需要 經驗; 那便统治了牠的進化的路線，其餘一切皆屬附庸。宇宙 
底存在，不是一廣泛正義的浩大行政系统，以一賞與罸的宇宙‘法 
律’爲其機械，或一神聖底‘立法者’和‘裁判官’坐在中央。牠在我 
們看去起初是‘自然’的能力的一偉大底自動運動，在其中出現一 
知覺性的自我發展着的運動，因此是‘精神’的一運動，在‘自然’的 
能力之動展中作發牠自體。重生的輪轉便在此動展中運行，而在 
那輪轉中，心靈，這性靈體，爲牠自體準備着,——或者‘神聖智慧’ 
或宇宙底‘知覺性 • 力量’替牠準備，且經過牠的作爲，——凡在其 
進化的下一步所需要者，下一個人格的形成，將來底必要底經驗 
之結集，卽恆常從過去，現在，未來底能力之繼續川流中所组織所 
供給的經驗，爲了‘精神’的每次向前或向後的新底一步，或仍是在 
一圓圈中的，但常是這有體的生長中的一步，進向其命定底在‘自 
然’中的自我舒展。 

這又引導我們到再生之普通概念的另一原素，不能接受的，因 
其明顯是物理心思的一錯誤，——謂心靈本身是一有限底人格，從 
一生到另一生常存而不變。這心靈和人格的太簡單且淺薄底理 
念，生自物理心思之不能望到在這單一存在中的牠的明顯底自我 
形成以外。在其概念中，轉世而還生的，不但只應是同此精神有 
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體，同此性靈元體，亦且應是自性的同此一形成，在過去一生中寓 
居於身體 中的； 身體改變了，環境皆不同了，但有體的形式，心思， 
性格，風度，氣質，傾向皆 同：約 翰斯密司在他的新生命中，是同此 
一 約翰 斯密司 在他上一趟的轉世中。倘若竟是那樣的呢，則重生 
不會有任何精神底用處或 意義； 因爲那只會有同此一微小人格的 
重復，同此一微小底心思底和情命底形成，直到 ‘時間 ’之終盡。爲 
了具於身形中之有體的生長，生長到牠的真實性之圓滿局度，不但 
一新底經驗，亦旦一新底人格爲必不 可少； 重複同一人格能是有 
益，只倘若在其經驗的形成中有什麽未嘗完全，而需要在自我的同 
一間架上作出，在此同一心思的建築中，具有同此形成了的能力之 
量。但尋常這會是十分可厭的，爲約翰斯密司的心靈者，不能得到 
什麽益處，或圓成牠自體，倘永遠仍其爲 約翰斯密司 ，牠不能成其 
生長或臻於完善，倘永遠重複着同此性格，興趣，職業，内中和外在 
運動的這些樣式;那會不是一進化，只會是一永恆底重複之無意義 
底繼續。我們對我們現在的人格的粘執，要求這種繼續，這一重 
複; 約翰 斯密司 要永遠是 約翰斯 密司 : 但這要求明顯是愚痴底，而 
且，若加以滿足呢，那會是使之空勞失望，不會是一圓成。唯獨是 
由外在自我之一轉變，本性的一恆常底進步，在精神中的一生長， 
我們乃能認我們的生存爲有正當理由。 

人格，只是一暫時底心思，情命，身體的形成，爲真底‘人，這有 
體，性靈元，所發布於外表的，——牠不是在其長住之真實性中的 
自我。每趟回到世間，這‘人％這‘補魯灑，，作出一新形成，作成一 
新底個人底量子，合乎一新底經驗，其有體的一新底生長的。時若 
其從身體蛻出，牠仍在一些時候保持此同一情命底和心思底形式， 
但這些形式或殼子消溶，所存留者，只是過去的量子的真元原素， 
有些將用於、有些可不必用於下一趟轉生的。過去人格的真元形 



816 


第二卷明與無明——楮神的進化 


式，可存爲多原素中之一，同此一‘人’的多人格之一，但在背景上， 
在表面底心思，生命，身體的障幕之後的潛意識中，從那襄乃奉獻 
出凡於此新形成所需要於牠自 體的; 但這本身不會是整個形成，或 
從新建造舊底本性的典型不變。甚至可能是，新量子或有體的新 
構架，將表現一甚相反對的性格和氣質，甚不同底能量，甚相異底 
傾向；因爲暗涵底潛能，可已準備出現了，或者，某個什麽已動作然 
正萌芽，可能在前一生被抑遏了，那是應當發舒的，但是給保留下 
來，等待本性的諸多可能性的後來一更適宜底結合。誠然，全部過 
去皆在那裏，具備了加速底動力和潛能以作出將來的形成,但不是 
全皆現前而活動。若是過去已存在丑可利用的形成之種類愈多， 
經驗的集合構築愈加豐富且多方多式，則牠們能爲知識，權能，作 
爲，性格，對世界的反應的能量之真元結果愈大，可發皇且和叶入 
新生中，若其心思底，情命底，微妙生理底障蔽了的許多人格，所以 
结合而增豐表面上的新人格者，愈是繁多，則那新人格將是愈大， 
愈豐碩，愈近於可能底移易，出離進化的已完結的心思階段，入乎 
其以外的什麽。這樣複雜且集多個人格於一人，可能是個人的進 
化之非常前進了的階段的表相，時若已有一强健底中樞有體將一 
切收聚，從事於本性的全部多方面底和諧與統一。但這麽對過去 
的豐富採納，不會是人格的 重復； 牠將是一新底形成與偉大底成 
全。不是當作一不變易的人格之堅住底更新或延長的機巧，而重 
生存在，牠是當作精神有體在‘自然’中的進化之一手段而存在。 

這立刻變到明顯了，在重生這方案中，心思所加於過去諸生的 
虚僞重要性，全般消失了。誠然，設若重生是爲一系賞罸條例所統 
治，設若生命的全部原旨是要教訓此形體中的精神要爲善，要守道 
德，——假定那便是頒發‘羯摩’的本意，而不是像其在此表呈中這 
樣，爲一機械底償還和報應的法律，没有什麼改造的意義或目的， 
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——則明是在對心思之新生轉世上不許其有一切於其過去諸生世 
和行爲的記憶，必爲一大愚蠢且不公道了。因爲這從新生者奪去 
了一切機會，証驗他爲何被獎賞或被懲罸，或從爲善之有益、與爲 
惡之有害、所担保給他或加罸於他的教訓上得到任何益處。甚且， 
人生既常是好像教他正相反的一課，一"■因爲他見到善人因其善 
德而受苦，惡人以其惡行而繁榮，——他毋寧會作結論於這顛倒底 
義度中了，因爲他没有一確定底和恆常底經驗的結果之記憶，教示 
他善人之受苦是由於他過去的惡業，而罪人的安富是由於他過去 
的美德的光華，所以爲善是長算上的最好策略，在任何合理且明智 
底心靈之入乎‘自然 5 的這規制上。可以説，内中底性靈體是記得 
的;但這種祕密記憶似乎在外表上没有多少效果或價值。或者，可 
以説牠在出離身體之後，回顧且同化其經驗時，証悟曾所發生的 
事，學到了牠的 教訓： 但是這中段底記憶，不怎樣顯然於下一生中 
有助 ，•因 爲我們大部分人堅持於犯罪和錯誤 ，不 表示任何分明底徵 
相，已受到過去底經驗的教訓之益。 

但是，假定由一發展着的宇宙經驗而恒常發展有體、便是意 
義，建立一新人格於一新生中、便是方法，則對過去一生或多生的 
任何堅持底或完全底記憶，可能是一鎖鏈和嚴重底 阻礙: 那會是一 
延長舊底氣質，性格，癖好的力量 ，一 奇巨底負担，妨礙着新人格的 
自由發展，及其新經驗的表呈。一清晰和詳細底記憶，記起過去諸 
生世，仇恨，怨毒，執着，關係，也同等將是一累贅底 妨礙； 因爲這會 
束缚這新生者於他的表面底過去之無用底重演或強迫底繼續，而 
重大地滯礙他從精神的深處啓出新底諸多可能性。誠然，倘若對 
事物的一心思底學習便是這事的核心，倘若那便是我們的發展的 
辦法，則記憶將有大大底重 要性： 但發生的事是心靈人格之生長， 
和本性的一生長，由於將過去底多種能力的真元結果，同化入我們 
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的有體的本質中，作一創造性底和有功效底 吸收； 在這程序中，知 
覺底記憶不關重要。如同一樹之生長，由於下心知底或無心知底 
同化作用，同化陽光，雨，風的作用，又吸收土壤的原素 ，一 樣的，有 
體之生長，由於一潛意識底或内心知底同化作用和吸收作用，同化 
且吸收其過去底變化之結果，且發放出其將來底變化的潛能性。 
那從我們奪去對過去諸生世的記憶的法律，是宇宙底‘智慧’的一 
法律，是有用於非無用於其進化底目的。 

對過去存在無有任何記憶，是錯誤地且極愚昧地被取作非實 
有再生之証明；因爲甚至在這一生中，對我們的過去也很難保持一 
切記憶，牠們時常淡化而没入背景，或全部消失，對童年的回憶亦 
無存留，縱使如此，有此記憶上的一切空白，我們仍能生長而且是 
爲我們，倘若心思甚至能於過去底事情完全失掉記憶，並其自體 
的認識亦忘，然仍是同此一人在此，其已失的記憶有一日可能恢 
復，則明顯的，這麽一劇烈底變化，如轉移到他世界而隨之以一新 
身體中之新生，應當正常是全部抹煞表面底或心思底記憶，可是那 
不會銷除心靈的同一性或本性的生長。抹去表面底心思記憶是更 
爲必然且必定了，倘若有同此一人的一新人格，和一新工具代替了 
舊工具 ，一 新心思 ，一 新生命，一新 身體： 不能希望新底腦經，在其 
本身附帶舊腦經所保持的 印象； 不能傳召新底生命或心思，令其 
保留舊心思和生命所删去的印象，皆已銷融不復存在者。無疑，猶 
有潛意識在，牠可能記得，因爲牠不遭受表面底 虧損； 但表面底心 
思與潛意識底記憶斷隔了，唯獨潛意識底記憶還可保留過去諸生 
的一些明確底回憶或清楚底印象。這分隔是必需底，因爲新人格 
必建立在表面上，不知覺地參照内中所有的什麽;正如外表有體的 
其餘一切部分一樣，我們的表面人格誠然也是由自内的作用而形 
成的，但牠對於那作用不知覺，那對牠自體好像是自我形成的，或 
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已經作好的，或爲宇宙‘自然 5 的某些未得正確了解的作用所形成 
的。然而過去諸生的段片底回憶確實存留，縱使有了這些幾乎不 
可度越的 阻礙； 甚至還有很少幾個實例，在兒童心思中有可驚的精 
確和充分底記憶。終者，在有體的發展的某一階段，其時内中體開 
始凌駕外在體而到了前方，則過去生世的記憶有時也真出現，好 
像是從某沈埋層發露了，但慣常是在一種知見的形相中，知見過去 
諸多人格的本質與權能，於今生有體的組合中有其效果的，甚於其 
爲事實和環境的任何精細正確底細節的形相，雖然這亦復能部分 
重現，或以集中而從潛意識底視見恢復，從某些祕密記憶，或從我 
們的内中的知覺底本質恢復。但這詳細底記憶，對‘自然 5 在她的 
正常工作中是次要底，她爲此不作或只作微少底 供應： 她所關注 
的，是有體的將來底進化之 形成； 過去是遺置於後了，保存在障蔽 
之後，只用作資料的一幽暗淵源，爲了現在和將來。 

這‘人’和‘人格 5 的概念，倘若認許了，必然同時修正我們關於 
心靈永生的流俗 理念； 因爲通常我們堅持心靈的不死之存在時， 
意思是指一決定底不變易的人格在身死後猶存，牠曾是且將是永 
恒仍其爲同一。這便是此極不完善底膚表底一時底‘我’，顯然被 
‘自然’看作一暫時底形式，不值得保存，而我們要求其死後猶生 
和永生這可駭的權利。但這要求是過奢底，不能 讓許; 當此一時之 
k 我’，值得身死後猶存，只倘若其同意改變，不復是牠自己了，變爲 
其他什麽，更好，更偉大，在知識上更輝煌，更依永恒底内中美的形 
像而模範出，更加又更加進步向祕密‘精神’的神聖性。是我們内 
中的那祕密底‘精神’或‘自我’的神聖性乃不可磨滅，因爲牠是未 
生而且永恒。内中的性靈元，牠的代表，我們内中的精神底個人， 
乃是我們之爲我們這‘人但此一時之‘我’，此一生中之‘我，，只 
是這内中底‘人’的一個形成 ，一 暫時底 人格： 牠是我們進化的轉變 
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的許多步中之一步，而且，只時若我們度越了牠，更前進一步，進向 
知覺性和有體的一更高度而愈近了，牠方作了牠的真實用處。是 
此内中底‘人’乃在身後猶存，正如其於未生前先在；因爲這恒常底 
死而仍存，乃是以我們的無時間性底‘精神’之永恒，譯入‘時間’的 
名相中。 

我們尋常底長生的要求，也是同樣底我們的心思，生命，甚至 

■ 

身體的 不死； 身體復活的教條，證明這後一要求，——甚至這已是 
人類千百年的努力的根柢，要發明長生不死之藥，或任何魔術，鍊 
丹術，或科學方術，以在物理上克服身體的死亡。但這企慕若要成 
功，只在於心思，生命，或身體能着上一點内寓着的‘精神^的永生 
性和神聖性。有些情況是代表着内中心思底‘補魯灑’的外表心思 
人格，可能在身死後猶存。這可能發生，倘若我們的心思體變到那 
麽雄強地在表面上個體化了，而且那麽與内中心思和内中心思底 
‘補魯灑’爲一，同時又那麽粘柔地啓對‘無限者’的進步底作爲， 
以致心靈不復需要消融舊底心思形式以創造出一新底形式以求進 
步。在表面上的情命體之一類似底個體化，統一，和開啓，乃使我 
們内中的生命部分，外表情命人格代表着内中生命體，情命底 6 補 
魯灑’，可能同樣長存。真實所發生的事，會是打破了分隔内中自 
我和外表底人的牆壁，而出自内中的永遠底心思體和情命體，永生 
底性靈元之心思底和情命底代表，乃將統治生活。我們的心思本 
性和我們的生命本性，則將是心靈的一繼續進步底表現，而不是諸 
多相續底形成的糾結，只在牠們的真元上保留下的。那麽，我們的 
心思人格和生命人格，將從一生到一生仍在而不消解；牠們在這義 
度上將是永生，長留，在其同一性的意識上爲相續底。這將明是心 
靈和心思和生命之一絶大滕利，克服 了‘無 心知’與物質‘自然’之 
範限。 
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但這麽一種存留，只能堅住於微妙 體中； 有體仍當蜕脱牠的物 
理形式，度到其他世界，轉回之時着上一新身體。醒覺了的心思底 
‘補魯灑’和情命‘補魯灑’，保存着微妙身體的心思軀殼和生命軀 
殼，通常皆是拋棄掉的，將以之而還到一新生，保持一活潑底長久 
底意識，意識其爲心思和生命的永久底有體，在過去組成了，繼續 
到現在和 未來; 但是物理底存在之基礎，這物質身體，雖經這一改 
變也不能保留。這物理體若要長存，只倘若用某些辦法，能除去其 
衰頹與散壞的物理底原因，同時又使牠能在牠的結構和功能上變 
到那麽粘柔且能進步，以致牠能順應由内中底‘人’的進步向牠要 
求的每種轉變，(註)牠必須能與心靈同其步武，同進以形成其自我 
表現底人格，其一祕密底精神底神聖性之長久展開，和緩缓底轉化 
心思底存在爲神聖心思底或精神底存在。這三重底永生之圓成， 
——本性的永生，完成着‘精神’的真元底永生，與性靈之長存， 
——可能是重生之冠頂，與一戰勝的重大指示，卽雖在‘物質 7 統治 
的正本基礎上也征服了物質底‘無心知’與‘無明’。但真底永生仍 
是‘精神’的永 恒性; 物理底不死只能是相對底，隨意可終，在世間 
‘精神 5 的勝利的一時間性底表相，勝過‘死亡’也勝過‘物質，。 


註： 縱使‘科學’ —— 物理‘科學 1 或玄祕‘科學’，——倘發明出身體的長生 不老的 
必要條件或方法，而身體不能自加適應，以變成表現内中生長的一合宜底工具，則心 
靈仍然會找到什麽辦法抛棄牠，進到一新底投生轉世。死亡的物質底或物理底原因, 

皆不是其眾獨底或真實底原因；其真實底最内中底理由，乃是爲了一新有體的進化之 
精神需要。 
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一精神底進化， 一 知覺性在‘物質’中，恒常發展其自我形成， 
直到形式能啓示其内寓着的‘精神’，——這，便是大地上的存在之 
主旨，中樞底顯著動機。這主旨在開端，是被‘精神’，‘神聖真實 
性’之内藏於一濃厚底物質底‘無心知’中隱蔽了； 一‘ 無心知性’的 
障蔽，‘物質’的無感覺性的一障蔽，藏匿了在其内中工作的宇宙底 - 
‘知覺性 • 力量，，以致那‘能力’，卽創造的‘力量’在物理宇宙中所 
擅有的第一形式，在其本身也現爲無心知底，可是又作着一浩大底 
玄秘‘智慧’的工作。這陰暗底神祕底創造母，誡然終於發放出祕 
密底知覺性，出離其堅厚和黑暗底囚獄；但她緩緩發放， 一 點一點 
地，以至極微小底點滴，稀微底噴出，以能力與本質的，生命的，心 
思的微小震動底凝聚，好像那便是她可由此粗重底阻礙物，存在的 
一無心知底質料之鈍滯吝固底中介物，所能發出的一切。起初，她 
寓居於‘物質’的形式中，皆是全般不知覺底，其次在活底‘物質’的 
裝扮下而鬥進到心思性，於是不完善地在知覺底動物中達到牠。 

這知覺性起初是胚原底，大多是一半下知覺底、或恰是知覺底本 
能； 牠緩緩發展，直到在活底‘物質’之更有組織底形式中，達到其 
智慧之頂點，更在‘人’中超越牠自體了，——‘人’，這思想動物，發 
展爲理智底心思人,但卽算在他的最高處，也仍携帶了原始動物性 
的模型，身體的下心知性的死沈底重量，向原始底‘惰性’與‘無知 
性’的下垂引力 ，一 無心知底物質‘自性’在他的知覺底進化上的管 
制，其範限之權能，其艱難發展的律則，其巨大底阻滯與挫折之力 
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量。原始底‘無心知’管制從之出現的知覺性，取了一普通形式，卽 
一 心思體向知識鬥進，但在其自身，在似是其基本自性上是一‘無 
明雖如此被阻礙被負累了，心思底人仍要從他自己發皇出充分 
知覺底有體， 一 神聖底人道，或一精神底和超心思底超人道，爲進 
化的下一個産品。那衍進將標誌從‘無明’中之進化到‘明’中的一 
更偉大底進化的過程，建立且進行於‘超心知者’的光明中，不復在 
‘無明’與‘無心知’的黑暗中了。 

‘自然’在大地上的這進化工事，從‘物質’到‘心思’而又超出 
其外，有一雙重 程序： 有一物理底進化之外表可見的程序，以出生 
爲其機械， 一-- 因爲每個進化了的身體形式，安寓其已進化的知覺 
性權能，乃由遺傳保持而 繼續； 同時又有一心靈進化之不可見的程 
序，以重生於形式與知覺性的上升諸等级爲其機巧。前者自身的 
意義只會是一宇宙底 進化； 因爲個人會是一很快銷亡的工具，而種 
族 ，一 較悠久底集體表呈，乃將是宇宙 6 寓居者’，普徧底‘精神’之 
進步底顯示中的真實底 一步： 重生，則是個人在大地存在中的進化 
與任何長久底經歷之必要條件。宇宙顯示的每一等级，每一形式 
的類型之能安寓此内居着的‘精神’者，皆以重生而化爲個人心靈 
卽性靈元體的一工具，用以愈加顯示其隱藏了的知 覺性； 每一生， 
成了勝過‘物質’之勝利的一步，由於其中知覺性之更大底進展，這 
終於將使‘物質’本身化爲‘精神’的充分顯示之工具。 

但大地上的創造的這程序和意義，在每一點上皆遭到人自己 
的心思中的挑戰，因爲進化仍是在其旅程的半途，仍是在 ‘無明， 
中，仍是在人類半開化的心思中尋求其自有的目的和意義。可能 
向進化論挑戰，理由是牠建立不充分，當作大地上存在之程序的解 
釋則屬多餘。卽使肯定進化，是否人有此能量，發展爲一高等進化 
體，還可懷疑。又是否進化已達到這地步還會更前進，或是否一超 
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心思底進化，一圓成了的‘真理知覺性 ’，一‘ 明’的人物，出現於大 
地‘自然’之基本‘無明’中全屬可能，也可懷疑。另一解説，既非極 
因論的，亦非進化論的，可以加到‘精神’在世間的顯示的工事上， 
然則在更加討論以前，毋妨明瞭地將這條思路表呈，使其説可能成 
就的。 

縱使承認創造是‘無時間底永恆者’在一‘時間永恆性’中的顯 
示，又承認有‘知覺性’的七個等級，而且物質底‘無心知性’，是安 
耷爲‘精神”之重復上登的一個基礎，更承認重生是一事實，是大地 
上的秩序之一部分，然而個人的一精神進化，不是任何這些認許的 
一個的、或甚至牠們全體的、一必然底後果。‘對大地上的存在之精 
神意義及其内中程序，可能取另外一種看法。設若每個創造物是 
顯了底‘神聖存在’的一形式，每個以在其内中的精神當前的緣故， 
不論其在‘自然’中的現相爲何，其形像或性格爲何，在其自身總是 
神聖底。在顯示的每個形式中，‘神聖者’得其存在之悦樂，則亦無 
需在其内中有何改變或進步。任何現實化了的諸多可能性之一有 
秩序底展示或層級，爲‘無限有體’所需要者，皆由形式之無數底變 
换，豐富底繁多，知覺性，自性之種種類型，如我們在我們的周遭所 
見到的，充分與以供應了。在創造中没有什麽極因論底目的，而且 
也不能有，因爲在‘無限者’中一切 具足： ‘神聖者，没有什麽他需要 
獲得的或他所缺 少的； 倘若有創造，有顯示，則這是爲了創造的、顯 
示的悦樂，不是爲了任何目的。然則没有理由，要有一進化運動而 
有其所當達到的極頂，或一所當作發而成就的目標，或一趨於究竟 
底圓成之驅策。 

事實上，我們也見到創造的原則皆是永久底和不 變底: 有體的 
每一典型，仍其爲自體，也不試行亦不需要變到異於牠 自體； 縱許 
有些存在的類型消逝，其他的又出生，這是因爲宇宙間的‘知覺性* 
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力量’將其生命悦樂從那些滅亡者歛去了，轉而爲了牠的喜好又創 
造了其他的。但每一生命的類型，當其仍在，必有其自體的模式， 
而且長是忠實於那模式，不論有何微小底 變换; 牠是拘束於牠自體 
的知覺性，不能離之而入乎其他知 覺性； 既爲牠自體的本性所限 
制，牠不能越出那些邊界而度入其他本性。設若‘無限者 ，的 ‘知覺 
性 • 力量 ， 已顯示出‘生命’於顯示出‘物質 5 之後，又顯示出‘心思’ 
於顯示出 4 生命’之後，這不必然是牠又當進而顯示出‘超心思’爲 
下一屆大地上的創造。因爲‘心思 7 和‘超心思％兩屬於不同底半 
球，‘心思’屬於‘無明’之低等格位，‘超心思’屬於‘神聖之明，的髙 
等格位。這世界是‘無明’的一世界，也意在只是此 而已; 無需立意 
要將上半球的權能引下到這存在的低下半球，或在其間顯示出其 
隱藏了的當 前體； 因爲，倘若那些權能竟全然有在於此，則也是在 
一幽隱而不可通達的内在性中，只是保持這創造而已，不是要圓成 
牠 3 人是這無明底創造之 峰頂； 他已達到究極底知覺性及其所堪 
能的知識••設若他試更往前行，他會只在他自己的心息體的較大底 
圓圈上旋轉。因爲那是他在世間生存的弧線，一有限底回旋帶着 
‘心思’周轉，而且常是回到牠的出 發點； ‘心思’不能出離牠自體的 

循環，-直線運動或進步，無限地上達，或旁入乎‘無限，，這一 

切理念皆是妄想。設若人的心靈要出乎人類以外，要達到或是一 
超心思底或是一更髙底格位，則牠必須出離此宇宙存在，進到一 
‘福樂’與‘明’的世界或界，或入乎未顯了底 ‘ 永恆者 ，和 ‘無限 

^01 o 

是真的，‘科學’如今肯定一進化底大地上的 存在： 但是，假使 
‘科學’所處理的事實皆爲可靠呢，其所試作的原理皆是短 命底; 有 
些牠保持了幾十年或幾百年，於是又透到另一原理，事物的另一理 
論。這甚至在物理‘科學’也發生的，其間事實皆固定可徵，以實驗 
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可証： 在心理學 ，一一 在這襄是合得上的，因爲正是討論知覺性的 
進化這事，-一~~其不穩定性是更 大了； 牠從一個理論又度到另一理 
淪，當其第一個尚未 確立； 誠然，幾個相衝突的理論共同維持了塲 
面。没有什麽堅固底形而上學底建築能安立在這些移動着的流沙 
上。遺傳，‘科學’在其上建立其生物進化的學説的，誠然是一權能， 
一機巧，以保持一種性的類型於 不變: 至若證明其也是一機巧以成 
其堅持底和進步底變换，便甚可 疑問； 其傾向是保守，倒不是進化, 
-——牠似乎難於接受‘生命力量”試欲强加於牠的新性格。一切事 
實皆証明一個類型能在其自有的特性中轉變，但没有什麽可表明 
牠能够出乎其外。也還没有真實建立猿類發展爲人 之説； 因爲倒 
像是有一類型似猿，但常具其自有的特性而非猿性，在其自有的本 
性傾向之内中發展了，變成了我們所知之人，現在這人類。甚至也 
還没有確立，人類的低等種族，從牠們自體發展出了高尚 種族； 那 
些屬於低下组織和能量的滅亡了，但没有証明他們留下了今之人 
類爲他們的 後代； 但仍然，這麽一種在類型中的發展是可想像的。 
‘自 然’的進步，從‘物質’到‘生命’，從‘生命’到‘心思’，這還可認 
許： 但還没有証明‘物質’發展爲‘生命’，或‘生命能力’爲‘心思能 
力’； 一 切所可認許的，是‘生命’已顯出於‘物質’中，‘心思’已顯出 
於活底‘物質’中。因爲没有充足底証明，任何植物種性發展爲一 
動物存在，或任何無生 命底‘ 物質’組織，發展爲一有生命底機體。 
縱使此後發現了在某些化學底或其他情況下^生命’出現了，則由 
此一偶合所能建立的一切，只是在某些物理環境中‘生命’顯出了， 
不是某些化學情況爲‘生命’的原素，或牠的組成者，或爲無生命到 
有生命底‘物質’的一轉變之進化原因。於此亦如於餘虛，有體的 
每一等級，以其 I 5 彳體且在 苒自體 中存在，以其自有的正當能力依照 
其自有的性格而顯了，其上或其下諸等級，皆不是其前因和後果， 
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只是土地自然之相續格度上的等分。 

設 若問： 凡此一切各式各樣的類型和等級如何而入乎存在的， 
則可答曰，基本上牠們是顯示於‘物質’中，由於其内中的‘知覺性 • 
力量’，由於‘真實理念’的權能之建立其自有的特著底形式和類 
型，爲了内居着的‘精神’之宇宙 存在： 實際底或物理底方法可大爲 
殊異，在各格度或等級上不同，但一系基本底相似處是有可見的; 
創造底‘權能’可運用不止一種而是多種程序，或發動多種力量合 
作。在‘物質’中，其程序是創造極微者，負荷了巨大底能力，以數 
量和方式而聯合，又顯示較大底極微在那原本基礎上，又將這些粗 
微聚合聯繫，以建立可見的對象之相，地，水，礦物，金屬，整個物質 
王國。在‘生命’中亦然，‘知覺性•力量 7 始於植物生命的極微形 
式，動物細胞的極微 形式； 牠創造出一原始底生質而增乘之，造成 
活細胞爲一單位，造出他種微小底生物學上的工具，如種子或基因 
( gene )， 常用同一聚合和聯繫的方法，以致由一多式底施爲，建成 
多式有生體。恆常造成類型是可見的，但那不是進化的無可疑的 
證明。各類型有時彼此相距遥遠，有時近似，有時基本上爲同一而 
細節上 不同； 一 切皆是模式，而這麼一種模式上的變换，有其同一 
底基本在全體之下，便表明一知覺底‘力量’以其自有的‘理念’在 
活動，以之而發皇創造的一切可能性。動物種類之出生，可始於給 
全體的一同樣底基本胚胎底模式，在其某些系統或所有底一切系 
統上隨之發展某些相似點，到某一階段而止;也可能有些種性是雙 
重性質底，兩棲，介於一型與另一型之 間：但 這一切不必須意味着 
類型是在一進化系统中一個從另一個衍出的。其他異乎遺傳變换 
的多種力量，也活動而作成新特性的 出現； 有些物理力量，如食 
物，光線，及其他，我們遺只是開始知 道的； 也有種種不可見的生命 
力量和幽深底心理力量在活動。因爲，卽算在物理底進化論中，這 
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些較微妙底權能也應加以認許的，以之解釋天然 淘汰; 設若在某些 
類型中的玄祕底或下知覺底能力，適應環境的需要，而在其他類型 
中的，仍其不能適應因此不能生存，這分明是一表徵，表示有一 
異乎物理底一力量，一知覺性，一變换着的生命能力和心理在活 
動，以成‘自然’中的變易。其施爲的方法，這問題仍是太充滿 
了幽暗底和未知底因素，不能使於今任何可能底理論構造成爲決 
定底。 


人，是許多這麽建造的類型中之一類型，大聚模式中之一模 
式，在此‘物質’的顯示襄。他是凡所創造者的一最複雜者，在知覺 
性的内容上最豐富，在他的建造上也最富於奇妙底機巧。他是大 
地上的創造之元首，但他不超出牠。甚至像其他造物一樣，他也有 
他自己的本生律則，限度，特種存在，‘自性’與‘自法’；在那些限度 
以内，他能伸展，發揚，但他不能出乎其外。設若有他所當達到的 
一 完善化，這必然是他自己一類中的完善化，在他自己的有體的律 
則之内，——是其充類至盡，但遵守其方式和度量，不由超上。要 
超出他自己，生長爲超人，戴上了一天神的能量和性分，則會與他 
的自我律則相違反，不可行也不可能。每個有體之形式和方法，自 
有其有體的悦樂之適宜 辦法； 經過心思而求爲環境的主宰，利用 
之，享受之，如他所堪能的，乃正當是人這心思有體的 目標: 但是望 
到這以外，追求存在的一究竟目的或目標，企慕越出這心思構架， 
則是加上一極因論底原素到存在中了，那在宇宙結構中是不可見 
的。設若一超心思底人要在大地創造中出現，則必須是一新底和 
獨立底顯示;正如‘生命’和‘心思’已在‘物質’中顯示，‘超心思 ，也 
應當在那裏顯示，而祕密底‘知覺 能力， 也應爲牠的這能性之新 
等級創造其必需底模式。但在‘自然’的施爲中，没有這種用意的 
徵兆。 
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但是，倘若原意有在於一超上創造，則必然不會是從人發展出 
這新等級，類型，或 模式； 因爲在那塲合，必是人類的某種族，或類 
别，或形鑄，内中已有超人的材料，正如那奇離動物發展爲人類的， 
内中原已有人類性質的真元原素潛在或 現前： 没有這種種族，類 
别，或典型，至多只有精神化了的心思人物，正尋求出離這大地上 
的創造。倘若由‘自然’的任何玄祕法律，原意在從人類發展出超 
心思者，則只能由少數人從這族類脱離，以成爲這有體的新模式之 
初基。没有理由要假定全人類可能發展出這完 善性； 這不是一可 
能性，在人這造物上普通化了的。 

誠然，若人在‘自然’中是從動物進化的，可是我們見到没有任 
何其他動物類型，表出超越其自體的進化之任何 迹象; 設若在動物 
王國中曾有此進化底迫力，則一旦在其目的已達卽人類出現後隨 
卽銷沈 止寂： 同然，設若在進化中有此一步的任何這種迫促，要求 
超越自我，則一旦在其目的已達卽超心思出現後，也似乎會隨卽退 
歸止寂。但如實没有這種 壓力: 人類進步的理念本身，很可能是一 
虚幻，因爲一自人從其動物階段出現後，没有任何在其種性史中的 
急劇進步了的 徵象; 至多他在物理世界的知識上，在‘科學’上，在 
處理他的環境上，在‘自然”的祕密法律之純外表底和實用底利用 
上，已經前進了。但此外則人還是他在文明初啓時 那樣: 他繼續顯 
示出同樣底能量，同樣底品質和缺點，同樣底努力，錯誤，成就，空 
勞。假定有進步，那也是在一圓圈上轉，至多是或在一擴大着的圓 
周上。今之人，不比古之見士和聖人和哲士更聰明，不比古代的偉 
大求道者，最初的雄強神祕人物更精神化，在藝術與手工上不比古 
代藝人和工匠更 高明； 已消逝的古代諸民族，曾表現正有同樣強能 
底一真本原始性，發明，處理生活的能量，而且，假若現代人在這方 
面前進稍遠呢，還不是以任何真元底進步，只是在程度上，範圍上， 
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和富足上稍遠達一點點，這是因爲他承襲了他的先民成就之遺産。 
没有任何事物可保証這種理念，説他竟可從——他的這種類的印 
記，——半明半無明中打出一條路，或者，縱使他發展出一髙等知 
識，他竟可打破心思圓圈的究極邊限。 

很引人作如此想，亦非不合邏輯，視重生爲精神進化之一潛能 
底手段，爲使其可能的一因素，但仍然不能確定，假定重生爲一事 
實吧，這便是牠的意義。一切古來關於重生轉世的理論，皆假定 
其爲心靈之恆常從動物轉變到人，但也從人身變移到動物身體:§ 
産的理念加上以‘業力’的解釋，所爲的善事或惡業的賞罸，過去底 
意志和努力的結果 之説: 但没有一進步底進化的提示，從類型進到 
髙等類型，更毋庸説出生爲一種人物，至今未嘗存在過，而仍有待 
於將來發展的。倘若真有進化呢，則人便是最後一階段了，因爲 
可能由他可能放棄大地上或形體中的生命，而進到某天國或湼槃。 
那便是古代理論所視爲究竟者，而且，這既基本是且不變易是一 
‘無明’的世界，一一卽算整個宇宙存在在其自性上不是一 ‘無明’ 
境界，——那出離似乎是這輪迴的實際終結。 

這是一系推理，有其巨大底説服力和重要性的，所以必要將其 
牒述，雖是太簡單，然後加以處理，因爲牠重要。看來雖則有些牠 
的題旨是有效底，然其事物觀不完全，其説服力並不決定。起初， 
我們可不甚困難便除去那於極因論原素的反對，卽前定底進化之 
理念——從無心知性進到超心知性，有體之一系上升的發展，臻極 
於從‘無明’的生命度到‘明’中的生命 ，一 一帶到大地上的存在之 
結構中的。對一極因論底宇宙之反對，能基托於兩個迪乎不同底 
立塲上 ••一 個是科學底推理，進行於這種假定上，卽萬物皆是一無 
心知底‘能力’的工事，這‘能力 7 以機械底程序自動地作爲，其中不 
能有何目的的 原素； 一個是形而上學底推理，進行於這種見解上， 
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卽‘無限者’和‘宇宙者 '内 中已具備一切，不能有什麽未完成者待 
完成，不能有什麽要加到牠自體，要作出，要實踐，因此其中不能有 
何進步的原素，原始底或出現底目的。 

這科學底或唯物論底反對，不能保持其爲有效，倘若有一祕密 
底‘知覺性 ; 在似是無心知底‘物質’中的‘能力 3 之内或其後。縱使 
在‘無心知者’中，似乎至少有内在底必需性之迫促，要産出這形式 
的進化，而在這些形式中，又有一發皇着的‘知覺性 5 ，而且，可以説 
這迫促乃是一祕密底‘知覺底有體’之進化意志，其進步底顯示的 
推動，便是進化中一内在底原旨之證明。這是一極因原素，承認牠 
也非不 合理： 因爲知覺底或甚至無心知底努力，起於知覺底有體之 
一真理，化爲機動底了，出發而完成其自體於物質‘自然’的一自動 
程序中；極因，目的的原素之具於這努力中的，便是一翻譯，以自我 
發施着的‘有體’之‘真理’，翻譯人那‘有體’的自生效果的‘意志權 
能’的名相中，而且 ，倘若 知覺性在那裏，這麽一種‘意志權能’必也 
在那裏，而且這翻譯也是正常，必然。‘有體’之‘真理’必然完成其 
自體，則會是進化的基本事實，但是‘意志’及其目的，也必有在，當 
作其工具的部分，當作施爲原則中的一原素。 

那形而上學底反對却較嚴 重了； 因爲這似乎是自明底，‘絶對 
者’在顯示中不能有什麽目的，除了顯示的悦樂 本身： ‘物質’中的 
一進化運動，當作顯示的一部分，必然也歸到這普徧底陳 述内； 牠 
之有在，只能是爲了舒展，進步施爲，有秩序而無目的之自我啟示 
之悦樂。 一 宇宙底全體性，也可視爲一在其自身爲完全底 事物; 當 
作一大全，牠没有什麽要獲得的，或增益牠的有體之充實的。但在 
此這物質世界，不是一完整底全體，牠是一全體的部分， 一 等级中 
之等級；因此，牠可在内中容納不單是未發展底、非物質底原則或 
權能之屬於全體而内涵於其‘物質’中的，亦且容受同此諸權能從 
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這系統的高上諸等级之下降，以在此從物質底嚴格範限中發放牠 
們的相屬底運動。‘存在> 的較偉大底諸多權能之一顯示，直到整 
個存體本身在此物質世界中，顯示於一較髙底，一精神底創造之項 
目裏，可視爲此進化的極因。這極因不加人以任何因素之不屬於 

b 

此全體者；牠只求全體性在部分中之實踐。然則承認在宇宙底全 
體性的一部分底運動中的一極因原素，也無從反對，倘若其目的， 
——不是在人事意義上所謂目的，而是一内在底‘真理需要’的迫 
促，知覺内寓着的‘精神’的意志的，——是在那裏完全顯示内在於 
整個運動中的一切可能性。無疑，世間一切存在，是爲了存在的悦 
樂 ，一 切皆是一遊戲 （ Lila ); 但是一遊戲自體内中亦附帶了一當作 
成的目標，倘若那目標不達到，則牠的意義也不會完全。 一 戲劇而 
無終局，也許是一藝術上的可能，——徒然爲了觀看脚色的喜樂， 
觀察提出的問題的喜樂，那些問題没有解決，或只有永是懸而不 
決，成了一不決定底平衡；土地進化是屬那種性格，這是可想像的， 
但是一原意所在或内中先定的結局也有可能，更可使人相信。‘阿 
難陀’是一切有體的祕密原則，有體的一切活動的 支持： 但‘阿難 
陀’並不除外一種悦樂，在作發一‘真理’上的，這‘真理’内在於有 
體中，暗含於有體的‘意志’或‘力量’中，保存於其‘知覺性 • 力量’ 
的隱祕底自我覺識中，卽其一切活動的動力底和實施底經紀，與其 
意義的知者中的。 

一精神進化的理論，不是與一形式進化和物理底生命進化之 
科學理論 同一； 牠必根據其自有的内在 辯正: 牠可接受物理進化之 
科學理論爲一佐助或一原素，但這支持非是必不可無的。科學底 
理論只顧及外表可見的機械和程序，‘自然，的施爲之細節，‘物質， 
中事物之物理發展，與‘生命 5 和‘心思’在‘物質’中發展的 律則； 牠 
的程序之説，可能要大加改變，或全般棄去，倘有了新發現的光 
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明，但那不會影響一精神進化的自明底事實，‘知覺性’的一進化， 
心靈在物質存在中的顯示之前進。在其外表諸方面，這是進化論 
所歸結出的，——在地上的存在之格度上，有形式的、身體的一發 
展，有‘物質’的、‘物質’中的‘生命’的、生活底‘物質”中的‘知覺 
性’的一增進複雜和够有能性底 組織; 在這格度上，形式組織愈良 
好，牠便愈能安寓一組織較佳，一更複雜且有能耐，一更發展了或 
進化了的‘生命’和‘知覺性時當這進化底理論提出了，支持牠 
的事實皆呈列了，土地上存在的這一方面變到如此驚人，以致好像 
無從辯驳。所以成就這個的精密機械，或有體的類型之詳細世系 
或年代相續，是次要了，雖則在其本身也是一有趣和重要 問題； 生 
命的一個形式發展自其前的一較樸質底形式，自然選擇，生存競 
争，後得底性格之存留，這些説法可任人接受或不接受，但一相續 
底創造依其内中的一發展計劃，這事實是唯一結論而且至關重要 
了。另一自明底結論，便是進化中有一分等级的必要底持續，起初 
是‘物質’的進化，其次是‘生命’在‘物質’中的進化，其次是‘心思’ 
在生活底‘物質 7 中的進化，而在這最後階段中是一動物底進化，隨 
之以人類的進化。這持續中之前三項，皆甚明顯，不容置辯。可以 
詰難的，是否人類繼續動物，或是一同時開端的發展，而人在‘心 
思’進化上勝過了 動物; 甚至還有一種理論，説人不是動物類的最 
後底，而是其最初和最長底一種。人之居首是一古代概念，但這不 
是普 徧底； 此説出自人在地上造物中之分明優秀的意識，這優勝性 
的尊嚴，似乎要求其出生之在先 :但在 進化事實中，優勝者之出現 
不是在前而是在後，較少發展者，先於較多發展者，且準備牠。 

事實上，‘生命’的低等諸形式先起，這理念不是在古代思想中 
完全没有。捨創造的神話不論，我們見到在 印度 的上古和中古的 
思想中，有些説法贊同動物在時代持續上先於人類之説，意義與近 
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代進化概念相合。有一奥義啬説‘自我’或‘精神’，決定要創造生 
命了，便先造成了動物類，如牛和馬，但天神們一一在諸奥義書的 
思想中，天神表‘知覺性’的權能，‘自然’的權能，一-發現牠們是 
不合用的器具，‘精神’終於造出了人的形式，天神見到是作的很美 
妙而且完滿了，於是進入其中以發施其宇宙底功能。這是一明顯底 
喻言，喻創造是發展又更發展了的形式，直到得了一個足以寄寓一 
發展了的知覺性的。在古事記中，也説起答摩性底創造，在時間上 
是先進底。‘答摩’是一 印度 名詞，表知覺性與力量的惰性 原則: 一 
知覺性在其活動上爲鈍滯，懶惰，無能，便説其屬答 摩性; 一 生命能 
力爲麻木，能量有限，拘束於本能衝勳的狹隘範圍中，不發展，不求 
前進，不向一較大底機動作爲或一光明知覺底作爲迫進，也歸到這 
一 彙中。動物，其中有這一較少發展的知覺性的力量，便在創造上 
居先; 較發展了的人類知覺性，其中有機動底‘心思 7 能力之更大力 
量和知見之明，是一後下底創作。‘密乘’説起一心靈從其格位上 
墮落了，經過數十萬次在植物和動物形式中轉生，終於乃能達到人 
類水平，而有準備於得救了。在此，亦復暗涵有此概念，植物和動 
物的生命形式，爲一階梯之低下諸等级，人類則爲知覺有體之最後 
或臻極底發展，爲一形式，乃心靈之所當寓居的，使其能勝任精神 
動力，作成一出自心思性，生命，身體性之精神結果。這誠然是正 
常概念，本身是如此強有力地呈於理性與直覺雨者之前，幾乎無需 
辯詰了，——結論是幾乎無可避免的 。 

是在這發展着的進化程序的背景上，我們乃當看人類，看他的 
淵源和最初出現，他在顯示中的格位。這襄有兩個可 能性； 或者在 
大地自然中有一人類身體和知覺性頓現，在物質世界中有推理心 
思之獨立底、自動底顯示或突然創造.參與到前有底相似底顯示 
中，卽‘物質’中的下知覺底生命形式和活底知覺身體的顯示中，或 
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不然，則曾有人類從動物而出的進化，在其準備與發展諸階段也許 
是遲緩底，但在其衍變的決定點上有變易的強大躍進。後一理論 
不呈似什麽 困難： 因爲是確然的，類型中的雖不是基本類型本身的 
特性之變易，能在種或屬中發生,——誠然，這事人自己也作過，其 
種種可能性，在小規模上已由實驗‘科學’驚人地作出過了，——而 
且大致也可假定，‘自然’中的祕密知覺底‘能力' 可能作出這類的 
大規模底施爲，而且由其自體的創造習慣，成就巨大底和決定底發 
展。從尋常底動物的變到人類的生存性格之必要條件，將是身體組 
織之一發展，牠應能使成就一迅速前進，知覺性的一反轉或上臻， 
達到一新底高度，又從之下窺低下諸等级，達到能量之增高或增 
廣，以使有體能取舊底動物官能而具有一較大底，較粘柔底，人類 
底智慧，同時或以後又發展出更大，更微妙底權能，於這有體之新 
類型爲適當底，如推理，返映，複雜觀察，组織了的發明.，思想，和發 
現的種種權能。設若有突現底 ( 知覺性 • 力量’，則過渡也無困難， 
工具已經供應了，除了物質底‘無心知性’的阻礙或抵抗之困難。 
動物在小規模上已有一些與此相應的性質，只爲了動作，在一基本 
組織上，粗樸而且簡單，範疇和粘柔性皆屬低下，其統治着官能亦 
較狹隘，且較無定準;但尤其是這些官能的工事，是更機械底，少所 
用意，標誌有‘自然能力 5 的一自動性格，是原始知覺性被驅策而作 
爲，而不是像在人一樣，是一知覺底‘能力’在觀察着，到大限度指 
揮着，統治着，且審慎地變易着或修改着牠自體的施爲。其他動物 
底知覺性習慣，皆非基本上與人的 相異; 凡他所當作的一切，便是 
將其在一高等心思水平上發展和擴大，而且，凡在可能之處，將其 
心思化，精深化，微妙化，——簡言之，賦與以他的新理解與智識能 
量的啟明，與一理性底管制權能，非動物所能有的。一旦這變易或 
反轉已作出了，則人類心思在其自體和事物上工作之權能，創造， 
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知道，推測之能力，將在他的進化程途上發展，縱使，如可想像的， 
這些起初在範圍上頗小，較近於動物，在其作用上仍比較簡單，樸 
拙。每趟在‘自然’的急劇底衍變中，是作了這樣一種 反轉： 出現的 
‘生命 力量’轉攻‘物質’，強加物質‘能力’以一生命内容，同時牠也 
發展其自體底新運動與 施爲； ‘生命心思’出現於‘生命力量’與‘物 
質 5 中，強加牠們的施爲以牠的知覺性的内容，同時也發展其自體 
的作用與官能;一新底更偉大底出現和反轉，人類之出現，是與‘自 
然3的往事一 貫的； 這是普通原則的一新實施。 

因此這理論是容易接 受了： 其工事可解。但是那另一假定則 
呈似巨大困難了。在知覺性方面，這新底顯示，人類底，可説爲隱 
藏了的‘知覺性’，自其宇宙‘自然’中之内在向上湧現。但是在那場 
合，必然有某些物質底形式原已存在，當作牠的出現之乘器，這乘 
器已由出現的力量本身應合於一新底内中創造之需要;或不然，貝 IJ 
是一迅速底歧出，離異了從前底身體類型或模式，乃削生了一新底 
有體。但無論接受那一假定，這意義是一進化程序，——只有分歧 
或衍變的方法和機槭上的分别。或者，相反的，曾有不是一向上湧 
現，而是從我們上面的‘心思’界的一心思體之向下降落，也許是一 
心靈或心思有體下降入大地‘自然’中。那麽，困難便會是人類身 
體的出現，一太複雜和困難底機體，不會是頓然造成或顯示出的，• 
因爲那樣一種神奇底程序速度，雖或在有體之超物理界甚爲可能， 
似乎不出現於物質‘能力’的諸多可能或潜能以内。這在那襄倘可 
發生，必由於一超物理底力量或‘自然 5 的律則的參預，或由一創造 
者‘心思 5 ，以充分權能且直接在‘物質 ，上 作爲。可以承認一超物 
理底‘力量 5 和創造者的作爲，有在於‘物質 ，中 的每一新出現 ; 每一 
這種新出現在基本上是一奇蹟，爲一祕密底‘知覺性’倚托於一隱 
蔽了的‘心思能力 7 或‘生命能力’所施 爲的： 但其作用無處可見爲 
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直接，顯露，自足底;這常是外加於一已實現的物理基礎上，以某些 
已定的 4 自然’程序之引伸而作爲。更可想像的，原有某個已存在 
的身體，啟對了一超物理底流注，以致牠轉化爲一新 身體； 但這種 
事，不能輕易假定曾在物質‘自然 5 的古史上發生 過:要 發生，似乎 
需要或者是一不可見的心思底人物之知覺底參預，形成出他所願 
入居的身體，或者，是在‘物質’本身中已先發展出一心思人物，已 
能接受一超物理底權能，將其強加到他的身體生存之嚴格和狹隘 
底公式上。否則我們便應假定已有一先在底身體，已經那麽進化 
了，以致適合於接受一浩大底心思流注，或者堪能作一柔順底反 
應，應合一心思體之降入牠内中。但這又當假定先有一心思在身 
體中的進化，已達到了那一點，使這樣底接受性爲可能。也可能想 
像，這麽一種自下的進化與這麽一種自上的降臨，合作於人類之出 
現於土地自然中。在動物中已有的祕密性靈元，牠本身可能召降 
了心思有體，‘心思神我’，下到生活底‘物質’領域，因以取起已在 
工作的生命心思底能力，而升起牠到一高等心思體 3 但這仍將是 

進化的一程序，高等界參預，只是佐助其自體在大地‘ 自然， 中的原 
則之出現和擄大。 

其次，可以承認，身體中的知覺性和本體的每個類型或模式， 
一旦已經建立了，便應當忠實於那類型的本體之律則，忠實於其自 
性之方案和管制。但也很可能是人類類型的律則的一部分，便是 
其直趨超出自我之衝動，而一知覺底衍進的手段，已在人的諸多精 
神權能中具備了；具備這種能量，可能是那方案的一部分，創造性 
底‘能力’依之而建造他的。也可以認許，人至今主要所作的，便是 
在他的本性的範圍内彳了爲，在自性運動的一■螺紋路線上，有時而 
降，有時而升，一-未嘗有直線進步，未嘗有對他過去底自性之無 
可否認的•基本底、或急劇底 超越; 他所作的，便是將他的能 貸加以 
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磨矓，使之鋒利，微妙，作其愈變愈複雜愈柔順底運用。也不能真 
説自從人類出現，原没有人類進步這會事，或甚至在人的近古可徵 
有史以來如此；因爲無論古人多麽偉大，其某些成就和創作多麽高 
明，其精神性，智識，或德操的權能多麽感人，然在後世的發展，總 
有人的成就，如他的政治，社會，生活，科學，形而上學，種種智識， 
藝術，文學中的知識與可能性之一增上底微妙性，複雜性，多方面 
底發展。雖是在他的精神努力上，較不如古人之崇高可驚，不如其 
精神性的權能之重大，然也有此增上着的微妙性，粘柔性，深處的 
探測，尋求之引伸。也曾有從一類高型文化之下墮，分明一時期墮 
落入某種黑暗裏，停止了精神迫促，投下到野蠻底自然底物質主義 
中了； 但這些皆是暫時現象，最壌也只是進步螺紋線之向下一曲而 
已。這進步誠然未曾將人類引到超出其自體以外，到自我超越，心 
思有體之一轉化。但那是不當期 望的； 因爲進化底‘自然’在有體 
和知覺性上的作爲，是起初正由這一微妙化和增上複雜性，發展此 
類型到其究極底能量，直到其有準備於她之爆破外殼了，知覺性在 
自體上反轉，翻過，成熟而決定出現，成爲進化中一新階段。若是 
假定她的下一步便是精神底和超心思底有體，則精神性在人類中 
的壓力，可認爲那便是‘自然 5 的本旨之表徵，亦是人有此能量的表 
徵，可在自己内中或幫助她從事此衍進。若使在動物中出現一類 
型，在某些方面近似猿猴，但從頭便稟賦了人性的原素，這便是人 
類進化的方法，則在人類中出現一精神底類型，近似心思動物底人 
類，但其上已有一精神企慕的印記，將是‘自然’的顯明底方法，以 
進化而産生精神底和超心思底人物了。 

也是適當地提示過了，假若這麽一種進化底臻至乃原意之所 
在，人便將是其中介，則只有很少幾個進化了的人會形成出一新 
型，進向一新 生命； 一旦那已成就了，其餘人類將從精神底企慕後 
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落，於‘自然’的目的已不復需要了，而静止於其正常格位。也可同 
樣推理，人類這等級仍當保存，倘若真有心靈以投生轉世經過進化 
諸階級而上達精神之 峰頂； 因爲否則中間所最需要的一踏步會缺 
少了。又應當立刻承認，没有絲毫可能性或蓋然性，有整個人類成 
一全團上升到超心思 水平; 所提議的，不是那樣革命和可駭的事， 
只是説人類的心思體的能量，時若達到了某一水平，或進化迫力的 
某一緊張點，可迫向一知覺性的較高水平，及其在人中體現。有體 
在此體現中必須經過一番轉變，從牠的本性的尋常組織轉變，必然 
是轉變其心思底和情感底和識感底組成，也到一大限度轉變身體 
知覺性，乃我們的生命和能力的物理 局限； 是知覺性的轉變將是主 
要因素，初始運動，物理底修改將是一附屬因素， 一 後果。知覺性 
的變易，在人將常是仍其可能，時若心靈的火焰，性靈底熾明，在情 
感心和思惟心中皆已變到強大，而本性也有準備了。精神底企慕 
在人中是本生底；因爲他，不同於動物，是覺識缺陷和限制的，感到 
有點什麽，超出他今之爲他者，是他所當達到的：這種向自我超上 

之迫促，似乎永不會在全人類中消滅的。人類的心思格位常在，但 

, ' 

其常在，不止是作爲重生的度數表上的一格，亦且是當作向精神底 
和超心思底格位通達的一步。 

應當注意，人類心思和身體在大地上出現，於進化的程途和程 
序上標誌了吃緊底一步，決定底 一變； 牠不徒然是往昔路線的繼 
續。直到‘物質’中一發展了的思惟心思降臨以前，進化不是由有 
生體之自我覺識底企慕，意旨，或尋求而成就的，却是下知覺地或 
潛意識地因‘自然 ，的自 動措施而成。這是如此的，因爲進化始於 
‘無心知性’，而祕密底‘知 覺性' 猶未充分從之出現，由牠的有生 
體之自覺參加着的個體意志而施爲。但在人，這必需底轉變已成 
了， 有體已經醒覺，識覺他 自己； 在‘心思，中已發露了牠的意 
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志，志在知識上發展，生長，志在深化内中存在，且廣化外在生存， 
志在增加本性之能量。人已見到，可能有較他自己的更髙底知覺 
性格位;在他的心思和生命部分中，進化欲念是存在的，超出自己 
的企慕，在他内中生起而且分明了 ：他已 知覺到一心靈，發現了‘自 
我’和‘精神’。在他，一知覺底進化代替一下知覺底進化，已可想 
像，且可實行，而且也很可結論到在他内中的企慕，迫促，不懈底奮 
鬥，是‘自然’的意志之一明確表徵，意在一髙等方式趨於圓成 ，一 
更偉大底格位之出現。 

在進化的前此諸期中，‘自然’的最初關注和努力，不得不指向 
生理组織之改變，因爲唯獨如此，乃可有知覺性的轉變；這是由於 
原在形成中的知覺性之力量不足，未足以成辦身體中的改變，然後 
乃有此必需。但在人 ，一 反轉是可能了，誠也當然會有；因爲是經 
過他的知覺性，經過牠的變易，而非經過一新底身體機構當作一初 
始工具，進化乃能成辦且必成辦。在事物的内中真性，知覺性的一 
轉變已常是一主要事實，進化已常有一精神底意義，生理改變只是 
當作工具而已；但這種關係，嘗被兩個因素起初底不正常底平衡隱 
蔽了，外在底‘無心知性’之體，在重要性上重過而且翳障了精神元 
素，知覺體。然這不平衡一經矯正了，則已不復是身體之改變必先 
於知覺性之 改變; 知覺性本身以其變易，將迫出且成辦身體所需要 
的任何變易。也當附帶説，人類心思已表現一能量，能幫助‘自然’ 
在動植物的新類型的進化中；牠已創造出牠的環境的新形式，以知 
識和訓練在牠的心思體中作出了許多重大改變。非是不可能的， 
人也當知覺地在他的精神和物理底進化與轉變上輔助‘自然’。對 
這事的迫促是已有且部分有效果，雖然仍未爲表面心思所懂到和 
接受;但將有一日牠可懂到，更深入自體内中，發現内中‘知覺性力 
量、卽我們所稱爲‘自然’的隱祕真實性之手段，祕密能力，和有 
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意底施爲。 

凡此，皆是卽使從觀察‘自然’的進展之外表現相，她之在物理 
底出生與身體中之有體與知覺性之表面進化也可得到的結論。但 
有那另一不可見的 因素； 有再生，有心靈由進化着的存在之一級一 
级上登之進步，以及軀體和心思工具向高而又高等底類型的等級 
上的進展。在這前進中，性靈元仍是被隱蔽了，雖是在人這知覺底 
心思有體中，也爲其工具、爲其心思與生命與身體所 覆障； 牠不能 
充分顯露，被阻止進到前方，牠可挺出爲其本性的主宰之處，被強 
迫服從諸工具的某種決定，‘神我，由‘自性，統制。但在人，人格的 
性靈部分，比較在低等造物中能以更大底速度發展，有一個時候能 
到來，心靈元體將近於那一點，牠可從幕後出現於前方，成爲牠在 
‘自然’中的工具作用之主宰。但這將意味着祕密内居的精神，‘神 
明’ （ Daemon )， 在内中的‘主宰，，已到出現的那一點 上了； 而且，當 

其現出時，很難疑惑牠的要求，不會是一更神聖底，更屬精神底存 
在，正如‘心思’本身在受到内中心靈的影響時已作的要求。在土 
地生命的自性中，‘心思，是‘無明，之一工具，則這只能以知覺性之 
改變而成，由‘無明，中的基礎轉變爲‘明，中的基礎，由心思底變到 
超心思底知覺性，‘自然’的一超心思底工具作用。 

在另一種推理，説因爲這是一 ( 無明，的世界，那麽這麽一種轉 
化，只能成就於度到彼方某一天上，或者根本不能成就，因爲性靈 
元體的要求本身是無明底，必代之以心靈之融入‘絶對者，中者，這 
一説也没有結論的有效性。這結論可單獨有效，只倘若‘無明，便 
是世界顯示的整個意義，本質，與權能，或者/世界自性，本身中没 
有什麽原素，由之可能超出無明底心思性，仍負累我們的有體的今 
之格位的。但‘無明’只是這‘世界自性，的一 部分； 不是其全，不是 
原始底權能或創 造者： 在其最髙淵源上，牠是一自加限制的‘明，， 
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而且，甚至在其較低底淵源上，其自纯物質底‘無心知’出現，牠也 
是一被壓抑了的‘知覺性\勞苦於發現，恢復牠自體，以顯示‘明’ 
卽牠的真性爲存在的基礎。在普徧底‘心思’本身，有我們的心思體 
以上的諸階層，皆宇宙底真理知見之工具，心思底有體是必然可升 
人其 中的； 因爲牠已在超正常狀態中向之上升了，或自之接受直 
覺，精神信息，大底照明或精神能量的流注，接受而尚不自知，不保 
有。凡此諸階層皆知覺到超出牠們以外者，牠們中間的最高者，直 
接啟對‘超心思\覺識超過牠的 ‘真理 知覺性\進者，在發展着的 
有體本身，那些更大底知覺性的權能，皆有在於此，支持‘心思’真 
理，承托那障蔽牠們的 作用； 這‘超心思 7 和那些‘真理權能’，以牠 
們的祕密當前而托起‘自然’：甚至，‘心思 3 的真理也是牠們的結 
果，一損減了的施爲，在局部底體相上的代表。因此，不但是自然 
亦且是必然的，‘存在’的這些高等權能，應在此顯示於‘心思’中， 
有如‘心思’本身已顯示於‘生命’和‘物質’中。 

人之向精神性的迫促，是他内中的精神的驅策，向外顯現，有 
體的‘知覺性•力量’的堅持，趨向其下一步的顯示。是真的，精神 
底迫促，大多是向他方世界的，或者，在其極致，是心思底個人之一 
精神底否定或自我滅無;但這只是牠的傾向的一方面，由一些需要 
而支持且保持其顯著的，需要度出基本‘無心知’的王國，勝過身 
體的障礙，拋棄陰暗底情命，消除無明底心思，需要最初且最前排 
除這一切對精神有體的障礙而達到一精神底格位。另一精神迫促 
的動力方面，却也未嘗不在，——企慕對‘自然’作精神底主宰和變 
易，企慕有體的精神底圓滿，心思的神聖化，情心、以至卽此身體之 
神聖 化:甚 而至於還有此夢想或性靈底前見，夢想一超出個人的轉 
化之圓成 ，一 新天地，一上帝之城，土地上一神聖底降臨，精神已完 
善化者的統治，不但在内中亦且在外間在集體人類生活上的天國。 
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不論這企慕所取的有些形式多麽晦暗，其指示牠們包含了内中隱 
晦底精神有體之迫促要在土地自然中出現，亦不可誣。 

若在世間一精神底展開，是我們出生於‘物質’中的隱祕真理， 
若使一向基本是知覺性在‘自然”中進化，則人之如其爲人，不能是 
那進化的最後一項.•他是一太不完善底‘精神’表現，‘心思 7 本身也 
是一太有限底形式和工具；‘心思 7 只是知覺性的一中項，心思底有 
體只能是一過渡底有體。然則倘若人不能超出心思性，則他應被 
越過，而‘超心思’和超人應當顯示而領袖羣倫。但倘若他的心思 
能啟對那超越牠者，則没有理由爲什麽人自己不能達到‘超心思’ 
和超人道，或至少以其心思，生命，和身體，借給那在‘自然’中顯示 
着的‘精神’的那更大一項的進化。 




第二十四章精神人的進化 

f 

在‘自然’進化的最初諸期，我們遇到的是‘自然”的喑默底祕 
密； 在她的工作中，没有流露任何意義或目的，没有暗示有體的任 
何其他原則，除了那最初表呈，卽她的當前要務，也似乎永遠是她 
的唯一 事業: 因爲在她的初原工作中，唯獨‘物質”出現了，卽唯一 
喑默而且強硬底真實。這創造的一位‘見證者’，倘若有這麽一位 
是知覺底但不知其情的，只會見到在一似是無物的浩大深淵上，出 
現了一‘能力％忙忙於創造‘物質’，一物質世界和物質對象，组織 
無限底‘無心知者’入乎一無邊際底宇宙的方案中，或織入無數個 
宇宙系统的方案中，這些皆在他周圍伸入‘空問’，没有任何決定底 
止境或邊限，無休地創造星雲，星羣，太陽羣，行星羣，其中了無意 
義，空無原因或目的。這對他可能好像是一具龐大機器而無其用 
處，一强大然無意義底運動，一億萬年底展覽而無一觀者 ，一 宇宙 
建築而無一 居人； 因爲他不會見到有一居於其中的‘精神’的迹象， 
不會見到任何有體，這是爲了他的悦樂造成的。這麽一種創造，只 
能是一無心知底‘能力’的産品，或一幻燈影戲，形式的一影戲或傀 
戲、反映在一超心知底無關心底‘絶對者’上。在這不可量亦無 
盡底‘物質’展示中，他不會見到有任何人的形跡，‘心思 5 或‘生命’ 
的任何暗示。那麽，對他會是不可思議，不可能，在這荒涼底宇宙 
中，永無生命，永無感覺，而竟可有豐富底生命迸發，而竟可有某個 
玄祕且不可計量的什麽之一初原震動，醒活而且知覺，有一祕密底 
精神元體，捫索牠的路進向表面。 
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但是，過了若干億萬年，再觀望那空虚底塲面，他或可發覺這 
現相，至少在此宇宙的一小角落裏，一角落襄‘物質’已作好了，其 
活動充分固定了，組織了，安立了，合宜於作爲一新發展之塲，—— 
一活‘物質’的現相，事物中的一‘生命”已出現了，變到可見 :但仍 
然這位‘見證者’不會懂到什麽，因爲進化着的‘自然’，仍障蔽了她 
的祕密。他會見到‘自然 5 只關注於建立‘生命 5 之迸發，這新創作， 
但‘生命’是爲其自體而生，中無意義，一-一放恣而富足底創造 
母，忙忙於播殖她的新權能的種子，建立其一大羣形式，美麗紛華， 
林林總總，或者，無盡增乘其種族和類别，爲了創造的純粹喜 樂:少 
許鮮活底彩色和運動，可能是拋到了浩茫底宇宙荒漠上，没有其他 
什麽了。這位‘見證者’想像不到一能思想底‘心思 5 可在這微小底 
生命島上出現 ，一 知覺性可在‘無心知者’中醒覺 ，一 新底更微妙底 
震動可達到表面，更清晰地發露沈潛了的‘精神’存在。起初在他 
彷彿見到‘生命 7 是怎樣覺識牠自體了，如是 而已； 因爲這稀少底新 
生底心思，似乎只是生命的一僕從，幫助生命存活下去的一發明， 
保持生命的機械，爲了攻與守，爲了某些需要和生命底滿足，爲了 
生命本能和生命衝動的發放。對他必好像不可能，這微小底生命， 
在許多巨大者中這麼不顯著，在這微末一羣中的唯一種類上，而可 
有一心思底有體出現 ，一 ‘心思’仍是爲生命服務，但亦使‘生命’和 
‘物質 ; 爲牠的僕從，使用牠們以完成牠自有的理念，意志，願望， 

-心思底有體，可造出種種器皿，工具，器械，一皆從‘物質 5 造 

成而作種種用途，從之又建造城市，房屋，寺廟，劇院，實驗室，工 
廠，從之又鑿成雕像，雕刻崖穴寺院，發明建築，造像，繪畫，詩歌， 
千百種工藝和藝術，發現宇宙的數學和物理，及其結構的祕密，爲 
了‘心思 7 及其利益而生活，爲了思想與知識而生活，發展爲思想 
家，哲學家，和科學家，而且，當作對‘物質’的一最高抵抗，在他自 
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己内中醒覺以對越隱藏底‘神明’，成了追求不可見者的獵人，神祕 
者，和精神尋求者。 

但是，倘若又在若干世代和周期以後，這‘見證者’再看一番， 
見到這奇事在充分發揚，甚至還是不懂，因爲他蒙蔽了，爲他從前 
以爲‘物質’乃唯獨真實的經驗所蒙蔽;在他看來彷彿不可能，那隱 
蔽了的‘精神’竟可全般出現，在其知覺性上爲完足，居在地球上爲 
自我知者和世界知者，‘自然 , 的統治者和占有者。“不可能的！ ”他 
或者會 説:“ 一切已發生的，没有什麽大事，腦經的感性底灰色質的 
一小泡湧起，無生命底‘物質’的一小片，浮游於‘宇宙’間一小點 
上，這中間一奇離變怪而已。”相反的，一位新底‘見證者^在這故事 
的末端插進來，他已知道過去的發展，但没有被開端的謬見所迷， 
也許會喊 道:“ 呵呀！這正是原意如此的奇蹟，許多奇蹟中間的最 
後一個，——‘精神'沈淪於‘無心知性’中的，已從之突破出來了， 
現在住在事物裏没有障蔽了，從前是牠創造的，障蔽了，當作牠的 
寓居，牠出現的塲所。”但在事實上，若有另一位更知覺底‘見證 
者'也許在這開展的初期已發現了這線索，甚至在發展程序的每 
一 步上; 因爲在每個階段，‘自然’的喑默底祕密雖猶存在，却在遞 
減； 已給了下一步的暗示，一更明白顯了底準備已可見到。在‘生 
命’中似乎是‘無心知者 ； ，已有感覺的表徵發到表面上 可見; 在動 
作着呼吸着的‘生命’上，感性底‘心思 5 之出現已是顯然了，而思惟 
底‘心思’之準備也未完全隱藏，又在思惟底‘心思’中，當其發展 
時，也在早一階段出現了一精神知覺性的初始底挣扎，後下有其更 
發展了的尋求。如植物生命，在其本身包含了一知覺底動物之幽 
暗可能性，如動物心思中，也震蕩着感覺與知見與概念的雛形的運 
動，皆屬人這思想者的初地，同然，人這心思底有體，也以進化底 
‘能力 7 之奮努而昇華，要從他發展出精神底人，充分知覺底有體， 
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人，超越了他的最初物質底自我，他的真實自我和最高本性的發 
現者。 

但是，倘若承認這便是‘自然’中的本旨，則立刻有兩個問題自 
起，要求一决定底答案， 一一 第一，從心思底到精神底有體的衍進 
之真確性質，其次，倘若那已得到答案了，如何是從心思底人進化 
到精神底人之方法和程序。在最初看去，這好像是明白的，如每- 
等级，不但從其前一等級且在其中出現，如‘生命’在‘物質’中出 
現，是在其自我表現上大爲其物質條件所限制和决定，如‘心思”在 
‘生命在物質中 7 再出現，同樣是在其自我表現上大爲生命條件與 
物質條件所限制和决定，同然，‘精神’也必出現於‘心思 5 之托體於 
‘生命在物質中’，亦復大爲其所托根的心思條件，亦如其在此的存 
在之生命條件，物質條件所限制和决定。甚至還可立此一説，倘若 
在我們中間有何精神的進化，這只是當作心思底進化的一部分，人 
的心思體的一特殊活動；精神原素不是一别出底或分别底元體，不 
能獨立出現，不能有超心思底將來。心思底有體能發展出一精神 
底興趣或先務，或許可結果進化出一精神底亦如智識底心思性，他 
的心思生活的美麗底心靈之花。在某些人，精神底動向可能成爲一 
優越底動向，正如在其他某些人有一優越底藝術的或實用的傾向。 
但没有這會事，如一精神底有體，取起心思底性質而轉化之爲精神 
底性質。没有精神底人的 進化; 只有一心思底人中之一新底也可能 
是較優良較稀罕底原素之進化。這便是應該作出的，——精神底 
和心思底進化之清楚底分辨，其性質，以及那些因素使之可能且爲 
必然，有‘精神’在其分明底真實性格中出現，而不是像其在程序上 
大抵是或在其出現的路上彷彿是仍其爲我們的心思體的一附屬着 
或主制着的表相，却自加界定爲一新底權能，將終於居臨心思部分 
之上，代替牠作爲生命和本性的領導者。 
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是很真確的，從表面觀察，‘生命’似乎只是‘物質’的一作用, 
‘心思 3 只是‘生命’的一活動，似乎可從而推知，我們所稱爲心靈或 
精神者，只是心思體的一權能，心靈爲‘心思 ^ 的一優美形式，精神 
性爲具形體底心思有體之一髙等活動。但這是事物的…膚淺之見， 
由於思想集中於現相和程序上，不看有在於此程序之後者。人也 
可照這同樣底推理路線，結論到電只是雨水和雲物的産品或施爲， 
因爲是在這種場所電光 出現； 但一更深底探究則表明，雲與水二 
者，相反的，皆有電的能力爲其基礎，爲其组成底權能或能力 本質: 
那好像是其結果者，在其真實性上雖不在其形式上却是其 原由; 
效果在其真元上對顯似底原因爲先在，出現底活動的原則，先於其 
當前底作用的原疇。 一 貫在進化底‘自然’中是如 此的； ‘物質’不 
會變到有生命的，倘若‘生命’這原則已有，组成着‘物質％而顯出 
爲‘生命在物質中’的一 現象； ‘生命’之在‘物質’中者，也不會曾經 
開始感覺，知見，思惟，推理，倘若‘心思’這原則未嘗先在於生命和 
本質之後，組成之爲其活動原疇，出現爲一思想着的生命和身體之 
現相 ••同 然，出現於‘心思’中的精神性，是一權能的表徵，這權能本 
身已建立且組成生命，心思，和身體，如今則出現爲一 精神氣 有體， 
在一活底和有思想底身體中。這顯現會進到多遠，是否牠可居優 
勢而轉化牠的工具，是隨後的一 問題； 但起初必須安立的，是‘精 
神’存在爲一個事物異於‘心 思， 又大於‘心思 ，者 ，精神性有别於心 
思性，因此精神底有體，迪異於心思底 有體： ‘精神 ，是 進化中一最 
後底出現者，因爲牠是最先底内入底原素和因素。進化作用便是 
内入作用的 倒轉: 在内入作用爲一最後底究極底依起，在進化作用 
中最先 出現; 在内入作用中爲原始和最初者，在進化作用中出現則 
爲最後和至上。 

亦復是真確的，人的心思，難於完全分辨在他内中的心靈或自 
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我或任何精神原素，有别於心思底和情命底形成，牠在其中出現 
的; 但那只是在出現尚未完全爲然。在動物中，心思不甚離異其自 
有的生命胚基和生命 物質; 其運動是那麽陷於生命運動中，不能自 
脱，不能離立而 返觀; 但在人，心思已經能離立，他已變到能覺識他 
的心思活動，有異於他的生命活動，他的思想和意志，可能從他的 
感覺和衝動，欲望和情感反應脱離，分立而觀察而管制牠們，批准 
或芟去牠們的 活動: 他還不甚明白他的有體的祕密，決定地確然地 
覺識他自己爲一心思底有體在一生命和身體中，但他有那印象，能 
内中取此態度。同然，心靈起初在人中也不出現爲什麽和心思和 
心思化了的生命十分有别底 事物; 其運動皆内涵於心思運動中，其 
施爲似乎是心思底和感情底 活動; 心思底人，不覺識他内中的一心 
靈,居於心思和生命和身體之後，觀看着，管制着，型鑄着牠們的作 
爲與形成，但是，時當内中底進化前馳，這恰恰是能够且必定亦實 
在發生的事，——這是久已稽遲但爲必然底我們的進化運命中的 
下一步。可能有一確然斷然底出現，其間此有體自從思想分開，在 
一内裏底静默中自見爲心思内之精神，或自從生命運動，欲望，感 
覺，動力底衝動分開，0覺識爲支持着生命的精神，或自從身體諸 
識分開，自知爲一精神而以心靈賦予‘物質這便是發現我們自己 
爲‘補魯灑’，一心思體或一生命心靈或一微妙自我支持着身體。 
許多人認爲這便是真正自我的足够底發現，在相當底義度下他們 
也皆是對的；因爲是 4 自我’或‘精神’顧到‘自性’的種種活動，乃如 
是呈表其自體，而且其當前現在的這啓示，便足以别出精神原素。 
但自我發現可前進更遠，牠甚至可拋開一切與‘自性’的形式或怍 
爲的一切關係。因爲已見到這些自我皆是一神聖底‘元體’的代 
表，心思，生命，和身體皆只是其形式和工 具:於 是我們皆是‘心靈’ 
看着‘自性’，知道她在我們内中的一切機動，不是由心思底知見和 
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觀察，而是由一内在底知覺性，及其對事物的直接感識，與其親切 
底精確底視見，因此能以其出現，在我們的本性上加以密切管制而 
轉變牠。時若有體中有了一完全底静默，或是整個有體之一寂静， 
或是後方的一寂静不爲外表的運動所影響，則我們能覺識到一個 
‘自我’，我們的有體的一精神本質， 一 甚至超過心靈個性的存在， 
自體舖展到宇宙徧漫，越出對任何自然底形式或作爲的依賴， a 體 
向上引伸到一超極，其界限皆不可見者。是我們中間的精神部分 
的這些解放，乃爲‘自性’中的精神進化之決定底步驟(註)。 

唯獨是經過這些決定性底運動，進化的真性格乃變到 顯然； 因 
爲直到此際，只有些預備運動，性靈‘元體 5 加在心思，生命，身體上 
的一壓力，以發展一真正底心靈行爲，‘精神’或‘自我 3 的一壓力， 
要從私我解放，要從表面底無明解放，要心思和生命轉向某個玄祕 
底‘真實’，——皆是一精神化了的心思，精神化了的生命的一些初 
步經驗，局部表呈，但没有一完全底轉變，没有心靈或自我的全部 
啓露之蓋然性，没有本性的一劇烈底轉化。時若有決定性底顯現 
了，其一個表徵便是我們中間的一固有底，内向底，自體存在底知 
覺性之格位或作用，這徒以其爲有體這事實而知其自體，以同樣底 
方式知道一切在其自體内中者，由與之體認爲一，甚至以同樣底方 
式開始見到凡一切對於我們的心思似爲外在者，也由與之體認爲 
一 的運動，或者由一内向底直接底知覺性，這知覺性函括，侵徹，進 
入其對象，在對象中發現其自體，覺識其中之有非是心思或生命或 
身體的什麽。然則明顯的，有一精神知覺性異於心思知覺性，而且 
這證明有一精神底有體的存在，異於我們表面上心思底人格。但 
起初這知覺性可自限於有體的一格位，與我們的無明底表面自性 
的作用分離，觀察着牠，自限於明，自限於以對存在的一精神底意 


註： Nature 於物則靜‘自然’，於人則譯‘自性’。 
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識和眼光看事物。至若作用，牠可仍依賴心思，情命，身體底工具， 
或者，牠可讓這些一皆按照其自性而作爲，而牠自體則長是滿足於 
自我經驗和自我知識，有一内中底解放， 一 終究底自由：然而牠亦 
可發施且亦常常真正發施某種權威，督率，勢力到思想，生命運動， 
身體作爲上，一純潔化的提舉着的管制，強迫牠們在牠們自己的一 
更高尚和更純潔底真理中動作，服從某些更神聖底‘權能’之流注， 
或爲其工具，或服從且當工具於一光明底指揮，那指揮却不是心思 

底而是精神底，可認爲有某種神聖性格，--更偉大底‘自我’的 

靈感，或萬有的‘统治者’，‘自在主’的命令。或者，自性可服從性 
靈元體的示知，活動於一内中光明襄，隨順一内中指導。這已是一 
巨大底進化了，幾於至少是一性靈底和精神底轉化的開端。但也 
能更遠前進;因爲精神有體一經自内解放了，可能在心思中發展有 
體之高等境界，皆牠自有的自然天宇，於是引下一超心思底能力和 
作爲，皆‘真理知覺性’所固有者;尋常底心思工具，生命工具，甚至 
身體工具，皆可全般轉化，而變爲不復是一無明、無論其怎樣被照 
明了的工具，而是一超心思底創造的工具，那將是一精神底‘真理 
知覺性’與‘知識’之真正作爲的。 

起初，這精神和精神性的真理，對心思不是自明底；人變到在 
心思上覺識他的心靈，是有别於他的身體的什麽，超上了他的正常 
底心思和生命，但他没有其明確意識，只有其在他的本性上的某些 
影響的感覺。這些影響若取一心思形式或生命形式，這分别未嘗 
穩定地深刻底劃明，心靈知見得不到一分明底確定底獨立性。誠 
然，很普通是性靈底壓力加於心思和情命部分的半效果之一複雜 
組合，參雜了心思底企慕與情命底欲望之一形成，被誤認爲心靈， 
正如分别底私我被誤認爲自我，雖自我在其真正本體上是普徧底， 
亦如其在其真元上是個人底，一一或者，正如心思底企慕與情命底 
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熱情殷望之一混合，爲某種堅強或高上底信仰或自我奉獻或博愛 
底盛意所提升，被誤作精神性了。但這櫳侗和這些混亂，當作進化 
的一暫時底階段，皆是不可免的，因爲無明是其出發點，和我們的 
第一本性的整個標誌，這進化必須是始於一不完善底直覺知見，和 
一 本能底迫促與尋求，而無任何得到的經驗或明朗底知識。甚至 
那些形成，皆爲知見的或迫促的最初效果，或一精神進化的最初指 
徵者，必然是皆屬這種不完全底試探性質。但這樣造成的錯誤，甚 
妨礙了一真確了解的路，因此應當着重説，精神性不是一髙等智識 
性，不是唯心論，不是心思的倫理轉向或道德底純潔性或嚴肅性， 
不是宗教性，不是一殷切底和高起底感情熱烈，甚至不是凡此諸優 
美事物之一化合 物:一 心思底信仰，教條或信心 ，一 情感底企慕，行 
爲之按照一宗教或倫理公式之約束，皆不是精神底成就和經驗。 
這些事物對心思和生命皆有重大 價值; 對精神進化本身也有價值， 
是當作準備運動，訓練着、淨化着本性，或賦予以一合宜底 形式; 但 

牠們皆屬於心思底進化，-精神底實踐，經驗，改變的開端，猶 

尚未有。精神性在其真元上，是對我們的有體之内在真實性之覺 
悟，覺悟到一精神，自我，心靈，異乎我們的心思，生命，和身體者， 
是一内中底企慕，要知道，要感到，要成爲牠，要與那更偉大底‘真 
實性’相接觸，那是徧漫宇宙，又出乎其外，亦復寓居於我們自己的 
有體中的，與/牠’相交通，_‘牠4目結合，而且是我們的整個有體 
之一轉移，一轉變 ，一 轉化， k 此企慕，此接觸，此結合之後果，是一 
生長或覺悟，入乎一新底變是或新底有體，一新自我，一新本性。 

事實上，能創造底‘知覺性 • 力量’在我們的土地存在中，必須 
領導一雙重進化前行，在一幾乎是同時底程序上，但大大以較低底 
原素居先，且更加著重牠。有我們的外表本性，在生命和身體中的 
心思有體的本性之進化，又在其内中，爲了自我啓示向前迫進，因 
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爲隨着心思的出現那啓示已變到可能了，有我們的内中有體，我們 
的玄祕底潛意識底和精神底本性之進化，至少已有其準備，甚至已 
經開端。但‘自然 7 的主要先務，必須仍是且長時期是心思的進化， 
進到其可能最大底高度，廣遠度，微妙度。因爲唯獨如此，可以準備 
出全屬直覺底智慧，‘髙上心思’，‘超心思’的掲露，修好到‘精神， 
的一高等工具的艱難底路。設若原旨唯在真元底精神‘真實性’的 
啓示，及我們的有體之止息於其純粹存在中，則這種於心思底進化 
的堅持不會有什麽道 理：因 爲在本性的每一點上，可能有‘精神’的 
迸發，和我們的有體被收攝於 其中； 情心的一深密化，心思之一全 
部静默，意志的一單獨專注的熱忱，便足以作出那臻極底運動了。 
設若‘自然’的究竟本旨是彼方世界底，則同此律則仍然 可行； 因爲 
徧處，在本性的每一點上，可能有這向他方世界的迫促之充分能 
力，突破且出離這世間作爲，而入乎某一精神底餘處。但是，倘若 
她的原意是有體一概改變，則這雙重底進化是可解、且本身得其辯 
正了； 因爲爲了那目的牠是必不可無。 

雖然，這便造成一困難而且遲緩底精神 進步： 因爲，第一，精神 
底出現，在每一步上要等待諸工具皆有準 備了； 其次，當精神底形 
成出現時，牠是與一不完善底心思，生命，和身體的權能，動力，衝 
動，不可解地相糾結，——對牠有一牽引，引牠接受且爲用於這些 
權能，動力，和衝動，有一向下的墮力和危險底參雜，有墮落或離開 
正軌的一恆常底引謗，至少有一桎梏，一重壓 ，一 稽遲; 必須要回顧 
每已前進的一步，再帶進本性中落後且阻滯再前進一步的 什麽; 最 
後，由於牠當在其中工作的真本性格，又在出現着的精神光明與權 
能上有一限制，且強迫牠分段前進，隨着這一條或那一條路線，而 
全部拋下其整個自體的成就，或留待後下。這種阻滯，這種心思， 
生命，和身體的障礙，——身體的沈重惰性與頑強，生命部分的混 
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濁熱情，心思的幽暗與疑惑底不定，否定，其他種種形成,——是那 
麽一重大而且不可忍受的抑塞，以致精神迫促變到不耐了，要強力 
地消除這些反對者，要拒棄生命，磨折身體，止寂心思，而造成其自 
體的分别解脱，精神入乎純粹精神，從那裏全般拒絶一不神聖底和 
黑暗底‘自性捨無上底號召不論，我們中間的精神部分之自然 
底推動，推之回到牠自有的最髙原素和格位，這情命底和身體底 
‘自性’當作對純粹精神性的阻礙一方面，便是給出世道，幻有論， 
往他方世界的傾向，出離人生的迫促，求一純粹不雜底‘絶對者’之 
熱情，凡此種種的強大理由了。 一 純粹精神底絶對主義，是自我的 
一運動，趨向其自有的無上自我道，但這也於‘自性’的自體的目的 
爲必需；因爲倘若没有這個，則其參雜，向下的墮力，將使精神底出 
現爲不可能。這絶對論的走極端者，孤獨者，退隱士，是精神的執 
纛者，他的赭色衣便是牠的旗幟，反對一切妥協的表徵，——誠然， 
出現的奮鬥不能以妥協而止，僅能止於一全般底精神勝利與低等 
自性之全部投降。倘若那在世間爲不可能，則誠然必在他處 成就; 
設若‘自性’拒絶投降於出現着的精神，則心靈必向她告退。這樣 
在精神底出現中便有一雙重傾向，一方面，有種促進，不論付什麽 
代價要在有體中建立精神知覺性，甚至拒絶‘自性’亦所不惜，另外 
一方面有種推進，進向精神性到我們的本性各部分之展伸。但直 
到第一事已圓滿成就了，第二事只能是不完全而且停滯着。是純 
粹底精神知覺性之建基，乃精神底人的進化中第一 目標； 是這，以 
及那知覺性的迫促，進與‘真實性’，‘自我’，或‘神聖有體’相接觸， 
乃精神尋求者的第一最前底，或甚至，直到已圓滿成就了，唯一底 
先務。這是唯一每人所當作的要事，不論在那條於他爲可能的路 
線上，每人按照在他的本性中發展了的精神能量去作。 

論到精神有體的進化之已成就的過程，我們應從兩方面看去， 
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一一 考慮到‘自然’所運用的手段，發展的路線，再看牠在人類個人 
中所成就的實際結果。有四條主要路線，‘自然’在試圖開啓内中 
有體時所遵循的，——宗教，玄祕法，精神思想，與一種内中底精神 
實踐和 經驗: 前三者皆接近之方，最後一乃決定底從入之途。凡此 
四種權能，皆以同時底作用進行，多多少少相互關聯，有時彼此遷 
就而合作，有時互相争執，有時各自獨立而分離。宗教在其儀式， 
禮節，神祀上容納了一玄祕原素，•牠倚靠在精神思惟上，有時從之 
挹出一教條或神學，有時挹出支持牠的精神哲學 ，- ~者，通常 
是西洋方法，後者是東 方的： 但精神經驗是宗教的終極目標和成 
就，是牠的高天和峯頂。但宗教有時也禁止了玄祕法，或將牠自體 
的玄祕原素減輕到最 少量； 牠推開了哲理心思，視爲一枯乾底智識 
之陌生者，以牠的全重量倚靠在教條和信理上，虔敬底情緒和狂熱 
和道德行 爲上； 牠將精神底實踐和經驗減到最低度或棄除了。玄 
祕法有時立出一精神目標爲鵠的，遵循着玄祕知識和經驗爲從入 
之方，結構出某種神祕 哲學： 但較通常是牠自限於玄祕知識與 
修爲，没有任何精神底視景；她已轉向神奇術或純魔術，或甚至 
歧出爲魔鬼道。精神哲學很尋常是侬靠宗教作其支持，或爲其走 
向經驗 之路； 牠是實踐和經驗的産品，或建造其構築爲達之之路 
由：但 牠也曾拒絶宗教的一切幫助——或一切阻撓，仗牠自有的力 
量前行，或者滿足於心思知識，或自信可發現牠自己的經驗之路和 
有效訓練。精神經驗也嘗完全用此三個門道爲起點，但也曾將三 
者全皆抛却，依賴牠自具的純粹力 量:. 牠抑遏玄祕知識與權能，視 
爲危險底引誘和牽絆着的阻礙，牠只尋求精神的純粹 真理； 既捨棄 
了哲學，却也經過情心的熱忱或一神祕底内襄底精神化而達 到了； 
既將一切宗教信條，敬拜，和修爲拋到身後，視爲低下階段或入門 
初步，牠不用這一切支持而前進了，羌無這一切糾纏，直與精神底 
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‘真實性’坦白相接。凡此種種變换皆是需 要底； ‘自然’的進化的 
嘗試，在凡此諸路線上皆實驗過了，以尋出她的真道路和全部路 
程，進向最上知覺性與大全知識。 

因爲每個這些手段或路由，與我們的整個有體内中一點什麽 
相應，因此與她的進化的整個目標所必需的一點什麽相應。人的 
0我擴充，有四種必需，倘若他不長此仍其爲這外表無明之人，茫 
眛地尋索事物的真理，收集知識的零段碎片而加以系統化，仍其爲 
宇宙‘力量’的有限底和半能底生命物，如他在他的現相底自性中 
他現在是的。他應當知道他自己，發現而且利用他的一切潛 能性； 
但要完全知道他自己和世界，他必得進到他自己的和世界的外表 
之後，他必得深沈潛游到他自己的表面之下，和‘自然’的物理表面 
之下。他之能作這個，只能由知道他自己的内中心思，情命，生理， 
和性靈體，及其權能和運動，以及居於宇宙的物質前方的玄祕底 
‘心思’和‘生命’之普徧底律則和 程序: 那便是玄祕法之領域，倘若 
我們取玄祕法這名詞的最廣義。他也應當知道管制這世界的‘權 
能’或多種‘權能’：設若有一‘宇宙底自我 ，或 ‘精神’，或一‘創造 
者’，他必須能與‘牠’或‘他’發生關係，且能與之保持任何可能底 
接觸或交通，與宇宙之主要 諸‘有 體’或與那宇宙底‘有體’和牠的 
普徧意志，或與一無上底‘有體’和‘他’的無上意志怎樣相調叶，遵 
從‘牠’所給他的法律，和他的生活與行爲之注定了的或啓示了的 
目標，必須將自己升到最髙底高處，如‘牠 ，所 要求於他此一生中 
的,或此後一存在中的；設若投有這麽一個宇宙底或無上底‘精神， 
或‘有體％他必須知道有的是什麽，又怎樣將自己從現在的缺陷與 
無能狀態上升到牠。這辦法便是宗教的 目標： 其目的是聯繫凡人 
與‘神聖者 、而且 這麽作時乃升華思想，與生命，與肉體，使牠們皆 
可接受心靈和精神的管制。但這知識必須是多於一信條或一神祕 
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底啓示的 什麽； 他的思惟心必須能接受牠，將其關聯到事物的原則 
和所觀察到的宇宙的真 理上: 這便是哲學的工作，而在精神真理的 
原地中，這只能由一精神哲學爲之，不論在其方法上是智識底或直 
覺底。但一切知識和嘗試，只倘若是已化爲經驗，已變成知覺性及 
其已成立的活動的一部分，然後能達到産生 果實； 在精神原地中， 
凡此一切宗教底，玄祕法底，或哲學底知識和嘗試，若要産生果實， 
必須終於精神知覺性之開啓，終於一些經驗，得到了且持續提高， 
擴大，且增豐那知覺性，且終之以建立一人生和行爲，與精神的真 
理相契 合的: 這便是精神底實踐和經驗的工作。 

在事物的正本自性上 ，一 切進化起初必以迂緩底開展 進行； 因 
爲每一新原則發舒其權能，必從其内在於‘無心知性’與‘無明’開 
闢一條路出來。牠的事很艱難，要從内入作用將自體拔出，從原來 
底中介物之黑暗把持脱出，挣脱‘無心知’的牽扯和糾纏，其本能底 
反對和阻撓，以及‘無明’的阻滯着_參雜，和盲眛底頑固底稽留。 

‘自然’起初確定一空泛底迫促和傾向，那便是玄祕底，潛在底，下 
意識底真實性之推向表面的指徵；於是有‘將是之事”的微小底半 
露底暗示，不完善底發端，粗樸底原素，基本底現相，渺小，不足注 
意，難可認識的份量。此後乃有或小或大底形成 ，•一 較爲明著且可 
認識的性質開始顯露了，起初是局部地這裏那裏在一低等深密度 
上出現，漸次比較生動，更能 形成; 終則有一決定底顯出，有知覺性 
的一反轉，有其劇烈轉變的可能性的開 端:但 仍在每方向皆有許多 
事待作，一長久和困難底生長向完善化，乃陳於進化底嘗試之前。 
已作好了的事，不单是要加確定，保無反覆或下墮，失敗和消滅，亦 
且當開啓於其可能性的一切原疇，入乎其整體自我成就之純全，其 
最極底高度，微妙度，豐富性，廣 大性; 牠應當能够統治，懷抱一切， 
概括一切。這是‘自然，在無論何處的程序，忽視了這個便是失去 
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她的工作中的原旨，迷失於她的進程紛歧錯雜中。 

是這程序乃發生於宗教在人類心思和知覺性的進化中；倘若 
我們忽略了這程序的一些情況和牠們的必需，則其替人類所作的 
事不能被了解或得到正當估值，顯明的，宗教的最初發端，必然是 
樸素而且不完全底，牠的發展被阻滯，由於混雜，錯誤，對凡人心思 
和情命部分的讓步，常是可屬甚非精神性格的。愚昧底，有損害 
底，甚至禍災底原素可以潛入，而引到過錯和罪惡；人類心思的武 
斷性，其自我擁護之狹隘性，其無容忍和挑戰的自私性，其於自體 
的有限真理之執着，以及對其錯誤的更大底執着，或者情命的暴 
力，熱狂，武力底和壓迫底自我肯定，牠在心思上的狡獪作爲，以獲 
得對牠自體的欲望和癖習的認可，皆很容易侵入宗教原地，抑遏牠 
的高上精神目標和 性格; 在宗教之名下，許可愚昧可以隱藏，許多 
錯誤和一廣遠底謬執可被容許，甚至許多罪惡以及對精神的違犯 
可以造成。但這種交錯底歷史也屬於一切人類事業，而且，若執此 
以反對宗教的真理和必需，也可執之以反對人類每項事業之真理 
和必需，反對人的一切作爲，他的理想，他的思想，他的藝術，他的 
科學。 

宗教之所以遭否定者，以其聲稱以神聖底權威，以靈感，以自 
上賜予的神聖不可侵犯的必無差失的尊威權力而決定真理；牠試 
行自加於人類思想，感情，行爲上，不容討論或發問。這是一過度底 
和未成熟底要求了，雖是在某方式上是強加到宗教理念上的，由靈 
感和啟悟的命令似底和絶對底性格加上去的，這些靈感和啓悟，便 
是宗教理念的許可證和辯正，由信心之需要加上去的，信心是當作 
一從心靈而發的玄祕光明與權能，獨出於心思的愚闇，疑惑，軟弱， 
和不定中。信心，對人是必不可少的，因爲設若没有，他便不能在通 
過‘未知者’的旅程上前進 ，•但 不應當是强加的，應當是作爲一自由 
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底知見，或自内中精神的一命令似底指導而來到。無疑問的接受， 
這要求可得到保證，只倘若精神底努力，已成就了人的向最高‘真 
理知覺性’的進展， 一一 整體而且完全底，無有一切愚昧底心思底 

f 

和情命的參雜的‘真理知覺性’。這是我們前面的究竟目的，但還 
没有達到，這尚未成熟的要求，便晦翳了人内中的宗教本能的真正 
工作，那本能是要領導他到‘神聖真實性、構成一切他在那方向至 
今所成就的，給人人以一精神訓練的模型 ，一 尋求，接觸，親近‘神 
聖真理’之路 ，一 合乎他的本性的潛能的路。 

進化底‘自然’的寬廣和柔順底方法，供應人類的宗教尋求以 
最博大底視野，且保存其真正原意，這可見之於印度的宗教發展。 
在印度是任何數量的宗教表呈，敬拜道，訓鍊法，皆被容許，甚至鼓 
勵其並肩共存，人人可自由信受且奉行那與他的思想，感情，脾氣， 
性格相合者。這是正當而且合理的，應有此一粘柔性，合乎此實驗 
性底進 化的： 因爲宗教的真實職事，是準備人的心思，生命，和身體 
底存在，使精神知覺性得以取 起牠； 牠應該領導他到那一點，卽内 
中底精神光明開始要充分發皇之處。是在這一點上宗教應當學到 
將其自體作爲隸屬，不應當堅持其外表性格，却應當給内中底精神 
本身以充分底區宇以發揮其自有的真理和真實性 3 此外牠應當儘 
可能多多取起人的心思性，情命性，身體性，給人的一切活動一轉 
捩，轉到精神方向，其中的一精神意義的啓示，一精神底鍊鑄的印 
記，一精神性格的開端。是在這試圖中宗教的錯過進來了，因爲錯 
過正是由其所處理的這事的本來性質而起，——低劣質料侵襲那 
些原是作爲精神知覺性與心思，生命，身體知覺性間之中介者的實 
地形式，且時常损減，贬抑，而且敗壌 牠們； 然而是在這試圖中，乃 
有宗教的最偉大底用處，作爲精神與自性問的調停者。在人類進 
化中，真理與錯誤常一同生活，不應該因爲其隨附着的錯誤便拒絶 
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真理，雖則錯誤應當泯除，——這常是一困難事，而且，若是作的粗 
率，便結果出在宗教身體上所加的開刀手術的傷害了；因爲我們見 
爲錯誤者，很慣常是一真理的象徵或喬裝或破敝或畸形，喪失在手 
術的粗暴下了，一-真理是隨同錯誤一並被割掉。‘自然’自己，尋 
常容許嘉黍和稂莠一長時期共同生長，因爲唯是這樣，她自己的生 

t 

長，她的自由進化，乃有可能。 

進化底‘自然 '在其 開初覺醒人類，使覺到一基本底精神知覺 
性時，必始於對‘無限者’與‘不可見者’環繞着此物理有體之一糢 
糊底意識，依約意識到人類心思與意志之無能和有限，意識到有大 
過他的什麽隱藏於此世界中，意識到一些有利或有害底‘能性’，決 
定着他的行事之結果，意識到有一‘權能’，在他所生活其中的物理 
世界之後，也許正是創造了他和世界的，或者是一些‘權能 7 ，在内 
中形成或統治‘自然’的運動，而牠們本身却又爲那超出牠們以外 
的更大底‘未知者’所統治。他必得決定出那是些什麽，而且要尋 
出交通的手段，以便能安妥牠們，或召請牠們爲他的 救助； 他亦復 
尋求那些手段，以之他能發現且管制‘自然’的隱蔽運動的樞機。 
以他的理智，他一時不能作這事，因爲他的理智起初只能處理物理 
底事物，但這是‘不可見者’的領土，需要一超物理底視見與 知識； 
他得用原有在於動物中的本能與直覺的引 伸而作 這事。這官能， 


在此思惟體中延長了和心思化了，必然在初原人類中嘗是更爲敏 
感而且活潑底，雖大抵仍在一低等格度上，因爲他得大爲依靠牠作 
一切初始他所需要的 發現: 他也得依靠潛意識底經驗之 幫助； 因爲 
在他學到了完全依靠他的智識與諸識以前，潛意識必然也曾是更 
爲活潑，更準備在他内中湧現，更能在外表上呈表其現相。他由與 
‘自然’接觸而這麽收到的直覺，他的心思便組織之成系統，於是造 
成了早期底宗教形式。直覺的這活潑底現成底權能，也給予他以 
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超物理底力量有在於物理力量之後的意識，他的本能和某種潛意 
識底或超正常底經驗，經驗到有些超物理底有體，與之他可這樣那 
樣交通的，便使他轉向發現有效底溝通着的手段，以作這知識的一 
機動底運用，於是造成了魔術和早期底玄祕法的種種形式。在某 
些時候必然在他啓曙了，是在他内中有個什麽非屬物理底 ，一 心靈 
在身殁後猶存;某些超正常底經驗，因要求知道不可見者的壓力， 
必然幫助他構成他初始對他内中這元體的粗樸理念。只是在後下 
他方始體會到他之所見於宇宙的作用中者，也是在某種形式下在 
他内中，而且在他内中有些原素，響應那些爲善或爲惡的不可見的 
權能和 力量; 這麽便會開始他的宗教倫理底形成，和他的精神經驗 
的可能性。原始底直覺，玄祕底法術，宗教社會底倫理，神祕底知 
識或經驗，在神話中象徵着的，但以一祕密底傳授和戒規保存了意 
義者，這一切的一混合，便是早期底人類宗教，起初非常膚淺和外 
在底階段。無疑，初期這些原素皆是鄙樸，拙劣，有缺點，但牠們獲 
得了深度和廣度，在某些文化中增加發展到很弘大而且重要。 

但是，時當心思和生命的發展增加了，——因爲那是‘自然’在 
人類中的先務，她不遲疑於將其推進，卽算壓抑了其他原素，後下 
又需要將其充分取起的，——便有一智識化的傾向，於是起初必需 
底直覺底，本能底，和潛意識底形成，上面皆籠罩了一些構架，是理 
智和心思底智慧的一增上着的力量建造的。時當人發現了物理 
‘自然’的祕密和程序，他愈進愈遠離他早期對玄祕法和魔術的憑 
依;天神們和一些所感到的不可見的勢力減退了，當多而又多底事 
物以‘自然’的機械作爲或自然工事解 釋了： 但他仍然感覺需要在 
他的人生中有一精神原素或一些精神因素，因此他一時期使這兩 
種活動並行。但是宗教的玄祕原素，雖仍然保持爲信仰，或保存却 
也埋藏於儀法和神話中，然失掉了意義也損減了，而智識原素增加 
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了；終竟在智識化的傾向變到太强之時之處，其時其處便有一運動 
剪除一切，只留教條，教會，形式儀法，和宗教倫理。甚至精神經驗 
的原素也耗喪了，認爲依靠信心，感情底熱忱，和道德行爲便已够 

I 

了； 初期的宗教，玄祕法，神祕經驗的混合是破裂了，於是有一種傾 
向，雖不怎樣普徧或完全，但仍很確定而且可見，卽是使每種這些 
權能隨順其自有的道路，達到其自有的目標，在其自有的分别底和 
自由底性格裏。這一階段的最後結果，便是一全般對宗教的否定, 
對玄祕法及凡屬超物理者的否定，膚淺智識的堅硬枯燥底猝發病， 
斫倒了那些蔭蔽構架，皆我們本性的更深諸部分的棲托處。但進 
化底‘自然’，仍將她的遠旨保存在少數人的心思中醒活，而利用 
人的更大底心思進化，將其升到一更髙界和更深底結果。在現代 
本身，經過了一勝利底智識性和唯物論的時代之後，可見到這自 
然程序的明證了，——回轉到内中底自我發現， 一 内中底尋求與 
思惟 ，一 神祕經驗的新嘗試， 一 向内中自我的捫索，重新覺悟到精 
神的真理和權能的一些意義，皆開始顯 露了； 人於他的自我與心靈 
與事物的一更深真理之尋索，趨於復活而恢復其失去了的力量，給 
予舊信條以一新鮮生命，建立新底信仰，或獨立發展派門宗教。智 
識本身，既已近至物理發現能量的自然邊界了，既已觸到其底層岩 
床，知道其除了‘自然’的外在程序也不解釋其他什麽，便已開始投 
射其研究的眼光，雖仍是嘗試而且猶疑，轉向心思和生命力量的更 
深底祕密，轉向牠從初已先定地拒絶的玄祕者的領域，要知道其間 
或有是真實底什麽。宗教已表現其有長在的權能，且是正經過一 
種進化，其最後底意義還未明顯。在我們所見到的心思新開始的 
這方面，無論其怎樣樸拙且遲疑地開始，可察出其能有一種壓力， 
推進‘自然’中的精神進化，作一決定底轉向和前進。宗教，雖是豐 
富，然在其初期下理性底階段足幽暗底，在智識的過重壓力下，已 
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傾於度進一明朗底却是荒涼底理性空地；但終於牠必須隨人類心 
思的向上底弧線，更充分上升，在牠的髙頂達到牠的真本或最偉大 
底境界，在超理性底知覺性和知識的寰宇裏。 

倘若我們回顧過去，我們仍能見到這線自然底進化的明證，雖 
大部分牠的原始階段，皆在史前史的未書的白葉上，非我們所知。 
有人諍論過，宗教在其發端時，無非是一圑幽靈崇拜，拜物迷信，巫 
術，圖騰術，禁忌術，神話，迷信象徵，以醫藥人爲祭司，是原始人類 
的愚蒙的一堆心思底菌植物，——後來至佳也只是一種‘自然’崇 
拜。在原始心思中，很可能是這樣的，可是我們也仍應加以附筆， 
説在其許多這樣底信仰和施爲之後，也可能有一真理，是卑下但很 
有效能底一種，却隨我們的髙等發展而失掉了。原始人類，大抵生 
活在其生命體的一卑下而狹小底境域裏，而這在玄祕界上相應於 
一不可見的‘自然’，屬同樣性格的，其玄祕底權能，可由一種知識 
和一些方術號召其發生作用，而那知識和方術，是低等情命底直覺 
和本能可開啓從入之門的。這可能構成於宗教信仰和奉行的一初 
始階段，在其性格和利益上是玄祕底，在一鄙樸底初原樣式襄，還 
不是精 神底; 其主要原素，會是召來微小底生命櫂能和小元體，以 
佐助微小生命欲望，和樸野底物理底良好境況。 

但是，這原始階段，-一一倘若牠真是這，而不是如我們仍見之 
爲一墮落或殘餘，屬於文明的前一周期的高等知識之退墮，或一陳 
死底没落了的文化之贬損了的遺留， 一一 只能曾是一開端。這不 
論隨之以一些什麽階段，接着便是更進步了的宗教型，我們仍有其 
古代諸文明民族的猶存底典籍或史書中的記録。這典型，以多神 
信仰和敬拜組成，包含了一宇宙論，神道觀，禮文，修習，儀式底和 
倫理底規制的複雜组織，有時深深織入社會制度中的，通常是一 "部 
落的或一國家的宗教，親切地能表現那集圑所達到的生活和思想 
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的進化階段。在其外表構架上，我們仍尋不出一更深底精神意義 
的支柱，但這一空缺，在較大底更發展了的文化中，是填補之以一 
玄祕知識與修爲之强大背景，或否則補上了防護謹嚴的神秘道，具 
有精神智慧和修習的一初始原素的。玄祕法更常是作爲一附加或 
上層構架，但也不 常在; 對諸多神聖權能的敬拜，奉犧牲 ，一 表面底 
虔敬，和社會倫理，皆是主要因素。一精神哲學或人生意義的理 
念，起初好像不在，但其萌蘗皆常是包含在神話和神祕道裏，在有 
一二事上完滿從之顯出，以致牠擅有一雄强底分别存在。 

誠然有可能的，是神祕者或開初底弄玄祕法的人，處處是宗教 
的創立者，以他的祕密發現，在信仰，神話，和修爲的形式中，加到 
人民羣衆的心 思上； 因爲常是個人，乃接受‘自然 7 的直感，前進而 
拖起或吸引其餘的人類在他後面。但是卽使我們推許羣衆的下知 
覺底心思爲這新創作的作者，也仍是那心思中的玄祕底或神祕底 
原素創作了牠，而且必是牠得到了一些個人，經過他們而 出現； 因 
爲一羣衆經驗或發現或表現，不是‘自然’的第一 方法； 是在某一點 
上或幾點上燃了火，由 此從一 竈傳到 一竈，從 一神壇傳到一神壇。 
但神祕者流的精神企慕和經驗，通常是韜藏在祕密法籙裏，只傳授 
少數入道之人；這傳布到羣衆或毋寧説給他們保存於一聚宗教底 
或傳統底象徵裏。是這些象徵乃爲宗教的核心，在一初民的心 
思裏。 

從這第二階段乃出現第三階段，這期間試行解放祕密底精神 
經驗和知識，使大衆皆可有，當作一種真理，有其共通底訴予，且必 
普徧可得。於是一種傾向得勢了，不單是以精神原素爲宗教的真 
正梭心，亦且使其以顯教而崇拜者人人 可達; 如每派密教各有其知 
識與修爲的系統，今茲每種宗教也荽有其知識系统，牠的信條，和 
牠的精神修鍊。在此，在這兩種形式底精神進化中，一顯教，一密 



第二十四章精神人的進化 


865 


教，一神祕人士的一宗教人士的路，我們見到進化底‘自然’的一雙 
重原則，深密底和集中底進化，在一小空間的原則，與一擴張和伸 
展的原則，以使其新創造可在儘可能大底一區域襄普通化。第一 
個是集中了的動力底有效能底 運動； 第二個是傾向散布和定位。 
道新發展的一結果，•是精神底祈向，起初爲少數人所謹慎寶藏的， 
變到在人類中更普通化了，但損失了純潔性，高度，和深密性。神 
祕人士建立他們的志事於超理智底，直覺底，靈感底，啓示底知識 
之權能上，也建之於内中有體進入玄祕底真理和經驗的能力+ : 
但這些權能非人羣大衆所具有，或雖具有亦只在一樸質，未開 i 七， 
段段片片底原始形式裏，没有什麽事物可安立 其上； 所以爲了他 
們，在這新底發展中，精神真理必包藏於信條和教理的智識形式 
裏，於敬拜的情感形式裏，和一簡單然有意義底儀式裏。同時，强 
健底精神核心，也變到參雜了，澆漓了，混 沌了； 遂致爲心思與生命 
與身體的本性之低等原素所侵襲，所 假扮。 是這參雜，和混糅，和 
贋品之侵襲，這對神祕道之凟亂，及其真理和意義的喪失，亦如誤 
用玄祕權能，以與不可見的力量相交通而致的，乃是早期神祕者所 
怕的了，所以他們以保守祕密，以嚴厲戒規，以限制於少數合格底 
弟子，而加以防止。這分散運動和隨後的侵襲之另一不利底結果 
或危害，便是精神知識之智識底形式化，化爲教條，生活底修持之 
物質化，化爲死底一圑敬拜，與禮節，與儀式，是一機械化，由是久 
而久之，精神必然脱離宗教軀體。但這危險是當冒的，因爲擴張底 
運動，是進化底‘自然’中之精神迫促之一内在底需要。 

如是，一些宗教産生了，皆主要是或整體是依靠信條和儀法， 
以求精神底結果，但因爲牠們的經驗的真理，仍然保持了基本底内 
在真實性，原來本在牠們中間的，而且，只若有些人繼續或革新，便 
可長存，一些爲精神底衝動所感觸的人，要證會‘神聖者 ，且 解放精 
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神，用此一手段。這一發展，進前而歧爲兩種傾向 ，一 公溥底，一誓 
反底，一傾向多少存留宗教的原本粘柔底性格，其多方性，及其對 
人的全部天性的訴予，另一趨於叛離這公溥性，堅執純粹依賴信 
仰，敬拜，和行爲，簡單化了，所以作出對普通理智，情心，和倫理底 
意志之一迅速底現成底訴予。這轉向已趨於造成過度理智化，不 
信任和贬斥大多底玄祕原素之要與不可見者建立其交通的，倚靠 
表面心思，視爲精神事業的一足够底 乘器； 於是慣常底後果，便是 
精神生活的某些枯乾性，狹隘和乏弱。進者，智識已否定了那麽 
多，抛棄了那麽多，又得到充分底空間和機會還否定更多，直到牠 
否定一切，否認精神經驗，棄去精神性與宗教，只留下智識本身，當 
作唯一餘存底權能。但智識而空無精神，只能增積外在知識與機 
械與效能，終於生命力的祕密泉源之涸竭，終于頹廢而無任何内中 
權能以挽救生命或創造新生，或開闢任何其他出路，除了死亡和散 
壞，及在舊底‘無明 ， 中再作一新底開端。 

進化原則前邁之際，也可能保存了牠的運動之原始底完整，不 
由破析而由擴張那更明智底古之和諧，到集中原則與散布原則的 
一 較大底綜合。在_，我們見到，有進化底‘自然，的整個運動和 
原始直覺之長存。因爲宗教在印度不以信理或教條而自加 範限: 
牠不但容鈉了一大數量底不同底表呈，亦且在自體内中成功地涵 
蓄了所有一切原素，在宗教的進化過程中生起的，牠不肯禁止或割 
除任何 一個： 牠發展了玄祕法至於其極，接受了種種精神哲學，追 
隨凡屬可能的每一道精神實踐，精神經驗，精神自我訓練，追隨到牠 
的最深，最高，或最大底結果。牠的方法是進化底‘自然 ，本 身的方 
法，允許一切發展，精神在諸體上的一切交和作爲的手段，一切 
人與‘無上者’或‘神聖者’間的交往之道，遵循每條可能底前進的 
路達到目標，甚至試驗之至於其極。精神進化的一切階段，在人中 
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皆備，每個皆應聽其接近精神，或者供給以資糧，依其接近之方之 
適合於其能量者 （ adhik^a 特 權）。 甚至至今猶存的原始形式也 
未加禁格，却加以提舉到一更深底意義裏，而仍有其壓力，衝向最 
髙底精神樓閣在最稀薄底無上以太中。甚至除外底屬信條典型的 
宗教，本身也未被除外，只若其與普通目標與原則的親和性是明白 
底，便被容納於普通倫系的無限變换中。但這粘柔性試要自支於 
一 固定底宗教社會底體系上，牠充之以按等级發皇人類天性的原 
則，在其高處對向一無上底精神志 業的； 這種社會底固定性，—— 
也許曾在一時期是需要的，爲了人生之统一，倘若不也是作爲給精 

神底自由的一安定而且穩固底基礎，-方面嘗是一保存的權 

能，但一方面也曾是唯一底對全部公溥性的本來底精神之障礙，過 
度底凝固和限制之一原素。一固定了的基礎或許是不可没有，但 
倘若在真元上是安定了，這也必須在其諸多形式上能爲粘柔，可作 
進化底 轉變; 這必須是一體系，但必是一生長着的體系。 

雖然，這偉大底多方面底宗教和精神原則是健全底，且由採鈉 
整個人生和人類天性，由鼓勵智識之生長，永不反對牠或枸束牠的 
自由，毋寧呼召牠幫助精神底尋求，這原則阻止了那衝突或不當底 
優勢，在西輕導致了宗教底本能之限制和枯竭，及其淪入純粹底唯 
物主義和世俗主義。這麽一種粘柔底和普徧底方法，容鈉但超出 
一 切信理與形式，又容許每種原素的，可以有多數後果或被清淨派 
反對，但其偉大底可作辯護的結果，便是一無比底多種底富足，遠 
過千年的長存，攻不破的耐久性，通常性，普徧性，高度，微妙度，多 
方面底廣度，皆精神底造詣與尋求與志業所得。誠然，只是以這樣 
底公溥性和粘柔性，進化的較廣底目標乃能成就到任何充分底地 
步。個人，從宗教要求精神經驗的從入之門，或者-轉向精神經驗 
的手段，與上帝的交接，或路上一嚮導的決定底光明，對後來的一 
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允諾，或一較快樂底超世間底將來的辦法；這些要求是可在一教理 
信仰和宗派信奉的較狹隘底基礎上滿足的。但也有‘自然 5 的較寬 
廣底目的，要準備而且推進人中的精神進化，轉變他爲一精神底 
人; 宗教作了她的一種工具，指點人的努力和理想到那方向，使每 
個有了準備的人，可能走上向那的路。她之達到這目的，是用她所 
造成的若干種教派宗門，有些是究竟底，標準化了，而且是決定底， 
有些其他的，則較粘柔，各式各樣，有多個方面。 一 種宗教本身是 
多個宗教的彙聚，同時給每人供應他自己的内中經驗的機緣，將是 
與‘自然’的這個目的最相 企合： 牠將是精神生長與發華的一豐富 
底保養所，心靈的訓練，志業，自我實踐的一浩大底多科底學校。 
不論‘宗教’曾犯下了什麽過誤，這是她的功能，和她的偉大且不可 
無的用處和服務,——舉起了嚮導的這熾然底光明在我們的路上， 
通過心思的愚暗，趨向‘精神’的完全底知覺性與自我知識。 

玄祕法在其真元上是人的努力，要達到‘自然’的祕密真理與 
潛能性的一知識，可將他從隸役下解放出來，他是奴役於他的身體 
的限制 之下; 這尤其是一種企圖，要占有而且組織‘心思’在‘生命’ 
上、及‘心思’與‘生命’二者在‘物質’上的權能，爲神祕底，玄祕底， 
在外表仍未發皇的直接權能。同時有一志事，要與那些世界和元 
體建立交通關係，皆是屬於宇宙‘有體’的超物理底高處，深處，及 
中間諸水平的，又利用這交通以主制一較髙底‘真理’，以幫助人在 
他的意志上主宰 （ 自然’的權能和力量 。這一 人類的企慕，自立於 
這信仰，直覺，或内知上，卽我們皆不止是泥土的製作品，而是心 
靈，心思，意志，能够知道這世界和每個世界的神祕，且成爲不但是 
‘自然’的學生，亦且是她的熟藝師和大匠。玄祕者也試求知逼物理 
事物的祕密，而在這方面的努力，他推進了天文學，造出了化學，給 
其他科學一促動，因爲他也運用幾何學及算數 之學; 但他仍求更多 
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知道超自然的祕奥。在這義度下，玄祕法可説爲超自然者的 科學; 
但事實上牠只是超物理者的發現，物質底範限的越出， —— 玄祕法 
的中心，不是那不可能底妄想，希望越軼‘自然’的一切力量或出乎 
其外，且以純粹幻想和怪誕奇蹟爲有效果而徧能。對我們似是超 
自然者，事實上或是其他‘自然’的現相，自發地突入了物理‘自然’ 
中，或者，在玄祕者的工作中，是具備了宇宙‘有體’與‘能力 5 的較 
高諸等級或諸體系之知識與權能，指揮其力量和作用趨向在物理 
世界中産生效果，由攝持相互交通的可能性，和物質上生效果的手 
段。有些心思的和生命力的權能，未嘗被包括在‘自然’的今之物 
質裏的生命和心思的系統中，然皆是潛能底，可以施之於物質底事 
物上，或甚至引入而加到現在底系統中，因而擴大心思對我們自己 
的生命和身體的管制，或者在他人的心思，生命，和身體上，或在宇 
宙諸‘力量’的運動上發生作用。現代於催眠術的採納，便是這麽 

一 種發現和系統化了的施使的例子， 雖仍是狹溢而且有限，爲 

其方法和公式所限制，——施使那些玄祕權能，否則只以偶然底或 
暗中底作用觸到我們的，其程序非我們所知，或不完善地爲少數人 
所攝。因爲，我們在一切時中皆遭受種種提示的侵襲，思想暗示， 
衝動暗示，意志暗示，情感底和識感底暗示，思想波浪，生命波浪， 
從他人或從宇宙‘能力’來加於我們或進入我們，作爲且發生牠們 
的效果，却不爲我們所知。一系統化了的志業，要知道這些運動和 
牠們的律則和可能性，要主制且利用在牠們後面的‘自然 ，力 量或 
權能，或防護我們自己不遭到牠們，這皆屬於玄祕法的一境 域内： 
但甚至也將只是那境域的一小 部分； 因爲這少經開發的‘知識 ，之 
浩大領域之可能底原野，用途，程序，皆太遼闊而且繁多。 

在近代，物理‘科學’擴大了牠的發現，釋放出‘自然’的祕密物 
質力量，導之於爲人類知識所統制的作爲，以供人類之用，於是玄 
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祕論退避了，終於被摒棄，理由是 ：唯獨 物理底乃是真實底，而‘心 
思’和‘生命’，皆只是‘物質’的部門底活動。既以此爲根據，相信 
物質‘能力’爲一切事物的鑰匙，‘科學’乃試進而欲管制心思和生 
命程序，用着我們的正常與非正常底心思和生命的功能與活動之 
物質程序與工具作用之知識。凡爲精神底，被認作心思性的一形 
式而忽略了。這里附帶可説一下，卽是倘若這試圖成功了，可能於 
人類的生存不無危險，甚至會像如今有某些其他科學發現，錯誤地 
或拙劣地爲人類所用，而此人類在心思上在道德上皆没有準備可 
處理那麽巨大和危險底權能 ，•因 爲這會是施行一人爲底管制，而無 
所知於那些承托和保持我們的生存的祕密力量。在西方，玄祕法 
可那麽容易推開，因爲牠從來未嘗達到大衆，未嘗至於成熟，未嘗 
得到一哲理底或健全底體系之基礎。牠太自由地放浪於超自然者 
的怪誕中，或犯了這錯誤，以牠的大部分氣力，放在發現那些公式 
和有效底方式上，運用超凡底權能的。牠邪出爲黑白魔術，或邪出 
爲黑暗底神祕道的浪漫底或巫術底道具，以及那究竟是有限底少 
量知識的誇張。這些傾向，以及心思基礎之不稳定，使牠難於自 
衛，易遭非難，成了方便且受傷底衆矢之的。在埃及和東方，這道知 
識逢到了一更大更概括底 志業： 這更寬裕底成熟性，仍可見於‘密 
乘’ （ Tantras ) 這奇妙系統中，完好 無恙； 牠不單是超正常者的一多 
方面底科學，亦且供給了宗教的一切玄祕原素之基礎，甚至發展出 
-、楕神修爲與自我寅踐之龐大雄强底系統。因爲最髙底玄祕法， 
便是那發現‘心思’和‘生命’和‘精神’的祕密運動、及動力底超凡 
底諸多可能性者，且運用牠們在其本有底力量中、或由一加上去的 
程序，爲了我們的心思體，情命體，和精神體的效用。 

玄祕法在流俗理念中，舆魔術和魔術法式及超自然者的假定 
底機械性相聯。但這只是一方面，牠也不全然是一種迷信，如有些 
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人憑空設想的，那些人未深窺或全然未窺祕密底‘自然力量’的這 
一 隱蔽面，也未曾實驗過其可能性。法式及其使用，潛在力量的機 
械化，在心思權能和生命權能的玄祕運用上，能有可驚的效果，正 
如在物理‘科學 7 中爲然，但這只是一附屬方法，一有限引導。因爲 
心思和生命的力量，皆是粘柔底，微妙底，在其作用上是可變的，没 
有物質底强 硬性; 牠們需要一微妙底和粘柔底直覺，在關於牠們的 
知識上，在牠們的作用和程序的解釋上，在牠們的施使上，——甚 
至在牠們的建立了的法式之解釋和作用上。過度着重機械化和嚴 
格公式化，勢必結果出知識之秀而不實或一形式化了的限制，而 
且，在實用方面，結果出許多錯誤，愚昧底鄙俗，誤用，和失敗。於 
今我們正脱出‘物質’爲唯一真理的迷信了，退轉回到古之玄祕法 
與新底表呈，與對‘心思^的仍屬隱藏底祕密和權能的一科學調查， 
以及對性靈底與不正常或超正常底心理現相之密切研究已是可能 
了，而且，在局部上已顯然可見。但設若這當自立，則這一行探討 
的真實基礎，真正目標和動向，必需底限制和禁戒，皆當重新發現 
出； 其最重要底目標，必是發現心思力量，生命力量，和隱藏底精神 
的更大底種種力量之祕密真理與權能。玄祕科學，真本是潛意識 
的科學，在我們内中的潛在者，在世界自性中的潛在者，以及凡與 
潛意識相關聯者，包括下心知者與超心知者，以及用之爲自我知識 
和世界知識的部分，爲了那知識的正當動力化。 

對最髙知識作智識底研究，心思之占有牠，乃是對這‘自然’在 
人中的運動之必要底幫助。尋常，在我們的外表上，人的思想與行 
爲的主要工具便是理智，觀察着，了解着，和序列着的智識。在‘精 
神’的任何全部前進或進化，不但是直覺，内視，内識，情心的敬奉， 
於‘精神’事物的一直接底生活經驗，皆應當發展，亦且智識也當與 
以啟明和滿足;我們的思惟心和觀照心，應該得到幫助以了解，以 
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形成一已加推理和系統化的理念，關於我們的本性的這最高發展 
和活動之目標，方法，諸多原則，及一切居於其後者的真理。精神 
底實踐和經驗，一直覺底和直接底知識，内中知覺性之一生長，心 
靈的和一親切底心靈知見，心靈視見，和一心靈識覺的生長，誠然 
皆是這進化的正當手段 :但觀 照底和批評底理智，亦復至關重要; 
縱使有許多人可以不用理智，因爲他們與内中真實性有一生動底 
和直接底接觸，以經驗與内視而滿足了，但在整個運動中牠是必不 
可無的。倘若至上底真理是一精神底‘真實性’，則人的智識需要 
知道那原始‘真理’的性質是什麽，及其與其餘底存在，與我們自己 
和宇宙的關係之原則。智識以其自體是不能使我們接觸到具體底 
精神真實性，但牠可幫助，作出‘精神’真理的一心思表呈，將其向 
心思解釋，甚至可用於更直接底尋 求的： 這幫助是極爲重要了。 

我們的思惟心，主要是關注於普通精神真理的陳述，其絶對者 
的邏輯，其諸相對者的邏輯，牠們如何彼此相待或相引，以及存在 
的精神原理之心思底後果爲何者。但在此了解與智識底陳述卽牠 
的主要權利和一份工事以外，智識還要求施行一批判底管制；牠可 
承認極喜底或其他具體底精神經驗，但牠的要求是要知道那皆建 
立在什麽穩定底或妥善序列的真理上。誠然，倘使没有這樣底一真 
理，已知而且可證，我們的理智或者會認爲這些經驗皆不穩定，不 
可解，或可從之後退，看牠們也許不是建立在真理上，或否則倘不 
在牠們的基礎上也在牠們的形式上不信任牠們，以爲是被錯誤所 
中，甚至是想像底情命心思，情感，神經，或諸識的錯亂；因爲這些 
在從物理者和可識者度到不可見者的過程或移轉中，可能被誤導 
而追隨眩惑底光明，或至少是被導至於事物的錯誤底接受，事物在 
其本身是有效底，但損於一錯誤底或不完善底對所經驗者的解釋， 
或毁於真正精神價值之混雜和紛亂。倘若理智自覺不得不承認玄 
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祕法的機動力，然在那牠也會最關注於牠所見到發動出的力量之 
真實意義和正當系统和 真理； 牠必問究那意義是玄祕者加上的，或 
還是其他什麽，也許較深底什麽，在其真元底關係和價值上却被錯 
誤解釋了，未曾在整個經驗中得到其正當位置。因爲我們的智識 
作用，初始是理解的功能，其次方是批評底，終則爲組織着，管制 
着，形成着的。 

那手段可用以滿足這需要，亦是我們的心思的自性所供給我 
們的，便是哲學，而在這原地中，牠必然是一精神哲學。這類學術 
在東方已興起多 種了； 因爲幾乎常是凡有一重大底精神發展之處， 
便從那裏興起一哲學，爲牠對智識辯正。那方法起初是一直覺視 
見與一直覺表白，如在諸奥義書中淵深無底的思想和深奧底語言， 
但後來發展了批判底方法，一堅固底辯證系統 ，一 邏輯底組織。後 
起的諸派哲學皆是一智識底叙述(如薄伽梵歌），或以内中實踐而 
發現者的一邏輯底 辯正； 或牠們爲自體設立了一心思底基地，或一 
系統化了的方法，以求實踐和經驗（如 帕檀遮利 Patanjali 的瑜 
伽哲學）。在西方，知覺性的調和傾向爲分析底和分别底傾向所代 
替，精神底迫促和智識底理智幾乎在開端便分 手了； 哲學從頭便轉 

向一純智識底和推比底對事物的解釋。雖然，也有些派别，如毗達 
戈拉斯 的 ( Pythagoras ) , 耶毗鳩魯斯 派 ( Epicurus ) , 斯托以克 派 

( Stoics ) ， 不但於思想爲有動力底，也在人生的行爲上爲然，發展出 
了對有體的内中完善化的一種努力，一種 訓練; 這便在晚期基督教 
或‘新外道’的思想結構上，達到知識的較高底一精神境界了，東方 
西方於此相遇合。但後來這智識化變到完全了，於是哲學與人生 
及生命能力、或與精神及其機動的聯繫，或則被割斷了，或則囿於 
那麽一點點，爲形而上底理念所能印在人生與行爲上的，以其一抽 
象底和次要底影響。宗教在西方，不自支於哲學上，却爲信理底神 
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學所 撑持； 有時一精神哲學出現了，乃純由個人天才之力，却不像 
在東方一樣，爲每一大宗精神經驗和志業的必需底助理。是真，精 
神思想的一哲理底發揮，不是全不可無；因爲精神的真理，可由直 
覺與一具體底内中接觸，更直接更完全達到。也還應當説，智識對 
精神經驗的批評底管制，可能有阻礙且不可靠，因爲這是一次等光 
明，照射到一髙等明耀的境界上;真正底管制權能是一内中底分辨 
力，一性靈底意識和直覺知見，自上而來的指導之優勝參預，或一 
本生底光明底内中嚮導。但仍然這一項發揮也是需要底，因爲精 
神與智識底理性間必須有一道 橋樑： 一精神底或至少是一精神化 
了的智慧之光明，爲了我們的全般内中進化之圓滿是必需底，而且 
倘若没有牠，又没有另一更深底指導，則内中運動可能乖誤，無紀 
律，混濁，參雜了非精神底原素，或在其公溥性上偏或不全。爲了 
化‘無明’爲全體底‘明’，在我們内中的一精神底智慧之生長，準備 
接受一高等光明，導之灌注我們的本性的所有諸部分，乃是一至關 
重要的中介底必需。 

凡此三從入之道，没有一道能自體全般滿足‘自然’的更偉大 
和究竟底 原意； 皆不能在心思底人中造成精神底人，除非且直到牠 
們開啟入精神經驗之門。只是由内中實踐凡此諸道所尋求者，由一 
坌湧底經驗或許多經驗造就一内中底改變，由知覺性的變移，由精 
神從其今之心思，生命，和身體的障蔽下解放出來，然後一精神底 
人乃能出現。這是心靈的進步的最後一條路線，其他路線皆指向 
着的，而且，時當其有準備自離乎前此諸途，則真實底工作已開始 
了，改變的轉捩點已經不遠了。直到那以前，凡人類這心思有體所 
已達到的，只是熟習那些出乎他以外的事物的理念，熟習一他方世 
界的運動的可能，熟習一些道德底完善化的理想 ; 他或許也接觸到 
一些更偉大底‘權能’或‘真實’，幫助他的思心或情心或生命。也 
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許是有一改變，但不是從心思底人變爲精神底人。宗教及其思想 
與道德學，以及玄祕底神祕道，在古代造成了祭司，巫祝，虔敬底 
人，公正底人，智慧底人，心思底人道的許多 高點; 但只是精神經驗 
由思心和情心開始之後，我們方見到興起了聖人，先知，‘仙人’，瑜 
伽師，見士，精神哲士，神祕士，是那些宗教之有精神人物的這些典 
型在其中者，乃長存且傳布全球了，且給予人類以其一切精神祈向 
與文化。 

時當精神性在知覺性中特出，着上牠的卓異性格，起初牠不過 
是一微小核心 ，一 增上着的傾向 ，一 特殊底經驗的光明，居於此一 
大聚尋常未啟明的人類心思，生命力，身體性中，卽形成我們的外 
在自我，且壟斷我們的自然底要事者。已有些嘗試底初端，與一遲 
緩底進化和猶豫底發露。其較早底起初預備底一形式，造成某種 
宗教性，不是純粹底精神氣質，而是屬心思性或生命性，在其自體 
中尋求或求得一精神支持或精神 因素; 在這一階段，人大多是馳騖 
於利用他所能得到或造出的與那超乎他以外者的接觸，以幫助或 
服事他的心思理念，或道德理想，或他的生命的和身體的利 益：對 
某些精神變化的真實轉向尚未曾有。最初底真正形成，則取一種 
形式，卽我們的自然底種種活動之精神化，在活動上加以一滲透着 
的勢力或 指揮： 有一準備着的勢力或流注在心思或生命的某部分 
或傾向中，——思想的一精神化了的轉變，具備了提舉着的照明， 
或一情感體或美感體的精神化了的轉變，在性格中一精神化了的 
倫理形成，在某些生命作爲中，或本性的其他動力底情命運動中一 
精神化了的迫促。有一覺識來到，或許是覺識一内中底光明，一嚮 
導或一交接 ，一‘ 管制’，大於心思和意志，是我們中間的一點什麽 
所服 從的； 但一切還未重鑄於那經驗的型模中。但時若這些直覺 
和照明增上堅持，自成澗道而通流，作出一强健底内中形成，要求 
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统治全部生命和接收本性，則開始有體的精神形 成了； 於是出現了 
聖人，信士，精神底哲士，見士，先知，上帝的僕人，精神的兵士。凡 
此之流，皆立足於其自然有體的一部分，爲一精神底光明，權能，或 
極喜所提上了的。聖人與見士，生活於精神底心思中，他們的思想 
或他們的眼光，是被管制或型鑄於一内中底或較大底神聖底知識 
光明； 信奉士生活於情心的精神企慕中，牠的自我奉獻和牠的尋求 
中； 哲士則是在内中情心裏爲醒覺了的性靈體所推移，那已生長到 
雄强，足以統制情感體和生命體；其他人物，則居於情命底機動本 
性中，爲一高等精神能力所驅策，被牠扳轉，對向一靈感作爲，一上 
帝所予的工作或使命，爲某神聖‘權能’，理念，或理想服務。最後 
或最高底出現者，便是解放了的人，在内中已實踐‘自我’和‘精 
神’，進入了宇宙知覺性，度入了與‘永恆者’的結合，而且，如他之 
仍接受人生與作爲，也是憑他内中的那‘權能 5 的光明和能力而爲 
之，那是以屬‘自性’的他的凡人工具而工作的。這精神轉變和成 
就的最大表呈，便是心靈，心思，情心，和作爲的一全般解放，一概 
投入於宇宙‘自我’和‘神聖真實性 7 的意度里。(註)於是個人的精神 
進化已上正途，突起了牠的雪嶺似底崔巍和最高本性的峯頂。出 
此高境和廣宇以上，只開啟了超心思底升登或不可通達的‘超極 
這，直到如今，便是‘自然 5 的進化過程，從心思底凡人發展 
出精神底人:於是可以問這成就的精確總和及其實際意義是什麽。 
在近代對‘物質’中的心思之生命的反動中，這偉大底動向和這稀 
罕底轉變，被詆毁爲非是知覺性的真進化，毋寧是無明之一昇華了 
的鄙事，離了真正底人類進化 邪出； 真正底人類進化，應當只是生 
命權能，實際物理底心思，管制着思想和行爲的理智，與發現着和 
組織着的智慧之 一進化。在這時代中，宗教被推開，認作過了時的 

註： 這便是薄伽梵歌所標舉的精神底理想和實踐之菁華。 
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迷信，而精神底實踐和經驗，也不受信任，被視爲陰暗底神祕主義。 
在這觀念下，神祕者被看作那種人，轉入了非真實者的旁門，進到 
了一自己創造的鬼怪國土之幽暗境域襄，在那裏迷途了。這一判 
斷出自一種事物觀念，本身自必趨於不被信任的，因爲牠究竟依賴 
那錯誤見解，以爲唯獨物質是真實底，而且外表生活唯獨爲重要。 
但離此極端底唯物論的事物觀，這仍然能是、且爲智識與物理心思 
之急切於人類生命的圓成者所保持的，——而那是時下流行的思 
想，占優勢的現代路線，——説人類中的精神傾向，歸究到極少什 
麽；牠没有解決人生問題，也没有解決人類正與之角犄的一些問 
題。神祕者或是自外於人生，作了往他方世界的出世士，或獨離底 
幻想者，因此不能幫助人生，或否則他也不比實行底人物或智識與 
理性人物能作出更佳底解決或結果。毋寧他參加了，反而擾亂了 
人生的價值，以他的方外底和不可証驗的光明，對凡人的理解爲幽 
暗底，顛倒了人生價值，而且混淆了人生所呈於我們之前的明白底 
實際要害問題。 

但這不是一據點，由之可裁判或估計精神性的價值，或人中的 
精神進化的真實 意義； 因爲真實底工作，不是在過去或現在底心思 
底基礎上解決人生問題，而是給我們的有體與生命和知識創立一 
新基礎。神祕者的出世底或他方世界的傾向，是一極端底肯定，肯 
定他之拒絶接受物質‘自然’所加的 限制： 因爲他的正本底生存理 
由，便是要超出她 以外； 倘若他不能轉變她，他便得離棄她。同時， 
精神底人也未嘗全然退出 人生； 因爲與衆生萬物爲一體的意識，對 
沉愛與慈悲的着重，爲了一切衆生之善而施捨其能力的志願(註)， 


註：薄伽梵歌。佛教之崇揚廣大底慈悲，同情，‘大地爲我一家’ vasudhaiva 

kutumbakam ——，爲行爲的最髙原則，基督教的着重博愛，皆指出這精神有體的動力 
方面。 
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皆在精神的動力底發華之中 心： 因此他轉向救世，他領導，如古代 
‘仙人 5 或先知之所爲，或俯而創作，而且，時若他的‘精神’的直接 
權能作了這樣底一點事，那些結果皆曾是異常弘大了。但精神道 
所提供的問題的解決，不是以外表手段之解決，雖然這些也當用， 
而是以内中底改變，知覺性和本性的一轉化。 

若使普通底後果未嘗是決定性底，只是佐助性底，是聚積了一 
些新底較美好底原素到知覺性的總和中，而未嘗有人生的轉化，這 

i 

是因爲集體中人，常是從精神底推動偏開，從精神底理想退轉，或 
只保持之爲一形式，而拒絶了内襄底轉變。精神性不能被召唤用 
非精神底方法去處理人生，或以萬靈藥，政治底，社會底，或其他機 
械底救治去醫療人生的疾苦，那是心思所常作的，却常是失敗了， 
而且會繼續失敗，不能解決任何事情。這些手段所作的最劇烈底 
改變，没有改變什麽；因爲舊底病痛存在於一新形 式中： 外在環境 
的形貌改變了，但人仍其爲 舊人： 他仍是一無知底心思底人，誤用 
或無效地運用他的知識，爲私我所推動，被生命欲望與熱情和身體 
的需要統治了，在他的展望上是非精神底，膚淺底，不知道他自己 
的自我，與那些推動他利用他的力量。他的種種人生締造，皆有一 
價值，是當作他個人和集體在其所達到的那階段的表現，或當作他 
的情命和物理諸部分的福利或方便的一機械，且當作他的心思底 
生長之媒介或原疇，但牠們不能使他出乎他現在的自我以外，或作 
爲一機械以轉 化他； 他的和牠們的完善化，只能以他更前進底進化 
而得。只有一精神底改變，他的有體從表面底心思底知覺性，進至 
更深底精神知覺性，然後能作出一真實底和有效果底分别。發現 
在他自己中間的精神體，是精神人物的主要事務，又幫助他人趨向 
同此一進化，乃他對人類的真實 服務; 直到那已作成了， 一 外問底 
救助可能拯濟或和緩一點痛苦，但没有、或很少多於此者爲可能。 
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是真的，精神傾向嘗不甚是瞻望人生，而甚是望出人生以外。 
也是真的，精神轉變，嘗是個人底而非集 體底； 其結果在個人是成 
功的，但在大衆人中不成功，或只是間接有功效。‘自然’的精神進 
化，仍是在進程中，不完全，幾乎可説，仍只在開端，——而且 
其主要事務，是要確定且發展一精神知覺性和知識的基礎，而且要 
增進而又增進，爲了那在精神真理中之爲永恆者的視見，創造一基 
礎或形成。只是時若‘自然’已以個人而充分確定了這深密底進化 
與形成，然後可希望有任何急劇底屬於擴大或機動地分散着的性 
質的事，或任何集體底精神生活企圖，——這些企圖也是作過的， 
但大多是當作保護個人的精神性之生長的原田，——方可得到一 
成功底悠久性。因爲直到那時，個人必是先勞於他自己的問題，要 
全般改變他的心思和生命，與他正成就或已成就於他的内中有體 
與知識裏的精神真理歸於一致。任何尚未成熟的企圖，試行大規 
模底集體底精神生活，必易於敗壞，由於精神知識在其機動力方面 
不完全，由於個人尋求者的缺點，也由於尋常底心思和情命和身體 
的知覺性之侵襲，把持真理而將其機械化，陰暗化，或腐化。心思 
底智慧，及其主要權能卽理智，不能改變人類生命的原則和堅持性 
格，牠只能造成各種機械化，善巧化，發展，和表呈。但心思作爲整 
個，縱使是精神化了，也不能改變牠。精神性解放而且照明内中有 
體，牠幫助心思與高於其自體者相交通，甚至遁離其自體，牠能以 
内中勢力，提舉人類個人的外表本性且使之純潔化，但只若長此牠 
要以心思爲工具而在人羣中工作，牠能在土地生命上發施一種影 
響，但不能作成那生命的轉化。爲了這緣故，精神心思中有一種盛 
行底傾向，是滿足於這種影響，主要在他生餘處尋求圓成，或全然 
捐棄任何外發底志業，而唯專注於個人的精神底得救或美滿 。一 
高於心思的爲工具的動能，以全般轉化爲‘無明’所造成的一本性， 



880 第二卷明與無明——精神的迆化 

乃爲必要了。 

另一於神祕者和他的知識的反對，不是反對牠在人生上的功 
效，却是反對他發現‘真理’的方法，且反對他所發現的‘真理 ’。一 
反對方法的理由，便是説牠純屬主觀，不是離個人的知覺性及其構 
造爲真實，不是可證明的。但這疵議的理由没有多大 價值： 因爲神 
祕者的目標是自我知識和上帝知識，那只能由内向而非外向底凝 
視達到。或者是事物的至上‘真理”乃他所尋求的，而那也不能由 
經過諸識的外表探討，或由任何自建於外相和表面上的考察或研 
究，或由基於一間接底知識手段的不定底紀録之揣度達到。這必 
須由直接視見，由知覺性與‘真理’本身之靈魂與肉體相接觸，或由 
同一性知識，由自我與事物的自我、與事物的權能的真理、與事物 
的真元化而爲一的知識而來。但又非難過，這方法的實際結果，不 
是一個於一切人皆爲共通的真理，而有很大底 殊異; 所以提出的結 
論是： 這知識全然不是真理，而是一圭觀底心思形成。但是，這 
反對是基於對精神知識的自性之一誤解。精神真理是精神的一真 
理，不是智識的一真理，不是一數學原理或一邏輯公式。牠是‘無 
限者’的一真理，在無限底殊異性中的一個，牠能擅有諸方面與諸 
形成的無限變易：在精神底進化中，必然是應有達到那一個‘真理’ 
的多方面底通道和經過，多方面底 攝持; 這多方性便是心靈之接近 
一活底真實性之表徵，不是達到一抽象或事物的虚構成的形相，能 
僵固爲一死底或頑石似底公式的。强硬底邏輯底和智識底見解， 
以謂真理是單獨一理念，凡人皆應接受的，是一理念或多理念的一 
系統擊敗一切其他一切理念或系統，或是單獨一個有限底事實或 
多事實的一公式，凡人皆當承認的，——這，便是一不合法底轉移， 
從物理境域之有限真理，轉移到生命與心思的遠過其複雜和粘柔 
底境域裏。 
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這一轉移，負了許多損害的咎責;在思想上，牠帶進來了狹 K 
性，限制，對多個不同底觀點之必要底變换之不容忍，然倘無其變 
换與多方多式，則不能有真理尋求之完足，又以其狹隘性和限制， 
帶來了許多錯誤中的固執。牠將哲學減損爲無生産底諍論之無盡 

I 

底紛紜。宗教，也爲此隱覆罪所犯害，染上了信理底教條主義，盲 
從，與無容忍。精神的真理是有體與知覺性的一真理，不是思想的 
一 真理: 心思底理念只能代表或表呈其某些方面，其某些由心思譯 
出的原則或權能，或者數説其多個方面，但要知道牠，人應當生長 
到牠且成 爲牠; 無此生長與是爲，則不能有真正底精神知識。精神 
經驗的基本真理是一，其知覺性是一，徧處牠隨着覺悟和生長成精 
神人物的普通路線和 傾向； 因爲這些皆是精神知覺性的勅令。但 
是基託於那些勅令上，也有經驗和表現的無數變换之 可能: 這些可 
能者的和合與集中，但亦復深密單隨任何一路經驗至竟，這二者皆 
是在我們内中出現的精神底‘知覺力量’的必需底運動。進者，心 
思和生命之調合於精神真理，其在牠們中間的表現，必因尋求者的 
心性而異，只若他尚未超出這種調合或這種限制着的表現之一切 
需要。是這心思底和情命底原素造成了一些對反，仍是分别着精 
神尋求者的派别的，或入乎他們所經驗的真理之不相同底肯定中 
的。這殊異和變换，是精神尋求與精神生長的自由所需 要的: 超出 
殊異很是可能，但那最容易在純粹經驗中 做到； 在心思底表呈中， 
殊異必然長留，直到人能全般超越心思了，在一最髙知覺性中，統 
一 ，調和‘精神’之多方面底真理，使之整體化。 

在精神底人的進化中，必然需要有許多階段，在每一階段上， 
又必然會有有體，知覺性，生命，氣質，理念，性格的個人形成中之 
種種不同。作爲工具的心思之自性，與處理生命的必要，這本身必 
會造成無限底變换，一隨求真者的個性及其發展的階段之不同。但 
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是，捨那不論，甚至在纯粹精神底自我實踐與自我表現的境域中, 
也無須是單一純白色調，在此在基本底一體性上也能有一大底分 
殊性; 無上‘自我’是一，但‘自我’的心靈爲多，而且，如心靈的本性 
的形成如是，其精神底自我表現也將如是。一性中之異性，乃顯示 
的律則;超心思底一體化與整體化，必和叶這些分殊，但是銷滅牠 
們，不是‘自然’中的‘精神 7 之原旨。 



第二十五章三重轉化 

設若這是 • 3然’的唯一原旨，在精神底人的進化中，要覺醒他 
入乎無上‘真實性％使他從她脱出，或從這 ( 無明’脱出，她當作‘永 
恆者’的‘權能’，是自隱冪於此‘無明’中，使他離去而往餘處的一 
髙等生存格位，設若進化中的這一步是一結束和出路，則在真元上 
她的工作已經完成了，没有什麽旁底事要作。路逭已經修好了，遵 
循這些路道的能量已經發展了，創造的目的或最後一高峰已顯出 
了； 一切餘下的事，便是給每個心靈單獨去達到他的發展的正當階 
段和轉變，走上精神之途，由他自己所選擇的路徑出離這低等存 
在。但我們已假定還有一更遠底意旨，——不單是‘精神’的一啟 
示，却更有‘自性 ， 的一根本底和整體底轉化。在她中間有一意志， 
要成就具於形體中的‘精神 7 生命之一真顯示，要以從 6 無明’之進 
到‘明’而完成她已開其端者，要拋棄她的隱冪，啟露她自己爲光明 
底‘知覺性 • 力量％在内中荷戴了永恆底‘存在’及其宇宙底有體 
之‘悦樂於是變到明顯了，仍有點什麽尚未完成，分明可見到 
‘仍有許多事待作’ (bhuri aspasta kartvam ); 仍有一高處得攀登， 

一 廣處爲有識底眼光所當顧到，意志的羽翼所當飛到，‘精神’在物 
質宇宙中的自我肯定所當達到。進化底‘權能 5 所作成的，是使少 
數個人覺識他們的心靈，知覺他們的自我，覺識他們之爲永恆底有 
體，使他們交接‘神聖性’或那爲她的外貌所障蔽的‘真實性’：本 
性的某種轉變，準備着，助伴着，或追隨着這啟明，但這不是完全底 
和基本底改變，可建立一穩固底和安定底新原則，一新創造，一永 
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久底新底一類有體於此土地‘自性’的原野中者。精神底人進化出 
了，但還不是超心思底人，從此以後將爲那‘自性 > 的領袖的。 

這是因爲精神性原則，還須在牠自體的全權和尊主權中確定 
牠 自體； 直到如今,牠是給心思逃出其自體，或純鍊其自體且自升 
到一精神底姿態中的一種權能，牠曾有助於‘精神’之從心思解脱， 
也曾有補於有體之在一精神化了的思心舆情心中之擴大，但不是， 
一一 或毋寧是尚不充分，——有裨益於‘精神’之自我肯定於其自 
有的動力底和統治底主宰中，無有於心思的限制和心思底運用。 
另一工具的發展已經開始了，但仍待變爲全般且有 效能; 此外牠應 
終止其爲一純個人底在一原始‘無明’中的自我創造，對世間生命 
爲超凡底什麽，必常當作以困難底努力而得的個人成就而求到的。 
牠必須變爲一新典型有體的正常 自性； 有如‘心思’在世間建立於 
‘無明 7 之求‘明’且生長入‘明’的一基礎上，同樣的，‘超心、思’在世 
間應建立於‘明’之生長入其自體的更大底‘光明’的一基礎上。但 
這不能如是，只若長此這精神底心思底人，尚未完全上升到‘超心 
思％且將其權能帶下到世間存在裏。因爲‘心思’與‘超心思’間 
的鴻溝必須架度，已閉塞的路必須打通，造成上升和下降之道路於 
今茲只有一空虚和寂默之處。這，只能由一三重底轉化而成，如 
我們已順便提起 過的： 起初必有性靈底改變，化我們現在整個底 
本性爲一心靈的工 具:在 那上面或隨着那必須有精神底改變，一髙 
等‘光明’，‘知識’，‘權能’，‘力量’，‘福樂’，‘純潔性’下降到整個 
有體中，甚至降入生命和身體的最低隱處，甚至入乎我們的下心知 
性的黑暗裏；最後，還要參入以超心思底變移,——作爲一極頂運 
動，必發生上達‘超心思’之契入，與轉化着的超心思底‘知覺性 ，之 
降入我們的全有體和本性。 

起初，‘自然’中的心靈，卽性靈元，其展露是趨向一精神改變 
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的第一步，是我們的完全障蔽了的一部分，雖則牠便是那我們以之 
而存在且長存爲‘自然’中的個人有體者。我們的自然底組合之其 
他諸部，不但可變，而且可滅。但在我們中間的性靈元體長存，而 
且基本上常是 同一; 牠不受限制於牠所顯示者，牠包含了我們的顯 
示之一切真元底可能性，但非由牠們所組成，牠不爲顯示的不完全 
底形式所包含，不爲缺陷與雜質，表面底有體之破敗與敝惡所沾 
染。這是事物中的神聖性的一永爲純潔底焰光，没有任何來到牠 
的事物，没有任何進入我們的經驗中的事物能玷汙其純潔性或熄 
滅此光焰。這精神底質料是皎潔，光明，而且，因其全滿光明，他當 
前地，親切地，直接地覺識有體的真理和自性的 真理； 牠深深知覺 
真與善與美，因爲真與善與美皆與其自有的本來性格相親，皆是 
牠的本質中内在的什麽的形式。牠也覺識一切與這些事物相反對 
者，一切離出其自有的本來性格的正軌者，僞與惡與醜與不 肖者; 
但牠不變爲這些事物，也不爲這些與牠自體相反對者所撼觸或變 
移，雖牠們那麽强烈地影響牠的外在工具之心思，生命，和身體。 
因爲心靈，我們内中的永存底本體，發皇而且運用心思，生命，和身 
體當作牠的工具，遭受牠們的境況的封裹，却異於且大於牠的這些 
支系。 

假使性靈元體，從初未曾隱蔽，非一暗室中獨處的國王，而爲 
其大臣們所知，則人類的進化必然曾是一快暢底心靈之發華，不是 
現在牠這樣一困難底遭阻滯和變了形的 發展; 但障蔽是厚底，我們 
不知道我們内中那祕密底‘光明％内心最深底聖壇中隱奥處的光 
焰。性靈有通知送到我們的外表，但我們的心思發覺不到這些通 
知的 淵源； 牠以之爲牠自己的活動，因爲甚至在牠們達到外表以 
前，已被封裹於心思底本質 中了： 如此不識牠們的權威，牠隨從或 
不隨從之， 一 任牠當時的一傾向或轉念。倘若心思服從情命私我 


886 


第二卷明與無明 一一 精神的進化 


的迫促，則很少有機會得性靈全然管制本性，或在我們中間顯示一 
點牠的祕密底精神質料和本身的運動。或者，倘若心思過於自信 
在牠自有的微小光明中作爲，執着牠自體的判斷，意志，和知識作 
用，則心靈也仍其爲隱蔽了，静止，而等待心思之更前進化。因爲 
内中性靈部分之在茲，原是以支持自然底進化，而第一自然進化， 
必然是身體，生命，和心思之相續發展，而這些必在其自類中作爲， 
或在其編配不當的合伴中作爲，以便生長，得到經驗而且進化。心 
靈收集我們的一切心思，情命，和身體的經驗之菁華，而同化之以 
備我們在‘自然’的生存中之更前底 進化； 但這作爲是玄祕底，不 
在表面上突出。在有體之進化的早期物質和情命底階段上，誠然 
没有心靈知 覺性; 有些性靈底活動，但這些活動的工具，形式，皆是 

情命底和物理底,-或者心思底，時若心思活潑 D 因爲縱使是心 

思，若長時仍其爲原始底，或雖已發展然仍太屬外表，則不認識牠 
們的更深底性格。容易的，是看我們自己爲物理體，生命體，或心 
思體而運用生命和身體，全然忽略心靈的 存在： 因爲我們所有的 
唯一對心靈的決定理念，是牠爲那我們身體死去以後猶存的 什麽; 
但這是什麽，我們不知道，因爲卽使有時我們知覺牠當前存在，我 
們尋常也不知覺牠的分别底真實性，也不分明感覺牠在我們的自 
性中之直接作爲。 

進化前邁了，‘自然’開始緩緩試行顯示我們的玄祕諸 部分； 她 
領導我們漸加觀照我們自己内中，或開始發動那些更清楚可識的 
通知與形成達到表面。我們内中的心靈，卽性靈原則，已開始取上 
祕密底形式；牠推出且發展一心靈人格， 一 分明底性靈體以代表 
牠。這性靈體仍居於隱蔽之後，在我們的潛意識部分中，正如我們 
内中的真心思體，真情命體，或真底或微妙底物 理體: 但是，也像牠 
們一樣，牠以牠所投到表面上的勢力和通知，在外表生活上發生作 
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用： 這些便形成表面聚積的部分，卽内中勢力和湧現之聚合底結 
果，這可見的形成和超極構築，我們尋常所經驗且認作我們自己 
者。在這無明底表面上，我們依約地覺識一個什麽，可稱爲心靈， 
有别於心思，生命，或 身體； 我們感覺牠不但是我們自己的一心思 
理念或渺茫底本能，亦且爲我們的生活和性格和作爲中的一可識 
的勢力。某種對一切爲真爲善爲美者，爲精妙爲純潔爲高貴者的 
敏銳感覺，對此的回應，對此的要求，在我們的心思和生命上的一 
種壓力，要接受牠且在我們的思想中表呈牠，在感情，行爲，性格中 
接受而且表呈牠，便是這性靈勢力的最通常被承認的，最普通和特 
著底表徵，雖不是唯一底表徵。若某人在他内中没有這原素，或對 
此驅策全無回應，我們便説他没有心靈。因爲是這勢力，最容易被 
我們認識，視爲我們内中的一效精微底或甚至效神聖底一部分，爲 
了從容轉向某種完善化的目標，在我們的本性中最强有力。 

但這性靈勢力或作用，達到表面便不十分純潔，或分明在其純 
潔 性中； 設若牠非是如此呢，則我們會能分明辨認我們内中的心靈 
原素，知覺地且充分地服從牠的使令。一玄祕底心思和情命和微 
妙物理體的作用參入了，與之混合，試要利用牠，謀其自體的利益， 
縮減牠的神聖性，顛倒或損虧牠的自我表現，甚至使牠離經，顛躓， 
或以心思與生命與身體的渾濁，鄙陋，和錯誤玷汙牠。當牠達到表 
面之後，已如此被參雜和傷損了，牠又被表面本性在一黑暗底接受 
與愚闇底形成中把持了，因此之故，又有或能有一更增的迷誤和混 
雜。已加之以一扭捩 ，一 錯誤底指向，原在其本身爲我們的精神有 
體之純潔質料和作爲，便被誤使用，誤形成，造出錯誤結果;隨之作 
出一知覺性的形成，便是一混雜物，性靈底勢力，及其通知，雜揉以 
心思底理念和意見，情命底欲望與迫促，身體的習慣底傾向。外在 
諸部分，皆有其愚昧底雖屬善意的趨於向上一路的努力，於是與這 
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被翳障了的心靈勢力相 結合； 一心思底理念化，其性格是甚混雜 
底，雖在其理想性上也常是幽暗底，有時甚至是大不幸地錯誤了， 
一情感底有體之熱衷和强烈性，投起牠的感情，感覺，感傷性的怒 
濤飛沫，一生命諸部分的機動底熱烈，生理體的急切回應，神經和 
身體的緊張和驚擾，——凡此種種勢力皆結集爲一組合底形成，常 
時便認作心靈，其混雜錯亂底作爲，被視爲心靈的激動，視爲一性 
靈底發展和動作，或一實踐了的内中勢力。性靈元體本身是無有 
於玷汙或混雜的，但從牠升發者，不能被那無染性所保護；因而此 
種混亂變爲可能。 

進者，這性靈體，我們中間的這心靈人格，不是充分長成而光 
明 出現； 牠外發着，經過一紆緩底發展和 形成； 其有體之相狀起初 
可能是不明晰底，以後一長時期也可仍其微弱且未發展，非不純 
潔，但未 圓滿： 因爲牠安立其形成，其動力底自我建築於心靈的權 
能上，這是對着‘無明 7 與‘無心知’的抵抗，已實際地或多少已成 
功在進化中發達到表面的。其出現便是心靈在‘自性’中發露的表 
徵，若使此發露尚微，且有缺點，則性靈人格也將受滯礙或是微弱。 
這也是由我們的知覺性之陰暗，從其内中真實性分離了，與其自有 
的在有體的深處之淵源，未能完善交通；因爲路道尚未修好，容易 
阻塞，電線時被割斷，或湧坌他種電訊，出自另一淵源的 •.以 其所接 
收的印在外表諸工具上，這權能也不 完備； 在其艱窘中，於大多數 
事物上牠得依賴這些工具，根據牠們的記録而形成牠的向表現與 
作爲的推動，而不單是根據性靈元體的無誤底知見。在這些境況 
下，牠不能阻止真正性靈底光明被損減，在心思中被塗改爲徒然一 
理念或意見；情心中之性靈感覺，被錯亂爲有誤底感情或徒然一感 
興;生命諸部分中的性靈底行爲意志，被淆亂爲一盲目底情命熱忱 
或一激烈底 興奮: 牠甚至接受這些錯誤底翻譯，因爲缺乏較好底什 



第二十五章三重轉化 


889 


麽，試以牠們而圓成自體。因爲這是心靈的一部分工作，要影響心 
思，情心，情命體，使牠們的理念，感情，熱忱，動力，皆轉對凡爲神 
聖和光明的那 方向； 但這事起初只能作的不完善，紆缓，有參雜。 
時若性靈底人格生長到更强大了，牠便開始増加與在牠後面的性 
靈元體相交往，而改善牠與表面的交通 ：牠能 以更大底力量和純潔 
度，傳達牠對思心與情心及生命的 通知； 因爲牠更能實行一强力管 
制，且抵制虚妄底 參雜； 於是牠愈進愈使自體分明被感覺是一本性 
中的權能了。但縱使如此，這進化也將是紆緩而且悠長底，倘若專 
委之於進化底‘能力”之艱難底自動 作爲； 只時若人已覺悟到心靈 
的知識，感覺有此需要，要將其推到前方，使之成爲他的生活與行 
爲之主宰，然後一更快底知覺底進化方法乃得參預，而一性靈底轉 
化乃有可能。 

這種遲緩底發展，可以得到促進，由心思對某個内中的事物的 
清明觀照與堅持，那雖身死而猶存的事物，且努力於要知道牠的性 
質。但起初這知識，爲這事實所阻滯，卽我們内中有許多原素，許多 
形成，自呈爲心靈元素，可被誤認爲性靈。在古初希臘的及其他某 
些傳统關於死後生命的説法上，據記述所示，很明顯指出其時所誤 
認爲心靈者，是一下知覺底形成，有體的一下物理底印象模型和陰 
影形式，或否則是人格之一鬼或幽靈。這鬼，被誤稱爲精神者，有 
時是一情命形成，重復顯出人的性格，他的表面底生命 形態； 有時 
是心思軀殼的表面形式之一微妙物理底 延長: 充其極，這只是生命 
人格的一封套，在出離身體之後仍在前方留住一時的。這些混淆， 
生於與人格封套的蛻去的影像或遺餘之死後 接觸; 捨此不論，困難 
起於我們之無知，不知我們的本性的潛意識諸部分，及監臨牠們的 
作爲之‘神我 5 或知覺體的形式與 權能； 由於對這没有經驗，我們很 
容易誤認内中心思或情命自我中的一點什麽爲性靈。因爲，‘有體’ 



890 


第二卷明與無明——精神的進化 


是一却也是多，同此一律則也通行於我們自己和我們的 諸體； ‘精 
神’，‘補魯灑’是一，但牠將自體應合到‘自性^的諸形成上。在我 
們的有體的每一等级上，有‘精神’的一權能 監臨； 我們内中有一心 
思自我，一生命自我，一身體自我，時若我們内返更深便可 發現; 有 
一 心思的有體，卽心思底‘補魯灑' 在我們的外表上表現牠的一點 
什麽於思想，知解，心思自性的種種活動中；有一生命的有體，表現 
牠自體的一點什麽於衝動，感情，感覺，欲望，我們情命自性的種種 
外在底生命活 動中； 有一身體的有體，表現牠自體的一點什麽於本 
能，習慣，和我們的身體自性的已表呈的種種活動中。我們内中的 
這些有體或自我的諸部分自我，皆是‘精神’的諸多權能，因此不爲 
其暫時底表現所限制，因爲這麽表呈的，不過是牠的許多可能性的 
一 部分;但這表現創造出一暫時底心思底，情命底，或身體底人格， 
牠生長，發展，甚至有如我們内中性靈體或心靈人格生長，發展。 
每個有其自體的分明底性格，其在我們的全體上的勢力和 作爲; 但 
在我們的外表上，凡此諸勢力與凡此怍爲，當其出到外面，便混合 
而造成一聚集底表面有體，牠是一组合，是凡此種種之融合，一外 
在底堅住底却又是推移且流動着的形成，以備這生命及其有限底 
經驗之用。 

但這一聚積，因其組合之故，是一混性底化合物，不是單獨一 
個和諧底純性底全體。這便是那理由，爲什麽在我們的諸體中有 
一恆常底混亂甚至一衝突，以致必得用我們的心思底理智和意志， 
去加以管制，調和，也常有些困難，要從牠們的紛亂和衝突中，作出 
某種秩序和指導；縱使如此，尋常我們也太浮動了，或爲我們的本 
性的川流所驅，遂因那一時在其中出到最上的且攝持思想與作爲 
的不論什麽而行事,——甚至是好像我們經過研慮的選擇，也較我 
們所想像的更屬自動性;我們對我們的多式多樣底原素，及隨起底 
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思想，感情，衝動，作爲，用理智和意志加以安排布置，也不完全，是 
半量。在動物，‘自性’以她自有的心思底和情命底直覺而作爲;她 
以習慣和本能的驅策作出了一秩序，是動物暗暗遵守的，那麽牠的 
知覺性的遷變不關輕重。但人不能全然同樣這麽作而不喪失其人 
道的 特權； 他不能任他的有體爲本能和衝動的一團混沌，而爲‘自 
性’的自動機巧所 節制： 心思已在他内中變到知覺了，因此自加弓虽 
迫去作一點嘗試，無論在多種上是多麽初步底，要觀察且管制終於 
還要只加完善地調和這多項底混合，各種相衝突底傾向，似是作成 
他的表面體的。他誠然也成功於在他内中建立起某種有節制的混 
沌，或有秩序的紛擾，或至少成功於想他是以他的心思和意志指揮 
他自己，雖那指揮只是局 部底； 因爲不單是習慣底發動力之不相配 
合的一混成聚，也還有新出現的情命底和身體底傾向和衝動，非常 
時可計到或可管制的，以及許多不聯貫與不和諧底心思原素，皆利 
用他的理智和意志，進入且決定他的自我建築，他的本性發展，他 
的生命作爲。人在他的自我上是獨一底‘個人’，但他在他的自我 
顯示中也是一‘多人他永不會成功於作他自己的主宰，直到那 
‘個人’自加於他的多個人格上而统 治之： 但這由表面底理智和意 
志爲之必不 完善; 只倘若他進到内中，發現任何中央有體以其優勝 
勢力居於他的一切表現和行爲上頭，然後能完善作成。在最内中 
底真理上，是他的心靈乃此中央有體，但是在外表事實上，常是他 
内中的這個或那個局部體统治着，而心靈的這代表，這代理自我， 
他能誤認爲最内中底心靈原則。 

多個不同底自我在我們内中的統治，這是在人的人格發展諸 
階段的根本上，我們已分辨過這些階段了，現在我們可重加考慮， 
從内中原則統治本性的觀點看牠們。在某些人，是物理底‘補魯 
灑 7 ,卽身體這有體，統治心思，意志，與作爲；於是造成了物理底 
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人，主要從事於他的身體生活，和習慣底需要，衝動，生活習慣，心 
思習慣，身體習慣，很少或全不望到那以外，將他的一切其他底可 
能性和傾向，皆隸屬且限制於那狹小底形成上。但甚至在此物理 
底人中，也還有些其他原素，他也不能完全像一生人動物一樣，只 
關注於生，和死，與生育，與普通衝動和欲望的滿足，以及生命和身 
體的 保持： 這是他的正常人格典型，但這也交配了一些勢力，無論 
多麽微弱相交，倘若發展了，他可由之達到一較高底人類進化的。 
倘若内中底微妙生理‘補魯灑 5 堅持，他可達到一更優美更完善底 
身體生活之理念，可希望或試行在他自己的或集體或團體的生活 
中將其實現。在其他底人,是情命自我，卽生命這有體，乃統治且 
管轄心思，意志，與 作爲； 於是造成了情命底人，關注於自我擁護， 
自我擴張，生命增大，雄心與熱念與衝動與欲望的滿足，私我之要 
求，統治，權柄，刺激，戰争和奮鬥，内中和外物的探險 ：其他 一切皆 
屬偶然，或隸屬情命私我的這運動和建樹和表現。但仍然在情命 
人中，也有或能有其他原素，屬生長着的心思底或精神底性格的， 
縱使牠們偶然不像他的生命人格和生命權能那麽發展了。情命底 
人的本性，比較物理底人的本性，更活潑，雄强，更流動，躁動，紛 
亂，時常到了失去控制的程度，但也更有動能，且多 創造; 物理底人 
則固守泥土，有某種物質底安定與 平衡： 因爲情命體的原素，不是 
地大而是 風大; 牠多運動而少定止。一强力底情命心思和意志，能 
攝持且統治機動底情命能力，但這是多由一用力的强迫和壓制，不 
甚由有體之和叶。雖然，倘若一强健底情命人格，心思，和意志，能 
得到推理的智慧予以一堅定底支持，且作爲牠的大臣，則某種有力 
底形成可以造出，多多少少是平衡了，但常是雄强，成功，有效果， 
牠能自加於本性和環境上，達到人生與行動中之一强大底自我擁 
護。這是和諧化了的表呈的第二步，在本性的上達中爲可能的。 



第二十五章三重轉化 


893 


在人格進化的一較高等級，心思體可以爲 主:於 是造成了心思 
底人，主要是生活於心思中，如他人之生活於情命底或身體底本性 
中。心思底人，傾於以他的其餘有體皆隸屬於他的心思底自我表 
現，心思底目標，心思底利益，或隸屬於一心思底理念或 理想： 因爲 
這隸屬困難，若已成就則其效果雄强，這同時困難然又較容易達到 
他的本性的一和諧。這比較容易，因爲心思底意志一旦统御着，牠 
能以推理智慧的權能，説服且同時調伏，抑遏，或壓制生命和身體 
及其要求，安排且和合牠們，强迫其作牠的工具，甚至削減牠們到 
最小程度,使不得干擾心思生活，或將牠從牠的理念底或理想化的 
運動拉下。這又較困難，因爲生命和身體皆是第一等權能，而且， 
若是牠們稍有力量，便能以一幾乎不可抗拒的堅執自加於這心思 
底统治者上。人是一心思底有體，心思便是他的生命和身體的領 
導者； 但這位領導者甚是爲他的隨從者所領導，有時没有其他意 
志，除了他們所加於他的。心思縱使有其權能，也常在無心知者和 
下心知者前缺少力量，這雨者翳障牠的清明，在本能或衝動的潮頭 
上將牠捲去；儘管有牠的清明，牠爲情命底和感情底提示所愚，至 
於准許無明和錯誤，准許謬誤思想和謬誤行爲，或不得不旁觀，觀 
本性隨着牠明知爲錯誤，危險，或邪惡者。卽算是在牠强健，清明， 
且统治之時，‘心思’，雖可按加一確定底，一巨大底心思化了的和 
諧，却不能統一全有體和本性。此外，這些以一低等管制的和諧 
化，皆不概括，因爲這是本性的一部分统治着，圓成其自體，而其餘 
諸部分皆被抑制，不許其圓成。這些皆可能是路上的踏磴，但非終 
竟，•所以在大多數人中没有這麽一種單獨統治與作成的局部和諧， 
只有一個獨占優勢，在其餘的，只有一半形成了半在形成中的人格 
之不穩定底平衡，有時是一非均勢或軒輊，由於缺少一中央政府， 
或擾動了從前作成的局部安定。一切必然是過渡底，直到由發現 
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了我們的真正中樞，而成就了一第一雖非終竟底真實和諧化。因 
爲真正底中樞本體，便是心靈，但這退居後方，而且在大多人的本 
性中，只是祕密底見證者，或者説，一憲政君主，任憑他的大臣們替 
他统治，將帝國分派給他們，默然批准他們的決策，只不時參加一 
語，他們任何時可以推翻，正照反面作去的。但這只若性靈元體發 
出的心靈人格尚未充分發展時便是 如此； 但時若這够强大，内中元 
體能通過牠而自致，則心靈可上前且管制本性。只是由這位真正 
國君現前，總攬政府之大權，然後可有我們的有體和我們的生活之 
一真實底和諧化。 

心靈完全出現的第一條件，便是表面有體直接與精神‘真實 
性’相接觸。因爲牠是自那 而來； 我們中間的性靈元素，常是轉向 
凡在現相底‘自然’中似乎是屬於一高等‘真實性’且能認爲其表徵 
和性格的無論什麽。起初，牠尋求此‘真實性’，是由善者，真者，美 
者，由一切爲純潔，爲優良，爲髙尚，爲尊 貴者： 但雖則由外表表徵 
和性格的接觸，能修改且準備本性，牠却不能全然改變牠，或最内 
中且深沈地改變牠。要有這麽一番最内中底改變，不得不有直接 
底與‘真實性’本身的接觸，由於没有任何其他事物，能如此深沈地 
觸到我們的有體的這些基礎上，擾動之，或以其攪動而將本性投 
入變移的醞釀裏。心思底代表，感情底和動力底形像，皆有其用 
處和 價值； ‘真’，‘善’，‘美’，在本身皆是‘真實性’的初原底有 
力底形像，甚至在牠們的形式上如思心之所見，如情心之所感，如 
生活中所實現，皆可爲一上達的 路線： 但必是在其本身和牠們的 
一 精神底本質和有體中，那牠們所代表的‘彼’，乃得進到我們的經 
驗裏。 

心靈，可試行作此接觸，主要是由思惟心當作中介者和 工具; 
他以-性靈印象，加於智識上，加於那内視與直覺智慧之更大底心 
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思上，將牠們轉到那方向。在其最髙度，心思總是被引到非人格性 
者; 在其尋求中，牠總是知覺一精神真元，一非人格性底‘真實性、 
那是在凡此一切外表表徵和性格上表現牠自體，但又大於任何形 
成或顯示着的現相者。牠感覺到某個什麽，牠變到親切地且不見 
地覺識了 ，——一 無上底‘真’，一無上底‘善’，一無上底‘美’，一無 
上底‘純潔％ —無上底‘幸福’；牠感受增上着的撫觸，漸漸愈非抽 
象，非不可觸知，漸漸在精神上愈加具體而且真實 ，一‘ 永恆性 ’、一 
‘無限性’的觸撫和壓力，卽是此一切又多於此一切者。從這一‘非 
人格性’來了一壓力，要將此整個心思型鑄爲其自體的一形式；同 
時萬事萬物的一非人格性底祕密和法律，漸漸愈加見到了。心思 
起初發展爲聖人的心思，起初是高上底心思思想家，其次是精神底 
聖人，已超出思想的抽象以外，開始進向直接經驗了。其結果是心 
思變到純潔，廣大，平静，非個人性底了；同時在生命的諸部分上有 
一和似底安静化的 勢力： 但此外結果也可仍其不完全；因爲心思 
底改變，更自然地引向一内中底静定與外表底安寧上，但是，既安 
定於這純化着的清淨裏，便不像情命諸部分那樣被引到新底生命 
能力之發現，不迫求在本性上的一充分底動力底功效。 

由心思的一較高底努力，也不改變這種平衡；因爲精神化了的 
心思的傾向是繼續上升，而且，由於高過牠自體心思便失去了形相 
的把握，於是牠便進入一浩大底無形無相底非人格性。牠進而覺 
識-無變易底‘自我 ’， 純粹底‘精神 ’， 一 真元底‘存在’之純粹底無 
物，無相底‘無限者’，與無名底‘4色對者’。這極詣可更直接達到， 
由於直接趨於一切形式與相狀之表，超出一切善、惡，真、僞，美、醜 
的理念以外，而至於‘彼’，那超乎一切對待二元者，至於一無上底 
—性，無限性，永恆性的經驗，或至於對‘自我 , 或‘精神’的、心思的 
究竟至極底觀念之其他不可言説的升華。 一 精神化了的知覺性是 
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成就了，生命也寧静了，身體也止息了要求與喧囂，心靈自體合入 
精神底玄默。但是，這由心思的轉化，不給人以整體底 轉化； 性靈 
底變移，爲在少有底髙絶底峰端上的精神改變所代替，但這不是完 
全底神聖底‘自性’之機動化。 

心靈所作的第二個直接接觸之方，便是經過 情心： 這是牠自 
有的較切近和便捷底路，因爲牠的玄祕座處是在那裏，恰在情心中 
樞之後，與我們中間的感情體親切 相近； 結果是通過情感，牠乃能 
以牠的本生權能，以牠的具體經驗的活力，最有所作爲。作此一接 
近，是由愛與崇拜，對‘大全美者’與‘大全福樂者、‘至善’，‘真’， 
愛的精神‘真實性’的 崇拜； 愛美與情感諸部分聯合，以心靈，生命， 
全部本性，奉獻於牠們所崇拜者。這由敬愛的接近法，能得到牠的 
充分權能和動力，只時若心思超出非人格性以外，至於覺識一無上 
底‘人格性底有體％於是一切皆化爲生動，深密， 具體； 情心的情 
感，感覺，精神化了的識覺，皆臻至於 其極; 一全般底自我奉獻變爲 
可能且爲命令底了。天生底精神人物，在感情底本性中出現爲敬 
愛士 ( bhakta ); 倘若，更增上，他直接覺識到他的心靈及其勅令，以 
他的感情體與他的性靈元體合併，且改變他的生命和情命諸部分， 
以純潔，以上帝的樂欣，以對上帝，對人類，對衆生萬物之愛，改變 
爲一精神底美的事物，充滿了神聖光明與善，則他發展爲一聖人, 
臻至於最高内心經驗，和本性的最大底變移，原屬這接近‘神聖有 
體’之道的。但是，爲了整體轉化的目的，這亦復是不够的•，必須有 
思惟心與知覺性的一切情命和身體部分在牠們自體的性格上之 
移易。 

這較大底改變，部分可由在情心的經驗上，加以一實行底意志 
之奉獻而達到，這必然是隨附以動力底情命部分， 一一 因爲否則牠 
不能有效果 r -一牠支持心思底動力，也卽是我們的外在行爲之第 
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一 工具。這種意志在工作中的奉獻，以漸漸銷除私我意志及欲望 
的原動力而 進行； 私我自隸屬於某較髙底律則，終於泯滅,似乎不 
存在了，或只爲了一較高底‘權能’或一較高底‘真理’而存在，或以 
其意志與行爲奉獻於‘神聖有體’當作一工具。有體與作爲的律 
則，或‘真理’的光明，於是而領導着求道者的，可能是以他的心思 
在其所能達的最髙峯上他所見到的一清明境或權能或 原則; 或者， 
這也可能是一神聖‘意志’的真理，他可感到其當前且在他内中工 
作，或者以一‘光明'或一‘聲音’，或一神聖底 ‘人％ 或‘當體現前 7 
在領導他。由這條路，在末端人達到一知覺，他感到那‘力量’或 
‘現前者’在他内中活動，且推動或管制他的一切作爲，於是個人意 
志已全般依順那更大底‘真理意志％ ‘真理權能’，或‘真理現前 
體’，或體認其與之同一。凡此三道之一結合，心思之道，意志之 
道，情心之道相合，便造成表面有體和本性的一精神底或性靈底境 
況，其間可能更廣大更深微啟對我們内中的性靈之光，啟對精神底 
‘自我’或‘伊濕筏羅’，啟對那‘真實性’，於今感到是在上，涵藏我 
們且貫徹我們的。在本性中，有一更强底多方面底改變 ，一 精神底 


建築和自我創造，出現了一組合底圓成，是一位聖人，無我底工作 
者，精神知識的人三者合一。 

但是，爲了使這改變可達到其最廣底總體與深邃底純全，知覺 
性應當遷徙牠的中心點，和牠的動與静的位置，從表面遷移到内中 
有體;是在那裏，我們應當尋得我們的思想，生命，和行爲的基礎。 
因爲立在外表上，從内中有體接收且遵從其通告，不是一足够底轉 
化; 人應終止其爲表面人格，變爲内中底‘個人' ‘補魯灑’。但這 
是困難的，第一因爲外表本性反對此運動，粘執於其尋常習慣了的 
姿態，與生活的外化了的方式，加之因爲從外表到深處是一條長 
路，在深處性靈元體是對我們障蔽了，而在這中路空間，又充滿了 
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一潛意識底本性和本性的活動，不全皆是有利於這内向運動的完 
成的。外在本性應經過一番姿態的轉變， 一 寧静化 ，一 純潔化，與 
其本質和能力的精微變易，由此而許多阻礙變稀少了，脱落掉，或 
否則消失了。於是方能通過，至於我們有體的深處，從這麽達到的 
深處乃能形成一新知覺性，在外在自我之後，亦在其中，將深處聯 
繫到表面。在我們内中應生長起或應顯示出一知覺性，增進又增 
進啟對更深和更高底有體，增進又增進袒白對向宇宙底‘自我 ; 與 
‘權能'對向從‘超上者 , 下降的，轉向一更高底‘和平％可爲一更 
大底光明，力量，和極喜所滲進，轉向一知覺性，超越這卑小人格 
的，且超過表面心思的有限光明和經驗，尋常生命知覺性的有限力 
量和祈向，身體的有限底和幽暗底反應性。 

甚至在這外表本性的鎮定底純潔化作成或尚未充分作成以 
前，人仍然可打破那層障壁，障隔着我們的内中有體舆外在覺識者， 
這是用呼求與企慕的一强力，一猛烈意志，或强暴努力，或一有效 
底修爲或程序;但這可能是一時機尚未成熟的運動，而且也不是没 
有其嚴重底危險。進到内中了，人發現自己是居於一圑不熟悉和異 
尋常底雜亂經驗中，對此没有頭緒，或者是許多潛意識底或宇宙底 
力量之一壓集，屬下心知，情命，微妙生理體的力量，可能不當地轉 
移、或混亂地推排這有體，將牠包圍在一黑暗的洞穴裏，或使牠游 
流於魔變，誘惑，欺騙的曠野裏，或推牠到一黑暗底戰場，充滿了祕 
密底，陰險底，迷誤底，或公開底和暴烈底反抗的；許多有體和聲音 
和勢力，可向内中意識與視見與聽聞顯現，自稱爲‘神聖者’，或‘他’ 
的使者，或‘光明 3 的‘神主’與‘權能’，或趨於實踐之路上的嚮導， 
而如實皆屬非常不同底性格。設若求道者的本性中有太多底自私 
性，或一强烈底熱情，或一過度底奢望，虚榮，或其他主要弱點，或 
有一心思的黑暗，或一游離底意志，或生命力量之一弱點，或其中 
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有不穩定，或缺少了平衡，則他很可能爲這些缺點所脅持，歸於失 
望，出離正軌，被誤引出離内中生活與尋求的正道，走入虚僞底途 
徑，或者被拋在許多經驗之交乂紛亂中徬徨，找不到一條出路達到 
真實底證悟。過去底精神經驗對這些危難是熟悉的。處理的辦法， 
便是加以入道，修爲，純潔化的方法，苦難的磨鍊，這種種必要，要 
求對已入道者或領導者的指點全般皈依，那必是已證‘真理’且具 
有並能傳授光明和經驗者，必有這麽一位强健底導師，能牽着學人 
的手走過危險崎嶇之處，亦如其能教訓，指點出正路。但縱使如 
此，危險是仍在，只倘若有或生長起一全般底誠心，一求純潔的志 
願，準備服從‘真理’，準備皈順‘至上者’，準備拋棄這限制着的和 
擁護自體的私我，或隸之於一神聖底約束，然後可以駕過那些危 
險。這些事物皆是表徵，表出求實踐，求知覺性的轉變，求轉化的 
真實意志已經有了，進化的必要階段已經達 到了： 在那境況中，屬 
於人的本性的缺點，不能永久成爲從心思格位達到精神格位的轉 
變的障礙;過程可能永不會全是容易底，但正路已是開通了，可行。 

爲了方便進入内中自我，一時常用的有效之法，便是分别開‘補 
魯灑’（神我），這知覺底人，與‘勃羅克里諦’（自性），這表呈了的 
本性。若使人從心思及其活動退後，使牠們隨意可歸於止寂，或只 
當作一表面運動繼續下去，而人作爲無執著和不關心的見證者，則 
終於可能證驗自己爲内中底心思‘自我’，真正純粹底心思有體，‘神 
我、由同樣從生命的活動退後，則可能證驗自己爲内中底生命‘自 
我 '真 正純粹底生命有體，‘神我’；甚至還有一身體的‘自我 '由 
退居於身體及其要求和活動之後，入乎一身體知覺性的寂静中，觀 
察牠的能力的作爲，則可能覺識一真正底和纯粹底物理有體，‘神 
我如是，由依次或全體退居於本性的這一切活動之後，也能證 
驗人的内中自體，爲一沈静底非個人底自我，見證的‘神我’。這可 
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引到精神底實踐和解放，但不必定便作一 轉化; 因爲這‘神我’，既 
滿足於爲自由且是他自己了，可能任本性，卽‘自性’，以一無支持 
的作用 ，一 機械底延續，未經更新和補充力量，或以他的同意而延 
長且化爲活潑，去消耗其所聚積之衝動力，而且可用此一拒絶爲從 
全本性退引之方。‘神我’不但要變爲見證者，而且應是知者和淵 
源，是一切思想與行爲之主宰，但只若人仍居於心思水平上，或仍 
當用心思，生命，和身體的尋常工具，則這只能局部地作成。誠然， 
相當底主宰是能作成的，但主制不是 轉化： 其所作的改變，不能是 
充分可以爲全 體底： 爲了那，重要仍是退轉，回到心思，生命，身體 
諸有體之後，更深入内裏，以達到我們内中之最深最奥之性靈元 
體，——或不然，則啟對超心知底最高諸境界。爲了穿入這心靈的 
光明底奥室，人應當穿過一切參雜其間的情命質料，以至我們内中 
的性靈中樞，無論這過程多麽悠長，勞累，或困難。離棄一切心思 
底，情命底，和物理底要求和申訴和衝動之執着，在情心裏之一集 
中，嚴肅修爲，自我純潔化，拒斥舊底心思運動和生命運動，拒絶欲 
望的私我，拒絶虚僞底需要和虚僞底習慣，凡此種種方法，皆是這 
困難行程上的有用底 佐助： 但最强最屬中央底正道，便是將凡此 
一切或其他方法，皆建立於對‘神聖者％ ‘伊濕筏羅’，的自我奉獻 
上，以我們自己和我們的本性諸部分歸順。嚴格服從一‘領導者’ 
的聰明底和直覺底指引，也是正常而且必需的，在一般人皆然，除 
了少數特殊有才能的尋求者。 

當外表自性的硬壳破裂了，内中分隔的障壁推倒了，内中底光 
明便透露，内中火焰在情心中熾然，本性的本質和知覺性的質料, 
皆純鍊到更大底微妙度和純淨度，於是更深底性靈經驗，非那些單 
獨屬於内中心思和内中情命性格的，在這更微妙•更純淨，更精深 
底本質中乃有可能;心靈開始顯露牠自體，性靈人格乃臻於其充分 
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底髙度。心靈，這性靈元體，乃顯示爲中樞自體，擎柱着心思和生命 
和身體，且支持‘精神’的一切其他底權能與功能；牠從事牠的更偉 
大底功能，卽作爲本性的領導者和統治者。自内而起始的一嚮導， 
一統治，將每個運動呈現於‘真理’的光明中，這便摒除一切爲虚 
僞，黑暗，反對神聖底實 踐者： 有體的每一區域，每一角落和轉折 
處，每一運動，形成，方向，思想傾向，意志，情感，感覺，正動，反動, 
動機，態度，偏向，欲望，知覺底或下知覺底生理體之習慣，甚至是 
最隱匿，喬裝了，喑默，幽奥底，皆被無誤底性靈光明所照明了，牠 
們的混亂銷平了，牠們的糾紛給解決了，牠們的黑暗處，欺騙，自 
欺，皆精確地給指出，而且除 去了； 一切皆已純潔化，撥正了，全部 
本性和諧化了，調叶於性靈音階，安排於精神秩序裏。這程序可以 
是或疾或缓，一隨仍有在於本性中的黑暗和抵抗之量，倘時若猶未 
完全，則仍不懈前進。最後底結果，是整個知覺有體變到完善能適 
合任何種精神經驗，轉向思想，情感，識感，作爲的精神真理，調叶 
於正當反應，解脱了‘答摩性底’惰性之黑暗，頑固，‘剌闍性底’熱 
情之混濁，騷擾，和雜汙，與不息底不和諧底躁動，‘薩埵性底’限制 
和啟明了的嚴厲性，或作出的均勢之安定底平衡，皆屬‘無明，的性 
格的。 

這是第一結果。第二個結果，便是各種精神經驗之自由流注， 
‘自我’的經 驗/伊 濕筏羅’’與‘神聖能力’的經驗，宇宙底知覺性之 
經驗，與種種宇宙力量和宇宙‘自然 ， 的玄祕運動直接感觸，種種與 
‘自然’與衆生萬物的性靈底同情，與一體，和内中底交通與互易， 
思心以知識而照明，情心以愛與敬與精神底喜樂與歡欣而照明，諸 
識與身體以高等經驗而照明，在一已純潔化了的思心、情心、心靈 
之真理與博大性中的動力作爲的照明，神聖光明與嚮導之確然，神 
聖力量在意志與行爲中發生作用的權能與喜樂。這些經驗，皆是 
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内中和最内中底有體與本性向外開啟的結果；因爲於是乃有心靈 
的無誤底内在知覺性之權能在活動，牠的視見，牠的對事物的接 
觸，超於任何心思底認識的，在發生 作用； 在此，乃有於心靈知覺 
性在其純粹工事中爲本生底一直接於世界和萬有的意識，一直接 

和牠們在内中的接觸，一與‘自我’和‘神聖者’的直接接觸- 

直接知識 ，一 ‘真理’之見與一切真理之直接見，一直接參透的精神 
情感與感覺，一正意志與正行爲的直接底直覺 ，一 統御權能，創造 
出有體之一秩序的權能，不是由膚表自我之摸索，而是自内，自自 
我與事物與‘自然’的諸玄祕真實的内中真理而統御之，而創造之。 

有些這樣底經驗可得，由於内中底心思與情命體之開啟，卽我 
們内裏的更大更微妙底思心與情心與生命之開啟，用不着心靈，性 
靈元體怎樣圓滿出現，因爲在那裏也有知覺性的一直接接觸之權 
能; 但那樣這經驗可屬一混雜 性格; 因爲那裏可能有不但是潛意識 
底明，亦復有潛意識底無明出現。容易發生的事，是有體之不充分 
底擴張，心思理念之一限制，狹隘底和揀擇性底感情或氣性 * 的形式 
之一限制，以致只會有一不完善底自我創造和作爲，而不是自由底 
心靈出現。没有任何或一完全底性靈底出現,則某些種經驗，更大 
底知識和力量的經驗，尋常限度的越軼，可能引到一放大了的私 
我，甚至導致不是神聖者或精神者的發華，而是‘狄靼性’或魔鬼性 
者的湧起，或召到一些權能和經紀，雖不屬這種災禍底類型，却也 
屬於雄强底但卑下底宇宙性格。但心靈的領導和統治，在一切經 
驗中加進光明，和諧，親切底正性之傾向，於性靈底真元爲本生固 
有者。 一 性靈底，或更廣大地説，一性靈精神底這麽一種轉化，將 
已是我們的心思底人類天性之一巨大改變。 

但凡此一切改變和凡此一切經驗，雖在真元上在性格上爲性 
靈底和精神底，然在其人生效用諸方面，仍會是在心思底，情命底， 
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和身體底水平上；其動力底精神結果(註)，將是心靈在心思與生命 
與身體中之發華，但在其行事和形式上，仍然會局囿於一低等工具 
之範圍以内，——無論其怎樣擴大了，提升了，而且稀薄了。這將 
是事物的一反映出的、修改了的顯示，其真理與權能與悦樂之圓 
滿真實性，深密性，博大性，皆在我們以上，在心思以上，因此在心 
思之自體的公式以内，在我們如今本性的基礎或上層建築的完善 
化以上。一最髙底精神轉化，必須參預性靈底或性靈精神底改變; 
内向底性靈運動，向内中有體，‘自我’或我們内裏的‘神明’，必 
由向上的一開啟，啟對一至上精神格位或一高上存在，而加以圓 
成。這事能够作成，由我們之啟對那在我們上方者，由知覺性之上 
升到高上心思和超心思底自性，其間‘自我 5 與‘精神’的意識永是 
啟露了且長在，其間‘自我’與‘精神’的自體光明底 X 具，非是受了 
限制或分化了，如在我們的心思本性，生命本性，和身體本性爲然。 
性靈底改變也使這爲可能；因爲有如其對我們啟開宇宙知覺性，今 
茲爲範限着的侗人性的許多牆壁對我們障隔的，同樣也對我們啟 
開那於我們的正常性今茲爲超心知者，因其爲心思的光明底强硬 

底蓋 子新掩 蔽了， 心思拘束着，分化着，屬分别性。這蓋子變 

薄了，劃破了，或碎裂了，或揭開了，消去了，在性靈精神底改變之 
壓力下，及新底精神化了的知覺性之向那這便是其在此世間的表 
現者的迫促下。這一破裂的作用及其後果，可能全然不起，倘若只 
有一局部底性靈底出現，滿足於在精神化了的心思的尋常格度中 
對‘神聖真實性’的 經驗： 但倘若有其覺醒，悟到這些較高底超尋 
常底水平之存在，則向牠們的一祈慕，可能破開這蓋子，或在其上 
開一罅隙。這事可能久在性靈精神底轉變成就以前發生，或甚至 

註：性靈底和精神底開啟，以其經驗和後果，可能導至出離人生，或導至一涅槃; 
怛在道裏加以討論，單是視爲一本性的轉化的一些步驟。 


904 


第二卷明與無明——精神的進化 


在其妥善開始或進行未遠以前發生，因爲性靈人格已經覺悟了，向 
超心知有一急切底集中。自上來一早期底照明，或上層隔膜破裂， 
可以是祈慕的結果，或某些内中準備的結果，或甚至可以是不召自 
來，或未嘗被心思的任何知覺部分的召唤而來，——或許是由於一 
祕密底潛意識底需要，或是由於從上面諸水平下來的一壓力或作 
用，由於某個什麽，感覺其爲‘神聖有體’的撼觸，‘精神’的撼 
觸，——其結果可能是異常雄强。但設若這是起自從下而過早在 
未成熟時的壓力，則可隨之以許多困難和危險，時若先已有圓滿底 
性靈出現，然後這麽進到這些我們的精神進化之超上諸界，則可避 
免的。雖然，這一選擇，也不常是憑我們的意願，因爲精神進化在 
我們中間的施爲，皆甚爲多方多 式底; 一隨其所遵循的路線，‘知覺 
性 • 力量’的作用在任何緊急關頭所取的轉向，在其向一高等自我 
顯示和我們的存在的形成之迫進中，以之而定。 

倘若心思的覆障上已開出一孔竅了，所發生的事則是見識的 
開展，見到我們上面的什麽，或則是向之上升，或則其權能下降入 
我們的有體。我們由識見開展所看到的，是我們上面的一 ‘無限 
性 5 ，一永恆底‘當體’，或一無限底‘存在’，知覺性之無限，福樂之 

無限，-無邊底‘自我 ’， 一無邊底‘光明’ ，一 無邊底‘極樂 

可能是一切在一長時期中所得者，便是偶然或常時或恆常見之，隨 
之以企望和祈嚮，但没有更進底什麽，因爲，雖在思心，情心，或有 
體的其他部分中，有些什麽已對這經驗啟開，而低等本性作爲整個 
還太沈重，陰暗，不堪有更多者。但是，可能的，代此最初自下的寬 
廣底覺悟或隨之於後者，有心思向上面這些高處之 上升： 這些高 
處的性質我們或者不知或看不清楚，但這升登的一點後果是感到 
的。時常也有無限升登的和退下的覺識，但没有那髙上境界之記 
録或翻譯。這是因其對心思爲起心知底，所以心思升入其中之後， 
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起初便不能保持其知覺底辨識與界限着的經驗之權能。但時若這 
權能開始醒覺而且施爲了，時若心思一步一步漸次知覺那對牠爲 
超心知者，則開始有存在的高等諸界之知識和經驗。這經驗是與 
以視見之最初開展而給予我們者相 合的： 心思上升到一純粹‘自 
我 2 之上界，沈寂，寧静，不可 際量； 或者，牠上升到‘光明’境界或 
<福樂’境界，或升入那些境界，其間牠感覺一無限底‘權能 '或一 
神聖底‘當體’，或經驗到一祌聖底‘愛’或‘美’的接觸，或一更廣， 
更大，更光明底‘知識’的雰圍。在牠回轉時，精神底印象是留住 
的; 但心思底記録則常被塗抹，存其爲一糢糊底或一段片底 記憶; 
上升從之出發的低等知覺性，回墮入其本來狀態中，只加上了一未 
保住的或一仍記得的但不復是有動力底經驗。久而久之，升登漸 
可隨意而爲，知覺性便帶回且保留一些後果，或其暫時留連於‘精 
神’的這些髙境中之所獲得。這些升登，在許多人作之於定境中， 
但在清醒知覺性之集中裏，皆完全是可能底,或者，在那知覺性已 
足够性靈化了之處，於任何不集中的時分，以一向上的吸引或親和 
性，也可能作成。但這兩彙與超心知者的接觸，雖皆能强盛照明， 
能解放或是極樂，然在牠們本身非皆充分有 功效： 爲了圓滿底精 
神轉化，所需要的還要多，要有從低等知覺性永遠向高等知覺性上 
升，與高等本性入乎低等本性之一永遠底有效果底下降。 

這是第三動作，爲作成永遠上升所必要的下降，自上有一增加 
着的流注，接受和保留那下降的‘精神’或其知覺性的權能和原素 
的經驗。這一降注的經驗，可當作前兩種運動的結果而起，或自動 
地在兩者任何其一尚未發生之前而起，經過覆障上的一突破或孔 
竅，於是沛注或流入。 一 光明下降了，撼觸或包裹或侵徹低等有 
體，心思，生命，或身體，•或一當體，或一權能，或一知識川流，灌注 
其潮流或波浪，或者有一福樂之洪流，或一頓然底極喜 ，•與 超心知 
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者的接觸已經是建立了。因爲這些經驗反復生起，直到牠們變爲 
尋常，慣熟，明瞭，能啟示其内容和意義，初時皆或爲掩蓋着的經驗 
的形像所包住，或封裹於祕密中的。因爲一知識開始自上下降，常 
時，恆常，於是又不斷下降，顯示於心思的寂静或沈默中；直覺與靈 
感，生自一更大底視見，一髙等真理和智慧的啟示，進到有體中 ，一 
明照底直覺之明辨，則袪除一切知解之黑暗或眩惑底混亂，整理一 
切入序;一新知覺性開始形成，一髙、廣、自體存在底思惟知識的心 
思，或一被照明了的、或一直覺底、或一髙上心思底知覺性，具備了 
新底思想力、或見，與一更大底直接精神實跷的權能，一更大底我 
們今之有體的精神本質中之轉變；情心與識感變到微妙，深密，廣 
大，足以包舉一切存在，見到上帝，感到、聞到、觸到‘永恆者、且在 
一超上底實踐中使自我與世界成爲一更深沈更親切底統一體。其 
他決定性底經驗，其他知覺性的轉變皆自加決定，皆這基本改變的 
隨附和後果。對這革命不能規定止境 r 因爲牠在性質上是‘無限 
者’之入侵。 

這，一點一點地，或以偉大迅速底決定性底許多經驗聯續作 
成，乃精神轉化的程序。牠自體成就，臻極於一向上底時常重復的 
升登，因之知覺性終於自定居於一高上界，從那裏下看且統治心 
思，生命，和 身體; 牠自體成就，亦復在高等知覺性與知識的權能之 
增多下降中，這皆愈變愈成爲整個尋常知覺性和知識了。一光明 
與權能 ，一 知識與力量，皆被感覺到了，這些起初占據心思，將其重 
新型鑄，其次占據生命部分，又將那重鑄，終於占據身體知覺性，不 
使其長爲微小了，而化之爲更廣大，粘柔，甚至無限。因爲這新知 
覺性，本身具有無 限性： 牠給予我們以‘無限者’與‘永恆者’的長 
在底精神意識和覺識，附之以本性的廣大展拓，及其界限之破除; 
永生不復是一信仰或一經驗了，而變成了一尋常底自我覺識 ，神 


第二十五章三重轉化 


907 


聖者’密近當前，他於世界與我們的自我與自然諸體的統治，他在 
我們内中和徧處工作著的力量，‘無限者’的和平，‘無限者’的喜 
樂，於今在人中是具體且爲恆常了；在一切所見與形相中，人見到 
‘永恆者’，‘真實性’，在一切聲音中聽到牠，在一切接觸中感到牠; 
没有其他什麽了，除了皆是牠的形相與人物與顯示;情心的喜悦或 
讃美，對一切的懷抱，精神的一統體，皆是長住底真實了。這心思 
動物的知覺性，正轉爲或已全轉變爲精神有體的知覺性了。這是 
三個轉化的第 二個; 將顯示了的存在聯繫於在其上方者，這是三等 
级之中間一级，在精神上進化着的本性之決定性底過渡。 

設若精神從初能穩定安住於超上底高處，以處理一空白純貞 
底心思與物質的質料，則一完全底精神轉化可能是迅速，甚至容 
易： 但‘自然’的實際程序是較困難底，她的運動的邏輯比較多重， 
委曲，轉折，概 括; 她承認一切她給自己規定的事務的紀録，不滿足 
於對她自己的複雜事情作一大概底總括勝利。我們有體的每一部 
分，應依其自有的性質和性格加以處理，每部分皆着其一切過去底 
模型與記載：每一至小至微底部分和運動，若是不合，便應消滅或 
更代，或者，若是能勝任，便應轉變之爲髙等有體的真理。設若性 
靈底轉化是完全了，則此可以一無痛苦底程序作成，雖其節目仍會 
冗長，且審慎，且進步 遲緩； 但否則人當滿足於一局部底結果，或 
者，設若人自己對圓成的審慎，或精神底饑渴，是無饜足底，則必同 
意於一困難底，常是痛苦底，似是無盡底作爲。因爲尋常知覺性不 
升到髙處，除在最高底時分;牠留在心思水平上，接受自上而降者, 
有時是某些精神權能單獨一下降，停住了，便型鑄此有體爲特著是 
精神底一物，或者有聯續一系的降下，加入以多而又多底静性與動 
力： 但除非人能生活在已達到的最髙頂上，不能有完全底或更整 
體底轉變。設若性靈底變易未起，設若時機未熟而拉下諸高 等‘力 
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量’，則牠們的接觸，或於‘自然’的這不純潔且有疵瑕底材料會太 
强，其當下底命運可能如韋陀所舉的例子，一未經燒煉的泥瓶，承 
不住神聖底‘梭摩酒 ’（ Soma ); 或者，下降的勢力會引退，或會傾潑 
了，因爲本性容受不了或保持不住牠。進者，若使下降的是‘權能’， 
則私我底心思或情命體會試加攫住牠，作其自體之用，於是不幸底 
結果可能是一放大了的私我，或獵取權能和自我侵略的霸道。若 
使下降的是‘喜樂 、則 亦保持不住，倘若有太多底色慾之渾雜，造 
成一醉人底或卑汙底 混合， 權能’引退了，倘若有野心，虚榮，或其 
他低等自我的侵略底形勢，‘光明’引退了，倘若有於黑暗的執着或 
任何‘無明 3 的 形式； ‘當體’引退了，倘若情心的内室未曾打掃清 
淨。或者，某個不神聖底‘力量’也試行攫取，不是攫取‘權能’，因 
爲那引退了，但攫奪其所留下於此工具中的力量的結果，用之爲 
‘敵對者’的資具。縱使没有任何這些更爲禍害底錯誤或過失發 
生，仍然種種接受之差失或容器的破缺可阻礙轉化。‘權能 ，必間 
常一臨到，其餘的時間則在障隔後工作，或自加退歛，經過長時期 
底暗中底同化或準備，施於‘自性’的反動諸 部分； ‘光明’仍得在黑 
暗或半暗中工作，施工於我們内中那些仍在‘夜’中的處所。在任 
何時工作可能停頓，在個人是爲了這一生，因爲本性已不能再接受 
或同化了, 一一 因爲牠已達到了牠如今的能量的邊限,——或者， 
因爲心思有準備了，而情命，時若面臨新生命與舊生命之抉擇，便 
拒絶了，或者，情命也接受了，而身體又證爲太弱，不合格，或有瑕 
疵，不堪其知覺性的必要底轉變及其動力底轉化。 

進者，這改變要在有體的每一部分上在其自體的性質和性格 
上，分别地一一作出，這種必要，便强迫知覺性依次降入每一部分， 
依其境況，因其可能性，而在其中工作。設若這工作自上而爲，從 
某精神底高處爲之，則可能有一昇華 ，一 提舉，或一新結構之創造， 
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由上面的影響之單纯力量强迫 而成： 但低等有體可能不認這於牠 
自體爲本生底;那不會是一全部底生長，一整體底進化，而是一局 
部底外加底形成，影響或解放有體某些部分，壓抑其他某些部分， 
或讓牠們是原來 那樣; 在正常本性之外的一創造，按加在牠上面， 
若要全般持久，只能是長此創造着的勢力仍與以支持。因此必需 
有知覺性下降到低等諸水平，但這樣便也很難於作發高等原則的 
充分 權能; 於是會有修改，損減，澆漓，這在結果上會保存其闕陷和 
限制： 一 更偉大底知識之光明下降了，但被陰翳，被修改，其意義 
被誤解，或其真理被滲雜了心思底和情命底錯誤，或者，那圓成其 
自體的力量，權能，不與其光明相稱。‘髙上心思’的一光明與權 
能，在其自有的境域中以其自有的充分權力而作爲，這是一事，同 
此光明工作於物理知覺性的幽暗中及其條件下，迪是另外一會事， 
而且，由於澆薄和滲雜，在其知識與力量與結果上皆遠遜了。一殘 
破了的權能 ，一 局部底結果，或遲滯底運動，便是後果。 

這誠然是那理由，爲何‘知覺性•力量’在‘自然’中遲缓而且 
艱難 出現： 因爲‘心思 in ‘生命’當下降入‘物質 5 中，而自求適合 
於牠的情 況裏； 既爲牠們工作於其中的力量和本質的陰暗性與倔 
强底惰性所損減而且變改了，牠們不能作成牠們的材料之一全般 
轉化，轉化之爲一適宜底工具，與一變革了的本質，足以啟示其真 
實底和本生底權能的。‘生命’知覺性，不能發抒牠的雄强底或美 
麗底衝動力之偉大與幸福於此物質存在中；其動力不濟，其施效力 
劣於其所蓄的真理，形式叛變其中之‘生命’直覺，牠試欲變爲‘生 
命’有體的名目的。‘心思’不能 在‘生 命’或‘物質 5 中成就牠的高 
等理念而不縮減和妥協，因而剥奪了牠們的神 聖性; 牠的知識與意 
志之清明，未能與牠的力量相匹，以型鑄這低劣本質，使服從且表 
現牠。反之，牠自體的權能也受了感染，牠的意志分化了，牠的知 
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識被生命之渾濁和‘物質’之不周徧性淆亂了，翳蔽了。‘生命’或 
‘心思 '兩 不成功於轉化或完善化此物質存在，因爲牠們在這些情 
況下，不能發揮牠們自有的充分力量。牠們需要召入一更高底權 
能以解放且圓成牠們。但一些較高底精神心思底權能，也遭受同 
樣底弱減，當其下降人‘生命’和‘ 物質、 牠們能作的更多，成就許 
多光明底轉變，但那些修改，限制，進來的知覺性與其所能心思化 
和現實化的實施力量間之懸殊，皆常有在，其結果便是一損減了的 
創作。所作的改變也常時是特異底，甚至有些事是像一全般轉化， 
與知覺性情況之翻轉及其運動之提升，但這不是在動力性上爲絶 
對底。 

唯獨‘超心葸’可這麽下降，而不失其充分底作用之 權能； 因爲 
牠的作用常是内向底，自動底，牠的意志與知識同一，而其結果恰 
合 如分： 牠的自性是一自我成就着的‘真理知覺性％而且，若牠自 
加限制，或限制牠的工事，則是由選擇和故意爲之，非由 强迫; 在其 
所選擇的範圍内，牠的作用與作用之果皆爲和諧且爲必然。復次， 
‘高上心思，，像‘心思’一樣，是一分化着的原則，其特著底施爲，是 
在一獨立底形成中，作出一選定底 和諧； 牠的圓球似底作用，誠然 
能使牠造成一全部底和諧，在其自體爲圓滿，或將牠的多種和諧結 
合，融渾爲一，加以 綜合; 但是，勞苦於‘心思，，‘生命'和‘物質，的 
許多限制下，牠不得不分段作，加以聯接。牠的全體性的傾向，仍 
爲牠的選擇性底傾向所滯礙，這又被其在其中施工的心思底和生 
命底材料的性質所 加重; 牠能成就的，是分别底有限底糈神創作， 
各自在其自體爲完善底，但不是整個底知識及其顯示。爲了這緣 
故，也因爲牠的本生底光明與權能之減少，牠不能充分作成所需要 
作的，必須請來一更大底權能，超心思底力量，來解放牠，圓成牠。 
正如性靈底改變必須召入精神者完成牠，同樣，第一精神底轉變也 
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必須召入起心思底轉化以完成牠。因爲，這一切邁進的步武，皆像 
其以前的一樣，是過渡底；進化中從一‘無明’的基礎到一‘明’的基 
礎之全部根本改變，只能以超心思底‘權能 5 的參與，及其在土地存 
在中的直接作用而成就。 

然則這，必然是第三、最後底轉化的性質，這結束心靈經過‘無 
明 5 中之旅程，且將其知覺性，其生命，其顯示的權能與形式，托基 
於一完全底和完全有效果底自我知識上。‘真理知覺性’，發現進 
化底‘自然 3 已準備了，便將降入其中，使她能解放出在她内中的超 
心思 原則； 這樣必創造出超心思底和精神底人物，當作‘自我’與 
‘精神’的在物質世界中的第一'個坦白底顯不<» 


第二十六章向超心思上達 

性靈底轉化與精神底轉化初始諸階段，皆已頗在我們的心目 
中了； 牠們的成就，皆是一知識與經驗的成就，完全，圓滿底一體，已 
是實踐了的事物的部分了，雖只在少數人。但超心思轉變，在其程 
序上，使我們進到罕經探測的 境域; 牠開始導示對知覺性的諸高峰 
之展望，誠然有人曾瞥見過且到過的，但全般仍有待於發現而且圖 
繪出來。知覺性的這些高峰或高原之最高處，超心思者，遠在其任 
何可滿意的心思底測量，或牠的繪圖，或心思底視見和描寫的任何 
攝持的可能性以外。在尋常未經啓明或未轉化的心思槪念，便難 
於表現或進入這個什麽，基於如此不同底一知覺性，對事物的根本 
不同底覺識上的；卽使牠們被某種啓明或視見之開啓所見到或想 
到，也需要另外一種文字，異乎我們的心思所用的這些薄弱抽象底 
籌碼，以翻譯牠們爲一些名相，竟或可爲我們所懂到的。有如人類 
心思的髙處皆出乎動物的知見以外，同樣，‘超心思 5 的運動也出乎 
尋常人類心思概念 以外： 只是時若我們已有一高等中介底 # 知覺性 
之經驗以後，任何試欲描述超心思者的名相，方可傳達一真本意義 
給我們的 智慧; 於是，既已經驗到一點近似所描述的什麽，我們乃 
能翻譯一不合度底語文，爲我們所知的相狀。倘若心思不能進入 
‘起心思 5 的性質，牠也可通過這些髙上和光明底過道瞻望牠，而攝 

取一些返映底印象，‘真理’，‘正道，，‘浩大者，卽自由‘精神，的本 
土的。 

但卽使是關於中介底知覺性所能説的，也必定不會 適合; 只能 
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冒昧作一些抽象底概説，以備爲初端指導的光明。在此唯一使這 
可能的情況，是無論在組織和原則上多麽不同，這高等知覺性，在 
其進化底形式上，在我們於牠最初在世間所能成就者中，是一原來 
有在於我們的知覺性中的許多原素之一至上發展，不論這些原素 
是在其自體的一怎樣損減了和樸質底形相和權能裏這也是一有 
助底事實，卽進化底‘自然，的程序之理則繼續着，雖在其工事的某 
些規律上大經修改了，但真元上仍是一樣，在其最上底髙處之昇 
登，一如在其卑下低發軔。這麽，我們能到某種限度發現而且追隨 
她的至上進程的路綫。因爲我們已見到一點從智識心思到精神心 
思的過渡的性質和 律則； 從那已造就的出發點，我們能開始追踪到 
這新知覺性的一髙等動力程度的過程，及從精神底心思到‘超心 
思 5 的更遠底過渡。這些指示必然是甚不完善底，因爲這只是一抽 
象底和普通底性格的一些初始底呈表，能以形而上學的研究方法 
達 到的: 真正底知識和敍述，有待於神祕者的語言，和一直接而具 
體底經驗之表象，同時是比較生動也比較深奥底。 

經過‘高上心思’過渡到‘超心思’，是從‘自性’，如我們所知 
的，進到‘超自性正由這事實，徒是‘心思’的任何努力也無能爲 
役;我們的無佐助底個人企慕和志事不能達 到牠: 我們的勤奮屬於 
‘自性^的低等 權能; 一‘無明’的權能，不能以牠自體的力量或特性 
或可有底方法，成就牠自體的‘自性’境域以外的事。以前的一切 
上登，皆由一祕密底‘知覺性•力量’所作成，起初在‘無心知性， 
裏，其次在‘無明 ’裏： 牠之工作，是由牠的内涵底權能到外表出現， 
一 些權能，隱藏於障蔽之後的，優於‘自性’的過去諸表呈的；但縱 
使如此，也需要同此諸超上權能的一壓力，原已在牠們的自界上在 
牠們的充分底自然力量中構 成的； 這些超上界，在我們的潛意識諸 
部分中造成牠們自體的基礎，從那裏牠們乃能發施勢用於表面上 
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的進化程序。‘髙上心思’與‘超心思’，亦復皆内藴祕在於土地6自 
性’中，但牠們皆没有我們的潛意識底内中知覺性的可達到的諸水 
平上的 形成; 至今還没有髙上心思有體或組織了的高上心思自性， 
没有超心思底有體或組織了的超心思底自性，在我們的表面上或 
在我們的正常潛意識諸部分中發生 作用： 因爲知覺性的這些較偉 
大底權能，對我們的無明水平皆爲超心知底。爲了使‘高上心思’ 
和‘超心思’的内藴着的原則出現，自其障蔽了的祕密處發皇，‘超 
心知性’的有體與諸權能皆當降入我們，提舉我們，在我們的有體 
與諸權能中呈表牠們 自體; 這種下降，是衍變與轉化的一必不可少 
的條件 

誠然是可思議的，無需這下降，然由自上一祕密底壓力，由一 
長期底進化，我們的土地上的‘自然’，成功與髙等諸界，如今爲超 
心知底諸界密近相接觸，於是一潛意識底‘高上心思’的形成，可在 
障蔽之後 發生; 其結果，固有於這些髙等界的知覺性緩緩出現，可 
在我們的表面上醒覺。可思議的，這樣便會有一心思人種出現，不 
是以、或不主要是以智識或推理與返照底智慧而思想、而作爲，却 
是用一直覺底心思，那便會是一上昇轉變的第一步;那或可隨之以 
一高上心思化，便可使我們達到那邊境上，出外則是‘超心思’或神 
聖底‘玄祕智但這一程序，必然會是‘自然’的一悠長和勞苦底 
事業。也有可能，所成就的會只是一不完善底優越底心 思化; 新底 
髙等諸原素將強力地主制知覺性，但牠們將仍服屬修改 ，一 低等心 
思原則會修改牠們的 作爲： 則會有一更大底擴張了的照明着的知 
識，一品質較髙的 認識; 但牠仍會遭受參雜，使之隸屬於‘無明’律 
則，有如‘心思’受到‘生命 5 與‘物質’律則的限制。要有一真實底 
轉化,必須有自上底直接和顯明底干預;也必須有低等知覺性的一 
全般底順服與歸依，棄其固執，而内中要有一志願，要使其分別底 
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作用律則全被轉化爲無，放棄其在我們的有體上的一切權利。储 
若這兩個條件得以履行，甚至卽在如今，由於精神中的一意志與知 
覺底呼求，和我們的整個已顯示的和内中底有體，參加此改變和高 
昇，則進化，這轉化，可因一比較迅速底改變 而起； 自上有超心思底 
‘知覺性*力量 '自障 蔽之後有外發着的‘知覺性 • 力量’，在心思 
底人的醒悟了的覺識和意志上發生作用，以其聯合權能可成就這 
重大底衍變。則亦不更需要一遲緩底進化，數若干千萬年爲一步， 
‘自然’過去在‘無明’的不知覺底造物中所成辦的停滯底和艱難底 
進化。 

這是此改變的一最初條件，卽我們於爲今心思底‘人 5 ，這應 
當在内裏覺悟到且占有他自己的有體的更深底律則及其 程序； 他 
應當成爲性靈底和内中底心思有體主宰他的能力，不復是低等‘自 
性’之奴隸，管制牠，安穩坐於與一髙等‘自性’之律則的自由和諧 
中。個人增上地管制他自己的本性的行爲，愈進愈知覺地參加宇宙 
‘自性’的工作，這，誠然是進化原則與程序的一顯著底性格，一邏 
輯底後果。 一 切作爲，世間一切心思底，情命底，身體底活動，皆是 
一宇宙底‘能力\一‘知覺性 • 力量’的施爲，亦卽是‘宇宙底 精神， 
之權能，在作出萬事萬物的宇宙底和個體底真理。但這創造性底 
‘知覺性’，在‘物質’中既擅有一無心知性的假面，在外表上戴了一 
言目底宇宙‘力量’的相狀，施爲一事物的方案或組織，似乎不知道 
牠正在作什麽的，這第一結果便是與此相狀相 屬的； 這是一無心知 
底物理底個體化的現相，不是有體而是物的創造。這些皆是形成 
了的存在，具其自有的性質，性能，有物之權能，有物之 性格; 但‘自 
然’之組織牠們和在牠們中間的方案，是必須機械地作出的，無有 
在單獨底物中任何參預的開始，啓蒙，或知覺底覺識，這便出現爲 
最初喑默底結果，爲她的作爲與創造的無生命底原地。在動物生 
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命中，‘力量’開始在外表上變到緩緩地知覺了，發出不復是一物而 
是一單獨個體的 形式; 但這非完善知覺底個體，雖牠也參預，識知， 
感覺，然仍只作發‘力量’在牠中間施爲的，而没有任何明晰底智慧 
或觀察，察知所作成的 什麽; 牠似乎没有其他選擇或意志，除了其 
已形成的自性所加於牠的。在人類心思中，開始出現一觀察着的 
智慧，看到所作成的什麽，還出現一選擇和意志，皆已變到是知覺 
底了； 但其知覺性還是有限底，淺 薄底: 知識亦復是有限且不完備， 
牠是一局部底智慧 ，一 半知解，大部分是經驗底，摸索着的，或者， 
倘若是理性底，則也是以計度，理論，公式而爲理性底。至今還没有 
一光明底視見，以一直接底攝持而知道事物，以一自動自發底精確 
性依照此見，依照牠們的内具底真理的方案，而安排、處理牠們。 
雖有本能與直覺與内視的某些原素，有這種權能的一點端緒，然人 
類智慧的正常性格，是一探究着的理智或返映性底思想，牠觀察， 
假定，推比，結論，以勞工而達到一構成的真理， 一 構成的知識方 
案，一審慎安排出的作爲，是牠所自造的。或者,毋寧説，這是牠努 
力荽是爲且部分已 是的； 因爲牠的知識和意志，皆恒常被有體的種 
種力量所侵襲，所翳障，或使之唐勞，皆是‘自然’的機械性的半窗 
目底工具的。 

這，明顯的，不是知覺性的究極所能，不是牠的最終底進化和 
最高底峰頂。 一 更大底和更親切底直覺必有可能，那將透入事物 
的内心，與‘自然’的運動在光明底同一性裏，給人保證有一於他的 
生命的清明底管制，或至少與他的世界有一和諧。只是一自由底 
和純全底直覺知覺性，乃能以直接接觸，或透入着的視見，或一自 
發底真理意識，生自一基層承托着的一體性或同一性的，而見到或 
攝持事物，且按照‘自然 5 的真理，而安布‘自然’的作爲。這將是個 
人之真實參加宇宙底‘知覺性 • 力量 5 之 工事; 個人‘神我，，將成爲 
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他自己的實施能力之主人，同時是‘宇宙精神’在宇宙‘能力’的工 
事中之一知覺底合作者，經紀人，工具。宇宙底‘能力’將以他而 
工作，但他也亦因她而工作，而直覺底真理之和諧，將化這雙重工 
事爲單一作爲。這麽較髙且較親切底一種增上知覺底參預，必然 
是從我們的有體如今這情況，衍進到‘超自性 3 的情況之一附帶 
相屬。 


一和諧底他方世界，其間以這種直覺底心思底智慧及其管制 
爲通則，是可想 像的; 但在我們的有體的這界上，由於進化方案的 
過去歷史及其原來底本旨，這麽一種通則和管制，很難於穩定安 
立，也不像會是完全，終竟，而且決定。因爲一直覺底心思作用，參 


入一混合底心思，情命，身體底知覺性，尋常會被迫與已發皇的知 
覺性的質料 相雜； 爲了在其上施爲，牠必須入乎其中，而既人乎其 
中，必被牵纏於其中，爲其所侵澈，爲我們的心思的作用之分别底 
和偏頗底性格所影響，也爲‘無明，的限制和拘束了的力量所影響。 
直覺底智慧是够敏銳而且明朗底，能貫徹且修改，但不够廣大，完 
全，不足以吞下‘無明’與‘無心知’之 大塊； 牠不能作出整個知覺性 
的全般轉化，化爲牠自體的質與能。雖然，卽使在我 們如今 的境況 
中，某種參加也是有了的，我們的正常智慧也够清醒，任宇宙底‘知 
覺力量’以牠而工作，且容許智慧和意志發施相當量度底内中和外 
在環境的指導，够笨拙了，每一時分爲錯誤所糾纏，只能有一有限 
底效果和權力，不與她的浩大施爲之廣大全體相稱。在向‘超自 
性 5 的進化中，知覺地參加宇宙工事的這初始權能，在個人中將擴 
大，擴大爲只加親切只加引伸底視見，見到她在他自己内中工作， 
擴大爲敏感底知見，知見她所取的路線，擴大爲一增長着的了解， 
或直覺底理念，了解且意會到爲了一更迅速更知覺底自我進化所 
當採行的方法。當他的内中性靈體或祕密内中心思體更來到前 
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方，便會有一增強了的權能，能選擇，能認可，會有可信任的自由意 
志的發端，將愈長愈是有效能底。但這自由意誌，大體上將與他自 
己的‘自性’之工事相 關聯; 牠只意味着一較自由，較充分，較直接 
知見底對他自體的動作之 管制： 甚至在那襄起初牠也不能完全自 
由，若長時猶被囚禁於牠自體的形成所造出的範圍中，或猶遭缺點 
之祗牾，由於新舊知覺性相雜，遂爲缺點。雖然，仍會有一增上着 
的宰制與知識，對一高等有體與一高等自性之開啓。 

我們對自由意志的概念，勢必爲凡人私我的過度個人主義所 
玷汙，擅得一獨立意志的形相，單獨爲牠自體計而作爲，在一完全 
底自由中，除了牠自體的選擇和單獨無緣底運動外，没有任何選 
擇。此一理念，忽略了這事實，卽我們的自然底有體，是宇宙‘自 
然’的一部分，而且我們的精神有體，只以無上‘超上性’而存在。我 
們全有體，只能以與一更偉大底‘真理’和一更偉大底‘自性’同體 
爲一，然後能超脱於今對‘自然’的隸役。個人的意志，卽算完全自 
由時，也不能在一單獨底孤立中作爲，因爲個人的有體與自性，皆 
包括在宇宙底‘有體’與‘自性’中，依賴統御一切的‘超上性’。誠 
然，在上達可有雙重路線。在一條路綫上，有體能感覺且當作一獨 
立底自我存在而作爲，自體與其自有的非人格性底‘真實性’相結 
合;這麽着想，牠便可以一大力量而有爲了，但是，或者這作爲仍會 
是在牠的過去底和現在底自我形成，卽‘自性 7 的權能之自我形成 
的擴大了的匡廓以内，或不然，則會是宇宙底或無上底‘力量’在牠 
内中作爲，未嘗是有個人對作爲的發動，因此没有個人自由意志的 
意識，只有一非人格性底宇宙底或至上底‘意志’或‘能力’在工作。 
在另一條路綫上，此有體將自覺是‘無上有體’的一精神工具，因此 
當作其一權能而爲，在工事中只爲‘超自性’的性能所限制，這些性 
能無邊限亦無任何拘束，除了其自有的‘真理’與自法，及她内中的 
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‘意志’。但在此兩者之任何一場合，當作無有於‘自然’諸力量的 
管制的自由之條件，必有對更偉大底知覺底‘權能’之歸順，或個人 
在他自己的存在與世界的存在中，與牠的原旨和運動默然合一。 

因爲有體的一新權能在一較高等知覺性境地中的作用，甚至 
在其於外 在‘自 性’的管制上，可能是異常有功效底，却徒然因爲牠 
的視見之光明，及隨起的與宇宙底和超上底‘意志’之和諧或同一 
化； 因爲是時若其變爲一高等底而非低等底‘權能’之工具，有體的 
意志乃變到自由，脱出了宇宙底‘心思能力生命能力’，‘物質能 
力’的作用和程序之一機械底決定性，且脱離了對這低下‘自性’的 
驅策之愚昧服從。在此可能有一開創之權能，甚至可有個人對世 
界的種種力量之 概見; 但這將是一當作工具的開創 ，一 充當代表的 
臨視: 個人的選擇，將得到‘無限者’的認可，因爲這本身是‘無限 
者”的一點真理的表現。因此個人性將愈變愈雄強，愈有功效 ，一 
與牠之實踐牠自體爲宇宙底和超上底‘有體’與‘自性’之一中心與 
形成成正比例。因爲當改變的進展前移，得了解放的個人的能力， 
不復是心思，生命，和身體的有限能力，牠以之出 發者; 有體將併入 
且戴上正如且將在他出現，降入他，將他納于其中，一~■一‘知 
覺性’的更大底光明，與 一‘ 力量’的更大底作用 ：他的 自然底存在， 
將是一起上底‘權能’的工具，一高上心思底和超心思底‘知覺性 • 
力量’的工具，太始‘神聖力’的權能的工具。進化的所有一切程 
序，皆覺到是一至上和普徧底‘知覺性’的作爲， 一 至上和普徧底 
‘力量’，工作於牠所採取的任何方式下，在任何水平上，在任何自 
我決定的範圍中，是超上底和宇宙底‘有體’的一知覺底工事，徧能 
和徧智底‘世界母’的作爲，將此有體提到她自己，昇到她的‘超自 
性’中。代替了‘無明’的‘自性’，以個人爲其圈禁了的園地和不知 
覺底或半知覺底工具者，會是一神聖底‘玄祕智’的一 4 超自性 S 而 
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個人底心靈，將是牠的知覺底，公開底，和自由底園地和工具，牠的 
作爲的一參預者，覺識牠的目的和程序，也覺識牠自體的更大底 
‘自我’，宇宙底，超上底‘真實性’，與牠自體的‘個人’，爲不可限 
量地與那爲一，却又是‘牠’的有體之一個體， 一 工具，和一精神 
中心。 

向這‘超自性’的一作用之參預的起始底一開啓，便是向最後 
底超心思底轉化之轉對的一 條件: 因爲這轉化是一過程的終結，從 
‘自性’以之起始的一盲目底自動性之黑暗底和諧，進到自體存在 
的‘精神’真理之光明底真實底自發性，無失底動作。進化始於‘物 
質’的自動性，與一低等生命之自動性，其間一切暗暗服從‘自性’ 
的驅策，機械地完成牠的有體之律則，因此成功於保持其有限底典 
型存在與作用的和諧;牠經過一爲此低下‘自性’所驅的人類，却又 
是奮鬥要逃脱她的限制，要主宰且驅策和利用她的人類之心思和 
生命的孕蓄着底混亂而進行；牠出現爲一更偉大底自發自在底和 
諧與一自動自體圓成着的作用，建立於事物的精神‘真理’上的。 
在這較高底境界中，知覺性將見到那‘真理 7 ，且遵循牠的能力的路 
綫，以一充分底知識，一強力底參預與當作工具的善巧 ，一 完全底 
作爲與存在之悦樂而遵循之。將有一光明底和享受了的與萬有爲 
一 體的完善化，而非個人向普徧者的一盲眛底和苦痛底隸屬，而 
且，在每一時分，普徧者在個人和個人在普徧者中的作爲，將是被 
超上底‘超自性’的統治啓明了，管制了。 

但這最高境況是難於達到的，分明是必須久久方可 成就； 因爲 
有‘神我’對此衍變的參預與認可還是不够，必也要有‘自性’的認 
可與參加。不但是中央思想和意志皆當默許，亦且凡我們的有體 
諸部分皆當同意且順從精神‘真理’的 法則； 一切皆當學到服從知 
覺底‘神聖權能’於諸體的管制。我們的有體中有些頑固底困難， 
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生自其進化底體質的，皆起而反對這同意。因爲這些部分，有些仍 
隸役於無心知性和下心知性，隸役於習慣的卑下自動性，或所謂本 
性的律則，——機械底心思習慣，生活習慣，本能習慣，人格習慣， 
性格習慣，根深柢固底心思底，情命底，身體底需要，衝動，自然底 
人的欲望，以及各種古老底功用，皆那麽深深植根於其間，以致好 
像我們得掘到窮深極下底基礎上，方能將牠們拔出。這些部分拒 
絶抛棄牠們對基於‘無心知者’中的律則的信從。牠們持續將舊底 
反動送上到知覺底心思和生命中，試求在其間重新確定牠們爲‘自 
性’的永恆律則。其他某些部分，非如此黑暗，非如此機械，且非托 
根於無心知性裏，但又一切皆不完善，亦粘執其缺點，也有其自有 
的頑強 反抗; 情命部分是配合於自我肯定的法律和欲望，心思是執 
着其自有的成形底運動，二者皆樂意服從‘無明’的低等法律。可 
是參預律和歸順律皆是命令 性底； 在衍進的每一步上皆需有‘神 
我’的同意，也還必有本性的每一部分，得認可髙等權能爲了牠的 
改變之作爲。於是必然要有心思體的一知覺底自我指示，在我們 
内中指向這改變，以‘超自性’代替舊自性，指向這超越。知覺地服 
從精神的高等真理，整個有體歸順自‘超自性’而來的光明與權能， 
便是第二條件，應當是有體本身所當成就的，遲緩地，且經過艱難， 
然後超心思底轉化乃竟有可能。 

這便推衍到性靈底和精神底轉化，必已進步甚遠了，甚至盡可 
能完全，然後第三和圓成着的改變方能怎樣 發端； 因爲只是由此雙 
重底變易，而‘無明’的自我意志，乃能全般换過，改爲對‘無限者 , 
的更大底‘知覺性’之重新型鑄着的真理和意志之一精神底服從。 
尋常，必得度過一長久底困難時期，不斷努力，奮發勤勇，磨鍊個人 
意志，苦行，然後可達到一更決定底階段，其間全有體自我奉獻於 
‘無上有體’和‘無上自性’的境況方能完全而且絶對。必須有一尋 
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求和努力的準備期，情心與心靈與心思對‘至上者’作中樞底貢獻 
或自我奉獻;稍後一中介期，全般知覺地依靠牠的更大底‘權能’幫 
助個人底志業;那整體底依靠，又更當長進到最後完全以自我在每 
一部分和每一運動上委於自性中的高等‘真理’的作爲。此一委 
順，必俟性靈底改變已經完全，或精神底轉化已達到極髙底成就境 
界以後，方能完滿。因爲這暗許心思之捨棄其一切定型，理念，思 
想形成，意見，智識底觀察和判斷的一切習慣，以便起初代之以一 
直覺底功能，其次代替以一高上心思或超心思底功能，這便啓導至 
直接‘真理知覺性 '‘真 理’視見，‘真理’辨識的作爲，一新底知覺 
性，在其一切方式上，對我們的心思的今之本性爲十分陌生底。也 
要求情命體捨棄其所樂抱的欲望情感，感覺，衝動，識感的常軌，正 
動和反動的強力機械性，以便代替以光明底，無欲底，自由底却又 
自動地自我決定着的力量 ，一 中樞底，普徧底，和非個人性底知識 
的力量，權能，悦樂，而生命必爲其一工具和顯靈，但現在牠還意識 
不到，於其更大底喜樂和圓成的巨力，略無端緒。我們的身體部分, 
也當捨棄其本能，需要，盲目保守底執着，本性的固定底常規，其對 
一切超出牠以外者之疑惑和不信，其對物理心思，物理生命，和身 
體的固定功能之必然性的信心，以便爲一新底權能所代替，這新權 
能便在‘物質’的形式和力量中建立其自有的更大底律則和功能。 
甚至無心知者和下心知者，也當在我們中間變爲心知底，能感受這 
高上光明，不復爲‘知覺性 • 力量’的成就着的作爲之障礙，而是愈 
加增進爲‘精神’的一型範和下基。這些事皆不能成辦，只若長此 
或心思，生命，或物理知覺性皆爲有體的領導權能，或怎樣主制。容 
受這麽一種改變，只能成於心靈和内中有體之圓滿出現，性靈底和 
精神底意志之主制，和牠們的光明與權能之一長期工作於有體諸 
部分上，全部自性的一性靈底和精神底重新型鑄。 
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全部有體之統一，由打破内中和外在本性間之牆壁，一一知覺 
性的位置和中樞，從外表自我移到内中自我，在這新基地上穩定奠 
基，這内中自我的及其意志和視見之習慣行爲，個人知覺性之悟入 
宇宙知覺性，——是爲了超心思底轉化之另一必需底條件。要希 
望無上 4 真理知覺性’能自樹立於我們的表面思心，情心，和生命的 
狹隘表呈上，無論其怎樣轉向精神性，這會是怪誕之想。 一 切内裏 
底中心應當迸破，發皇其能量而 施爲； 性靈+元體應加揭露和管制。 
倘若這初步改變，建立有體於内中底較大底瑜伽知覺性上，以代替 
在尋常如覺性上，還没有作好，則此較大底變易爲不可能。進者， 
個人必已充分將自己大化了，必已重鑄他的個人心思於宇宙心思 
體的無邊 性中； 擴大化了生動化了他的生命，入乎宇宙生命的動力 
性底動作之當前意識和直接 經驗； 開啓了他的身體之與宇宙‘自 
然’的種種力量的交通，然後他乃能堪此一改變，這超出了現在這 
宇宙底表呈，將他昇舉到宇宙性的下半球以上，昇入一屬於其精神 
底上半球的知覺性中。此外，他還得已覺識凡於他現在爲超心知 
者;他必定已成爲一有體，知覺着髙上底精神底‘光明％ ‘權能％ 
‘知識’，‘阿難陀’，爲其下降着的勢力所浸灌，被一精神底轉變重 
新製造。也可能在性靈遠進或完善化以前，有此精神底開啓發生， 
有其作用 進展； 因爲自上而下的精神勢力，能覺醒，佐助，且圓成這 
性靈底變易 ：凡所 需要的，便是性靈元體有充分底努力，使髙上底 
精神開啓得以發生。但是這第三，這超心思轉變，不容有任何至上 
底‘光明’，時機尚未成熟便 下降； 因爲只時當超心思底‘力量’開始 
直接發生作用，牠乃開始,而倘若自性還没有準備好，牠便不作這 
事。因爲無上‘力量’的權能與尋常本性的能量太不相 稱了； 或則 
這卑下本性不能承當牠，或者，承當了，不能接受或回應，或者，接 
受了，不克同化。直到‘自性’已準備了，超心思底‘力量 7 只能間接 
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發生 作用； 牠以‘高上心思’或‘直覺’這些中介權能置於前方，或 
者，牠自加修改而後施爲，於是那半已轉化的有體，乃能完全或局 
部發生反應。 

精神底進化，服從一相續舒展的 邏輯； 牠能踏進一新底決定性 
底主要一步，只時若主要底前一步已經 踏實： 卽使某些微小階段可 
以併吞或躍過，作一迅速奮力底升登，然知覺性仍得回轉，使自體 
確信所已度越的原疇，是穩定併入此新境界中了。是真的，‘精神’ 
的征服，是假定在一生或幾生中實現一程序，若在尋常底 ‘自然 ，過 
程中，會經過一遲緩和不定底步驟，要幾世紀或甚至幾千年邊完成 
的: 但這是踏過這些等級的速度 問題; 一更大更集中了的速度，並 
不消滅這些等級本身，或除去其相續超越之必要。增上了的速度 
是有可能，只因已有内中有體知覺地參加，而且‘超自性’的權能已 
在半轉化了的低等自性中施工，使否則當在‘無心知’或‘無明’的 
長夜中所嘗試進行的辦法，現在可能進行於‘知識’的一增上底光 
明與權能中。進化底‘力量’的第一黑暗底物質運動，是以永劫底 
遲緩性爲標 誌的； 生命進步的運動紆缓前行，但步武已較快了，集 
中在若干千萬年的數 字上; 心思則能更壓縮‘時間’的迂緩底閒曠， 
以若干世紀而爲一大步 跨越； 但時若知覺底‘精神’參預了，一至 
極集中了的進化速度的步武變爲可能。雖然，進化過程内含的速 
度併吞諸階段，只時若知覺底‘精神’之權能，已修好了原地，而且 
超心思底‘力量’，已發端運用其直接勢力之後，乃能發生。誠然, 
一切‘自然’的轉化皆呈現一奇蹟的相狀，但牠是一有方法底 奇蹟： 
她的最大底邁步，皆踏過實地，她的最快底躍進，皆起自一基地，能 
予此進化底跳躍以安全性和決 定性; 一祕密底大全智慧，統治她内 
中的一切，甚至那些最不可計度的步武和程序。 

這‘自然’的進程的律則，興起了在最後衍進的程序中分等級 
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的需要，要循階梯上登，要舒展髙而又髙底境界，引我們從精神化 
了的心思進到‘起心思 5 ，——這是一陡崚底路，不能另外怎樣緣上 
的。我們已見到，在我們上面有相續諸界，諸水平，或有體的分等 
底諸權能，超越我們的尋常心思，隱藏於我們自己的超心知諸部 
分，‘心思’的高等境界，精神底知覺性與經驗的 格度； 倘若没有這 
些，則不會有聯接，不會有中間底有益底空間，以使這巨大底昇登 
爲可能。誠然，是從這些高上底淵源，那祕密底精神‘權能’，乃在 
有體上發生作用，且由牠的壓力，乃作成性靈底轉化或精神底改 
變:但 在我們的生長之初期，這作用不明顯，牠仍其玄祕，不可捉 
摸。起初所需要的，是精神力量之純觸撫，必加到心思底自性上： 
那覺醒着的壓力，必自印在思心，情心，生命上，給牠們以上達的定 
向；一微妙底光明，或一大底變化着的權能，必須提昇牠們的動作， 
加以纯潔化，精鍊，潤澤之以一高等知覺性，不屬於牠們正常底性 
格或能量的。這可自内而作成，由性靈元體和性靈人格以一不可 
見的作用而成;知覺地感到自上之降臨，非是必不可没有。‘精神， 
的當體，是有在於每一生物中，在每一水平上，在一切事物裏，而 
且，因其有在，‘真、智、樂’的經驗，純粹精神底存在與知覺性的經 
驗，神聖當體，接近，接觸的喜樂之經驗，可能經過思心，或情心，或 
生命意識，或甚至物理知覺性而 得到; 設若内中諸門皆廣開了，從 
聖堂中的光明，能射映我們外表有體的最近最遠諸室。這必需底 
轉向或改變也可能發生，由於精神力量玄祕自上而降，其間那流 
注，那影響，那精神底後效已感到了，但仍不知其高上淵源，一下降 
的實際感覺也没有。一如此被觸撫的知覺性，可以是那麽昇起了， 
以致有體轉向與‘自我’直接結合，或以出離進化而與‘神聖者 ，結 
合，而且，倘若那是被認許了，則不更有漸次或步驟或方法的問題， 
與‘自性’的斷絶能是決 定底： 因爲出離一旦可能，其律則不是或 
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不須是與進化底轉化與完善化的律則 相同； 牠是或能一躍，迅速 
或頓時脱去了束缚，——精神底閃脱是固定了，所餘的唯一底認 
許，便是身體的注定底蜕除。但是，倘若原意有在於土地生命之轉 
化，則精神化之最初一接觸，便應隨之以對高上諸淵源與能力的覺 
醒，對牠們的尋求，有體之撗大與提高到牠們的特著底格位，以及 
以知覺性轉入牠們的更大底律則和動力底自性。這改變必須一步 
一 步進行，直到越過上昇之階梯，突出到那些最廣大開闊底空間， 
如韋陀所説的 ，一 至極光明且無限底知覺性的本土底空間。 

因爲在此，正如在 ‘自然 5 的運動的其餘部分一樣，有同一進化 
底 程序； 有知覺性之昇高與推廣，上昇到一新水平，提上低下諸水 
平，擅得存在的一新底统一，這由‘有體’的一超上底權能成之，牠 
以其自有的作法，牠的性格，本質能力的力量，加於牠所能儘多達 
到的其前已進化的自性諸部分。要求統一，在‘自然’的工事這最 
髙階段，成了極關重要的一點。在昇登的低下諸等級，這新底檀 
有，這併入一高等知覺性原則之一統，長是不 完全： 心思不能全般 
使生命和物質心 思化; 仍有大部分生命體和身體，居留於下心思底 
和下心知底或無心知底境域裏。這是心思之企圖使本性完善化的 
一嚴重障礙；因爲下心思者，下心知者，和無心知者，繼續分享一切 
活動的治權，由介入另一法律異乎心思有體的法律，這使知覺底情 
命和物理底知覺性，也拒絶心思加於牠們上面的法律，放任牠們自 
有的衝動和本能，抵抗心思理智，與發展了的智慧之理性底意志。 
這便使心思難於超出牠自體，昇出牠自體的水平，而將本性精神 
化；因爲凡牠甚至不能化之爲充分知覺者，必不能穩定地心思化和 
理智化，牠不能精神化，由於精神化是一更大更艱難底統一。無 
疑，由召入精神力量，牠能在本性的某些部分建樹一勢力和一初步 
底轉變，尤其是在思惟心本身中，和在情心中，最近於牠自有的區 
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域的。但這改變，常是雖在其自有的限度内也不是一全般完善化， 
牠所真成就的，是稀罕而且艱難底。精神知覺性運用心思，是操持 
一下劣工具，而且，縱使牠在思心中導入了一神聖光明，以一神聖 
純潔，熱情，殷念，導入情心中，或者以一精神法律加上生命，這新 
知覺性仍當在拘限以内 工作； 大部分牠只能管束或抑制生命的低 
等行爲，嚴格地管制身體，但是這些支系，縱使已鍛鍊了或主宰了， 
仍不能得到牠們的精神底圓成，或經過一番完善化或轉化。爲了 
那，必須介入一高等機動原則，於精神知覺性爲本生底，因此，牠能 
以之在其自有的法律和更完全底自然底光明與權能中作爲，且將 
這些加到諸支系上。 

但卽使是這一新底機動原則的參預和這雄強底外加，也須久 
後方能 成就； 因爲有體的低等諸部分，皆有其自有之權，而且，倘若 
牠們得真正轉化，也必須得到牠們對自體的轉化之同意。這便很 
難作成，因爲我們的每部分的傾向，是偏向牠自有的自法，牠的‘達 
摩’，無論其多麼低微，而不好一高上法律或‘達摩，，牠感到不是牠 
自己的；牠扳住牠自體的知覺性或非知覺性，牠自體的衝動和反 
應，牠自體的機動化，牠自體的存在的悦樂的路道。牠更加頑固地 
執着走那條路，卽算那條路與悦樂相違反，是一*條黑暗，憂愁，痛 
苦，患難之路；因爲那也有牠自有的顛倒底和對反底‘味， ( rasa )， 其 
於黑喑與憂愁的樂趣，其於痛苦與患難的色情狂或虐待狂底輿趣。 
縱使我們的有體的這部分尋求較好底事物，牠時常也不得不追求 
較壌底事物，因爲那皆是牠自體的，對牠的能力爲自然底，對牠的 
本質爲自然底。 一 完全底根本底改變，只能成於堅執地以精神底 
光明，以精神底真理，權能，福樂的經驗，加到諸反動原素上，使牠 
們認識牠們9體的圓成之道，也有在於此，認識牠們自體卽是‘精 
神’的一減少了的權能，且由此有體之新道路，能恢復牠們自體的 
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真理與整個 自性。 這種照明，時常爲低等自性的‘力量’所反對，更 
爲那些敵對‘力量’所抗柜，皆以世界的缺陷而生存，而統治，且已 
建立其可怖的基礎於‘無心知性 , 的黑崖石上的。 

必不可少的一步，以克服這困難，便是開啓内中有體及其作用 
的各 中心； 因爲表面心思所不能成就的任務，在那裏開始較爲可 
能。内中心思，内中生命知覺性，生命心思，微妙生理底知覺性，及 
其微妙生理心思性 ，一 旦發揮作用了，便創造出一更廣大，更深微, 
更偉大底中介覺識，能與宇宙徧是者相通，與居於牠們之上者相 
通，也能發施其權能到有體的整個區域上，到下心思體上，下心知 
底心思上，下心知底生命上，甚至身體的下心知 性上： 牠們雖不能 
全部啓明基本底‘無心知性’，也能到相當程度開啓，穿透牠，在其 
上施工。於是精神底‘光明\‘權能\‘知識’，‘悦樂’，自上能下降 
到思心與情心以外，二者皆常是最易達到和照 明的： 既從上到下占 
據了整個自性，牠們則能更充實徧漫生命和身體，且以一更深沈底 
打擊，動摇‘無心知性’的基礎。但甚至這較大底自内而起的心思 
化和情命化，也仍是一次等照明，牠能減少但不能除去‘無明牠 
攻擊且能擊退但不能克服那些權能和力量，保持着‘無心知性 7 的 
微妙和祕密統治的。種種精神力量，以這較大底心思化和情命化 
而作爲，能投入一髙等光明，氣力，和 喜樂; 但充分底精神化，最完 
全底新底知覺性的一統，在這階段仍不可能。倘若最内中底有體, 
性靈，管理這事，則一較深底轉變，不是心思底，誠能使精神力量之 
下注更有 效果； 因爲全部知覺底有體必經過了一番初步底心靈改 
變，那便將心思，生命，身體，從其自有的缺點和渾濁之陷網中解放 
出來。在這點上，一更大底精神底機動化，精神底‘心思’和‘髙上 
心思’的高等權能的作爲，能充分干入 ：誠然 ，這些可能在從前已開 
始工作了，雖然只當作 影響; 但在新底情況下，牠們能提昇這中樞 
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有體到牠們自體的水平，開始本性的這最後新底统一。這些高等 
權能，已在凡人的未經精神化的心思中工作，但是間接地，且在一 
段片底和損減了的作爲中 •.牠 們在能够工作之先，已化爲心思底本 
質和權能，那本質和權能，已因此干入被照明/在其震動上已深密 
化了，在其某些運動已揚上且充滿喜樂了，但未被轉化。然時若精 
神化起始，而且，時當其較大底結果顯現，——心思的寂静,我們的 
有體之入乎宇宙知覺性，這微小私我湼槃於宇宙自我的意識中，與 
‘神聖真實性’的接觸，——則髙等動力之干預，我們對之的開啓能 
增加，牠們能擅有一較充分，更直接，更特著底權能於其工事中，而 
且這前進是繼續着，直到其某些完全底和成熟底作爲是可能了。於 
是精神底轉化轉向超心思底轉化開始， • 因爲知覺性之上昇到髙而 
又髙底諸界，在我們中間建築向‘超心思’上昇的等级，那艱難底至 
上底路道。 

不可假定，衍進的環境和路綫會於一般人皆同，因爲在此我 
們進到‘無限者’的領 域里: 但既在牠們全體之後，有一基本真理之 
一體，則某一條上昇路綫的探究，可希望照明所有的上昇的可能性 
的 原則; 這麽一條路綫的探究，也是所能試作的一切。這條路綫，如 
一切路綫皆然，必然是被上昇的階梯的自然形勢所統 治:其 中有很 
多踏步，因爲牠是一不斷底等级，任何處也没有空隙；但是從知覺 
性之上昇的觀點看，由我們的心思上昇，經過一系機動底權能，以 
之牠能自體昇華者，其等级可銷歸四個主要昇登之一階梯，每個有 
其髙底成就水平。這些等級可綜括説爲一系知覺性的昇華，經過 
‘高等心思’，‘朗照心思’，與‘直覺’入乎‘髙上心思’及其外；在頂 
端上便有一系相續底自體變化，其極處便是‘超心思’或‘神聖智’。 
凡此諸等級在其原則與權能皆屬玄祕智底；因爲甚至在起初，我們 
從一基於原始‘無心知’上的知覺性，且作爲於一普通底‘無明’或 
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一混合底‘明、無明’中，開始度到一基於祕密自體存在底‘知識’上 
的知覺性，且開始爲那光明與權能所轉移，接受其靈感，於是自體 
化爲那本質，而且純全運用此新工具。在牠們本身，這些等级皆是 
‘精神’的能力 本質: 然則不應當假定，因爲我們一隨牠們的主要性 
格，知識的手段和性能區别牠們，牠們便只是知識的方法或門路， 
或認識的一官能或 權能； 牠們皆有體之區域，精神有體的本質與能 
力的等級，存在的原疇，其中每個是宇宙底‘知覺性力量’的一水 
平，結成且組織成牠本體爲一髙等格位。時若任何等级的權能完 
全降入我們，不單是只有我們的思想和知識受到影響，一^我們的 
有體和知覺性的本質和實核，其一切境界和活動，皆受到感觸，侵 
貫，而皆可重被型鑄且完全變易。因此這上昇的每一階段，是一普 
通底倘非全般底有體之改造，化入一更偉大底存在之一新光明與 
權能中。 


這分等，自體基本依賴有體的，牠的自我覺識的，牠的存在之 
悦樂的，牠的存在之力量的或高或低底本質，能性，震動的深密度。 
當我們在階梯上下降，知覺性便愈下愈減，愈變淡薄了，—— 


——誠然， 

以牠的較粗重底朴質性，牠是濃厚底，但是由於那濃厚度的朴質性 
固結‘無明’的質料，牠愈下愈少容受光明的 本質； 牠在知覺性的纯 
本質上變稀薄了，在知覺性的權能上被減少了，在光明上稀薄了， 
在悦樂的能量上稀薄而且減 弱了； 牠必得歸到其減少了的質料之 
更粗大底厚度，歸到其更黑暗底能力之緊張發放，然後能達到任何 
什麽;但這努力之緊張，不是強力的相狀，而是弱性的表徵。 反之/ 
當我們上昇，一較微細但遠過堅強，且更真正在精神上是具體底本 
質出現了 ，一 更大底光明和知覺性的強能底質料，一更微妙，淑美， 
純潔，更強大是歡喜底悦樂能力出現。這些高等程度降入我們時， 
是這更大底光明，力量，有體與知覺性的真元，悦樂的能力，乃進入 
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心思，生命，身體，變换且修理牠們的損減了的，稀薄化了且無能耐 
底本質，將其化爲牠自體的更高更強底‘精神 5 動力，與真實性的本 
元力量和形式。這可能發生，因爲一切在基本上皆同是此一本質， 
同一知覺性，同一力量，但是在其自體的不同底形式與權能及程度 
中： 因此在下者爲在上者所提起，是一可能底運動，而且，倘若不 
是因爲我們的無心知的第二自性，便會是在精神上是自然底 運動; 
從超上格位所發放者，是封裹了而取置於其自具的更大底有體和 

亩亩 

具兀 。 

我們出離凡人智慧、我們正常心思性的決定底第一步，便是登 
上一‘高等心思’，一不復是光明與黑暗相雜或半明的心思，而是 
‘精神’的一大底明朗。其基本本質，是有體的單一體底意識，具有 
一 雄強底多性底機動，能形成知識的諸方面之一大聚，作用的方 
式，變易的形式和義度，一切有一自然底本元底知識者的一大聚 
積。因此牠是從‘髙上心思 7 發出的權能，——但以‘超心思’爲其 
究極底淵源，——正如凡此較大底權能皆從之 出發： 但其特殊性 
格，其知覺性的活動，皆爲‘思想’所 統治; 牠是一光明底思想心思， 
一 ‘精神’所生的槪念知識的心思。 一 大全覺識性，出現自原始同 
一性的，攜帶着同一性中所自具的真理，迅速地，勝利地，多方地構 
成着，表呈着，而且以‘理念’的自體權能有效地實踐着牠的概念， 
便是這較大底知識心思的性格。這種認識，乃是出現自原始底精 
神同一性的最後一種，在一分别底知識，‘無明’的基礎創始 以前; 
因此牠是我們所最初遇到的，時當我們從概念底和推比底心思，我 
們的‘無明’的組織得最好的知識權能，上昇到‘精神’ 境域； 誠然， 
牠是我們的心思槪念底理念作用的精神 之父; 那麽，我們的心思體 
的這主要權能，時若超出其自體以外，便進到其直接底淵源，是自 
然的了。 
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但是，在這襄，在此較火底‘思想’中，無需一尋求着的和自我 
批判的推比，没有一邏輯運動 ，一 步一步推向一結論，没有明陳或 
暗許的演繹和比量的機動，没有理念與理念的建造或審慎銜接，以 
達到一有系統底知識總和或 結果； 因爲我們的理智的這蹇鈍作用， 
是‘無明’之尋求知識之一運動，不得不防護牠的步武誤蹈，不得不 
建立一選拔底心思構架以作其暫時底蔭蔽，且立之於已奠定且謹 
慎奠定然永不穩固底一些基礎上，因爲牠不是支撑於本地底覺識 
性的泥土上，而是外加於無心知性的一原始泥土上。在這裏，也没 
有心思的那另一辦法，當其爲最敏銳和最迅速，則作一急進碰巧底 
猜測，内視，智慧的探照燈，照入未知者或略知者上。這高等知覺 
性，是一‘知識’，表呈其自體於一自體存在的大全覺識性的基礎 
上，顯示着牠的整體的一些部分，牠的置於思想形式中的一些意義 
之一和諧。牠能在單獨底理念中自由地表現牠自體，但是牠的最特 
著底運動，是一集圑底理念作用，以單獨一見而得真理之視見的一 
系統或全體；理念與理念，真理與真理的關係，非由邏輯建立，而是 
先在，且在整個全體中已半見而出現。有一入乎一永遠現前但至 
今不活動的知識的諸多形式中之啓導，但不是一從前提或根據而 
得的若干結論的一 系統; 這思想是永恆‘智慧’的一自體啓示，不是 
一後得底知識。真理的許多大方面入乎視境中，上昇着的‘心思' 
倘若牠願意，可滿意於居於其間，而且，一依其往常底方式，如同一 
建築住在 裏面； 但設若還要作進步，則這些建築能恆常擴大爲更 
大底建築，或者幾個合併爲一臨時底更大底整個，在一往尚未成就 
的整理性的路上。終了，有已知與已經驗到的真理之一大全體，但 
此一全體仍能無限擴大，因爲知識的方面之多，是無止境的，‘我無 
止竟而難詳。 ’( 註） 

- - - - .. 漏 . 

註： 出拙譯薄伽梵歌，拾，十九。 


譯者 
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這是‘高等心思’在其認識的一方面;但還有其意志一方面， 
‘真理’的動力性底施效一 方面: 在這襄，我們發現這更大更明燦底 
‘心思’，常是在有體的其餘部分上發生作用，在心思底意志上，在 
情心及其感覺上，在生命上，在身體上，經過思想的權能，經過理念 
的力量。牠試欲以知識而純潔化，以知識而救度，以知識的本生權 
能而創作。理念是安置於情心或生命中，當作一所當接受而且作 
發的 力量； 情心與生命對理念變到知覺了，對牠的機動發生反應. 
於是牠們的本質開始在那意度中自加修改，以致感覺和作爲，變成 
這高等智慧的震動，受到牠的靈感，充滿了牠的感情和 意識. •意志 
和生命衝動，同樣皆荷載了牠的權能，與自生效果的 迫促； 甚至在 
身體中，理念也工作着，以致，比方説，健康的强力底思想和意志, 
代替了牠對疾病的信心，和對疾病的同意，或者，氣力的理念(註)， 
召來了氣力的本質，權能，動作，震 動; 理念産生正合乎這理念的力 
量和形式，將其加到我們的‘心思’，‘生命’，或‘物質’的本質上。 
最初底工作是這樣進 行的； 牠導致一新底優勝底知覺性，使荷在整 
個有體上，立下一改變的基礎，準備之，使有當於一優勝底存在之 
真理， 

在這裏應該着重的，爲了免除一自然底誤會，時當一些髙等力 
量的優勝權能最初被見到或經驗到了，能容易生起的，卽是這些高 
等力量在其下降中立卽爲全有效能底，如在牠們有自的作用界上 
和牠們自有的中介物中爲自然那樣。在 6 物質’的進化中，牠們必 
進入一陌生底和較劣底中介物，在其上 施工； 牠們遭遇我們的心思 
和生命和身體之無能，遇到‘無明 5 的無接受性或盲目底拒絶，經驗 
到‘無心知’的否定和阻礙。在牠們自體的水平上，牠們在一光明 

註： 表現理念的文字，若是重荷了精神力量，也有同樣底 權能： 那便是印度人的咒 
術 mantra 的基本原理 9 
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底知覺性和光明底有體本質的基礎上施工，是自動地有功 效底； 但 
在此，牠們要碰到已經堅固形成的‘無知性’的基礎，一一不但是 
‘物質’的全般底無知性，亦且是思心與情心與生命的修改了的無 
知性。如是，這高等‘理念％下降到發展了的心思底智慧裏，甚至 
在那襄也得克服一團或一系已形成的理念的截擊，皆是屬於‘明、 
無明’的，得克服這些理念的求長存與自體實踐的 意志； 因爲一切 
理念皆是力量，有一形成性底和自生功效的官能，或大或小，一隨 
情形而異，——甚至可銷減到零，當牠們要處理無心知底‘物質’ 
時，但仍是潛能底。如是，便有一已形成的抵抗權能，反對或小化 
下降着的‘光明’的效果，一種抵抗，可進到竟成爲對‘光明’的拒 
絶，排斥，或取一種企圖的形相，要損壌，壓伏，巧妙地修改，削合， 
顛倒地使這光明變成畸形，配合上‘無明’的一些成見。倘若那些 
成見或已形成的理念皆已遣退，剝奪了其長在之權，牠們仍有其回 
返之權，自外，自其彌漫於普遍底‘心思’而來，或者，牠們向下退 
隱,沈到情命底，物理底或下心知底諸部分，遇到微小底機會便從 
那裏再起，重復進占其已失的 疆土: 因爲進化着的‘自然’，當以此 
長存之權授與她所一經建立的事物，以便她的踏步可有一充分底 
穩定性和堅定性。進者，這是在顯示中的任何‘力量’的自性和要 
求，求是爲牠自體，要長存，要發施功效，在凡有可能之處，在盡可 
能之長時。是因此之故，在一‘無明’的世界中，一切不單是以一複 
雜組構而成，亦且是由種種力量之一衝突，和鬥争，和混合而成。 
但爲了這最髙等進化，至關重要的，是‘無明’與‘知識’之一切參雜 
應當泯除；由力量的鬥争之作用和進化，應代替以由力量的和諧之 
一 作用和 進化： 但這一階段，又只能經過最後一場鬥争而達到 ，光 
明’與‘知識’的權能，應當戰勝‘無明％的權能。在有體的低等諸水 
平，在情心與生命與身體中，同此現相再度發生，且發生在一更深 
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密底格度裏；因爲在這裏所應處理的，不是理念，而是一些情感，欲 
望，衝動，感覺，生命需要，和低等‘自性’的習慣•，這些，因其既比較 
理念少知覺，在其反應上乃更盲眛，更頑固地擁護 自體: 凡此，皆有 
同樣大或更大底權能，能抵抗且能復起，或逃避入周心知底普徧 
‘自性’中，或到我們自己的低等諸水平，或在一下心知的種子境界 
中，於是從那襄有權能作新底侵略或再起。在‘自然”中建立了的 
事物，有這種長存，再起，抵抗的權能，這常是一大阻礙，是進化底 
‘力量’所當對付的，這誠然是牠自體造成的，所以防止一太迅速底 
轉變，卽算那轉變也是牠自體在事物中的究竟本意。 

這阻礙是會在那襄的，——縱使牠可進步地減少，——在這更 
大底升登之每個階段上。爲了全讓高等‘光明’有一正當底進道和 
工作的力量，必須得到一使本性寧静的權能，可收歛，鎮定，印上一 
有節制底被動性，或甚至一全般寂静，到思心和情心，生命與身體 
上 :但雖 是如此，一繼續着的反對，公開且感覺到的，在普徧底‘無 
明’之力量中，或潛在而且陰暗，在個人的‘心思’製造，他的‘生命’ 
形式，他的‘物質’身體的本質能力中，一幽深底抵抗，或一反叛，或 
無明自性的受了管制或壓抑的種種力量之重興，常是可能的，而 
且，倘若有體中任何事物與以同意，則牠們能重得勝勢。 一 先時建 
立的性靈底管制是甚可願望的，因爲那造成一普通底反應性，制止 
低等諸部分反對‘光明’的暴動，或牠們對‘無明’的要求的同意。 
一初步底精神轉化，也將減少‘無明’的把持；但這兩種勢力任何一 
種，不能完全消滅牠的阻礙和 限制： 因爲這些初步底改變，不帶來 
完整底知覺性與 知識； 原始底‘無知性’的基礎，正當屬於‘無心知 
者’的，仍然在那裏，在每一轉需要加以改變，啟明，在其限度上和 
反動力量上加以削減。精神底‘高等心思’的權能及其理念力量， 
因其進到我們的心思體中，必被修改和損減了，不足以掃除這一切 
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困難而創造一神聖智底有體，但牠可作一初步底轉變， 一 改易，使 
一 更高底上升與一更滂沛底下降將爲可能，且更進而準備有體的 
一統，在知覺性與知識的一更大底‘力量’裏。 

這一更大底‘力量％便是‘明照心思’的，不復是一高等‘思想’ 
的‘心思’了，而是一精神底光明的心思。在此，精神底智慧的清 
明，其寧静底天光，禪位與或自隸屬於‘精神’的一深密底光輝 ，一 
朗耀與照明；精神底真理與權能之閃電，自上迸發入知覺性裏，在 
平静和廣大底啟明，與浩大底和平之下降，隨伴或彰顯那較大底概 
念底精神原則者上，加以一實踐的火烈底熱忱，與一知識的如狂底 
極喜。内向可見的‘光明’之傾注，很尋常籠罩養這 作用； 這裏應當 
附帶説，與我們的通常概念相反的，光明原本不是一物質底製造 
物，隨伴着内中照明的光明之見或視識，不徒然是一主觀底所見之 
相，或一象徵底現相 ：光明 原本是能照明與能創造底‘神聖真實性， 
的一精神底顯示；物質底光明是其一後起底在‘物質’中的轉變或 
代表，爲了物質‘能力 5 的目的。在這下降中，也到來了一更大底機 
動力， 一 金光底迫進，内中底力量與權能的明耀底‘熱烈’ ( enthou - 
siasmos )， 這便以一迅速底，有時是猛力底，幾乎是一暴烈底急劇 
轉化之推動，代替那‘髙等心思 5 的比較纾緩和審慎底程序。 

‘明照心思’，原本不以思想而工作，却以 視見； 在此思想只是 
一附屬運動，表其所見。人類心思，主要是依賴思想，以爲那便是 
知識的最高程序或主要程序，但在精神次序中，思想是一次等程 
序，非必不可無。在其語文底思想的形式中，幾乎可説這是‘知識， 
對‘無明’所作的讓步，因爲那‘無明，不能使真理對牠自體變到全 
般清明，可解，在其一切程度與多方牵涉中，除了用有意義底聲語， 
使之明朗化而 精確; 牠不能不用這辦法，使理念得到一精確底輪廓 
和一有表現底軀體。但是明顯的，這只是一機巧 ，一 製作。思想， 
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在其自體，在其發於知覺性的高等諸水平的淵源上，是一知見，於 
對象或於事物的某些真理的一認識底攝持，這是一强力底然仍是 
一 較小底和次等底精神視見之結果，一比較外在底和膚淺底自我 
對自我之顧視，主體自顧或顧及自體的一點什麽之爲 客體: 在一切 
皆有自我之一殊異性和多性。在心思中，於一觀察到或發現了的 
對象，事實，或真理的接觸，遂成知見的表面反應，其次乃有其概念 
底 表呈; 但在精神底光明中，有一更深底知見底反應，發自知覺性 
的真本質，且在那本質中有一通澈着的表呈，在有體的質料中之一 
啟示性底會意符號之精確形相，——爲了這思想知識的精確與完 
全，不需要語文底代表了，不更需要什麽。思想造成‘真理’的一代 
表 形像； 牠將那奉獻於心思，當作持執‘真理’的工具，作爲一知識 
的 對象; 但‘真理’之體本身，乃被攝持且精確保持於一更深底精神 
視見之陽光中，對之則思想所造成的代表形相，乃屬依起，次等，爲 
了知識之交通是强有力底，但爲了知識的接受和保有，非是必不 
可無。 

以視見而進行的一知覺性，見士的知覺性，是知識的一較大底 
權能，大於思想家的知覺性。内中視見之知見權能 ，較 之思想的知 
見權能，是更大更直 接：牠 是一精神之識，攝持‘真理 5 的一點本質, 
不止是攝持她的 形像; 但牠也描出那形像，同時又攝取那形像的意 
義；較之思想概念所能作的，牠能以一更微細和更有力底啟示着的 
輪廓 ，與一 更大底貫通，更大底全體性的權能，將她包攬。有如‘高 
等心思’以精神底理念及其真理之權能，能將一更大底知覺性加入 
有體，同然，‘明照心思’又以一‘真理’之見與‘真理’光明及其視見 
與攝抟的權能，將又更大底知覺性加人有體。牠能作成一更雄强 
和更機動底 統一； 牠以一直接底内中識見與靈感，照明思想的心 
思，以一精神眼光加入情心，以一精神底光明與能力加入其感覺與 
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感情中，以一精神底迫促，一真理靈感給予生命力，使生命運動高 
起，使其作用有機動力；牠以精神底識感之一直接與完全底權能， 
參入識中，使我們情命體和物理體，能接觸且具體遇着萬事萬物中 
的‘神聖者％正如心思和情感能想、見、感覺那同樣 深密; 牠投射一 
轉變着的光明到物理心思上，這便打破牠的界限，牠的保守底惰 
性，以視見代替牠的狹隘底思想權能與疑惑，以光明與知覺性傾入 
身體的真本細胞中。被‘髙等心思’轉化，精神底聖人與思想家可 
得到他的完全底動力底 圓成； 爲‘明照心思’所轉化，也有同樣底圓 
成，在見士，在明悟了的神秘者，在那班心靈生活於視見中，於直接 
識感和經驗中的人 ：因爲 他們是從這些高上淵源接到他們的光明， 
而上升到那光明且生活於其中，便是他們上升而回到他們的本生 
國土。 

但這上升的兩 個階段 ，只由依據第三水平，乃能享受牠們的權 
威，且得到牠們自體的結合了的完 全度； 因爲是從更高底峰頂，直 
覺底有體之 所寓居 ，牠們乃挹取知識，將其變爲思想或所見，且給 
我們帶下以備心思的改鑄。直覺是知覺性的一權能，較近且較親 
切接近原始底由同一性的知識， • 因爲這常是直接從一隱藏了的同 
一性躍出的什麽。這是時當主體的知覺性，遇到了客體的知覺性， 
貫徹牠，見到，感覺到牠所接觸者的真理，與之同其震動，然後直覺 
一下躍出，有像一火星，或閃電，發自這接觸的 驚震; 或者，時若雖 
没有這樣底接觸，而知覺性見其自體，直接地且親切地感到其中的 
真理或許多真理，或這麽接觸表面現相之下所藏的一些力量，則也 
有一直覺底光明迸發;或者，再有，時若知覺性遇到‘無上真實性’， 
或事物和有體的精神真實性，與之有一接觸底結合，則那火星，閃 
光，或親切底真理知見的熾火，也在其深處燃起來了。這切近底知 
見，是多於識見，多於概念的：牠是一透入着和啟示着的觸知的結 
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果，此觸挾帶了識見與概念當作牠自體的一部分，或當作牠的自然 
底後果^ 一 隱藏了的或瞌睡着的同一性，尚未恢復牠自體，仍然記 
憶、或以直覺而傳達、牠自體的内容，與其於事物的自我感覺和自 
我視見，其真理的光明，其坌湧底和自動底確然性之親切性。 

在人類心思中，直覺甚至是這麽一種真理記憶或真理傳達，或 
這麽一種啟示着的閃光或明熾，打進一大團無明，或打破一無知性 
的障 蔽:但 我們已見到牠在那襄是不免遭受一入侵着的混雜，或一 
心思底包裹，或被遮斷，或被 代替; 在此也有多方底錯誤表釋之可 
能，這便妨礙牠的作用之純潔和美滿。進者，在有體的一切水平 
上，皆有似是底直覺，毋寧皆爲交通，而非直覺。這些皆有各種不 
同底淵源，價值，和性格。下理性底‘神秘者’，這麽稱呼的，——因 
爲作一個真正底神秘者，若拒絶理智，依賴思想或行爲的淵源爲人 
所不懂的，這是不够的，——爲這些交通所感發，是在情命水平 
上，出自一黑暗和危險底淵源的。在這些情況下，我們不得不主要 
依靠理智，甚至決定管制直覺的提示，——或僞直覺的，那更常有 
底現相，一一制之以觀察底和分辨底 智慧； 因爲在我們的智識部分 
上，我們感覺不如此便不能確然於什麽是真事物，和什麽是參混了 
或變亂了的某物或虚僞底代品。但這便給我們大大尅扣了直覺的 
用處•.因爲在這原地中，理智也不是一可靠的仲裁者，其方法皆不 
同，嘗試着，不確定，是一智識底 尋求； 雖牠自體真實是依靠一喬裝 
了的直覺以作牠的結論，因爲倘若没有那幫助，牠便未能選取 
牠的道路，或達到任何穩定底發現,一一牠却將這侬賴性從牠自體 
前隱蔽過，在一推理的結論或一證明了的揣測之程序下。一直覺 
而經過了理智的裁判底審査，則終止其爲一直覺了，只能有理智的 
權威，爲了那亦没有内中底直接確然性的淵源了。但縱使心思變 
成主要是一直覺底心思，依賴着這髙等官能的牠的一部分，然牠的 
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各種認識和分别活動——因爲在心思中，這些皆必會出現爲一系 
未完善聯接的閃光，——之安布仍會困難，只若長時這新底心思體 
尚未與牠的超心思底淵源有知覺底聯繫，或猶未有對一知覺性的 
較高界之升舉着的上達，在其中一直覺作用爲純潔和本土底那 

一界。 

直覺，常是一超上光明的一邊緣，一縷，或一 迸發; 牠在我們中 
間，是一遥遠底超心思光明的一突出底鋒芒，邊緣，或尖端，進到我 
們上面的真理心思本質，那是中介，受到了牠的修改，經過這修改 
之後，進到我們尋常底或無明底心思本質中，又更受到蒙蔽而盲眛 
了； 但在那高上水平，於牠爲本土的，牠的光明未遭混雜，因此純粹 
全般明實，牠的光線未嘗分解，而是相聯或聚集在一處，如波浪之 
狀，幾乎可用梵文詩句的意像説，是‘安定底閃電’之一海洋或圑 
聚。時若這原始底或本土底‘直覺 5 開始下降入我們，接應我們的 
知覺性上升到牠那水平，或因我們尋到了一與之交通的達道而遂 
降臨，牠可繼續如閃電之光源源而至，或孤獨，或在恆常動 作中; 但 
在這階段上，理智的裁判是全用不上的，牠只能充作一觀察者，或 
著録者，了解或記録下這髙等權能的更光明底消息，通知，裁判和 
辨别。要圓成或證實一孤獨底直覺或辨識牠的性質，使用，限度， 
接受着的知覺性當依靠另一圓成着的直覺，或者能召下一聚直覺， 
可將一切安之於其位的。因爲一旦改變的程序開始了，心思的質 
料與作用完全轉變爲‘直覺’的本質，形式，與權能便急切 需行； 直 
到那時，若知覺的程序長此依賴低等智慧，服事或輔助或運用着直 
覺，則其結果只能是混合底‘明、無明’之常存，爲一高等光明與力 
量所提舉或拔救，在其‘明’的諸部中發生作用的。 

‘直覺 ’， 有其四重權能。一啟示性底真理之見的權能 ，一 靈感 
或真理之聞的權能，一真理之觸、或直接攝持意義的權能，這是屬 
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於其參預我們的心思智慧之尋常性格的，一真正自動辨識的權能， 
分辨真理與真理之有秩序底精確底關係，——這便是‘直覺’的四 
重能性。因此，‘直覺’能成辦理智的一切工事，——包括邏輯智慧 
的功能，卽是理出事物之正當關係，理念與理念的正當關係，—— 
却是依其自有的優勝程序，且行之以無差失或蹣跚的步驟。他也 
取起不單是思想的心思，亦且是情心與生命與識與物理知覺性，而 
轉化爲牠自體的本質：凡此皆已經有牠們自體的直覺的奇特權能， 
依此隱蔽了的‘光明’而起的；自上而降的純粹權能，能將此一切皆 
擅歸自體，賦予這些較深底情心知見，生命知見，身體的揣測，以更 
大底整體性與完善性。這樣，牠能將全部知覺性化爲‘直覺’的質 
料，-因爲牠將牠自體的更大底光輝底運動，加入意志中，加入感覺 
與感情中，生命衝動，識與識覺，身體知覺性的正本工事中；牠將牠 
們重鑄於真理的權能與光明中，照明牠們的知識與暗昧。一相當 
底整體化可這麽發生，但是否這便成全般底统一，則當依乎其限 
度，這新底光明能取起下心知體，且穿貫基本底‘無心知性’到什麽 
限度。在此，直覺底光明與權能，可在其工事上受到阻滯，因爲牠 
是一被派出的受了修改的‘超心思’的邊緣，不加入以同一性知識 
之全聚或整體。‘無心知性’的基礎在我們的本性中是太廣大，深 
而且固，不能被‘真理本性’的一次等權能全般穿透，化爲光明。 

這上登的進一步便到‘高上心思’了。直覺底轉變，只能是這 
高上底精神開啟之一導引。但我們已見到，‘高上心思’，卽算時當 
牠是選擇底，且在其作爲上不完全，牠仍是宇宙知覺性的一權能， 
球體底知識的一原則，其中荷戴了從超心思底‘玄祕智’所發遣下 
的一光明。因此，唯有啟入宇宙知覺性，然後‘高上心思’的升降乃 
全般 可能： 個人的一髙且深密底向上開啟是不够的，——向極頂 
‘光明’的直線上升，應加上知覺性的一廣大底平面擴張，人乎‘精 
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神’的一點全體。至少，内中有體應以其更深更廣底覺識，代替了表 
面心思及其有限底展望，學到了生活於一廣大底宇宙性中；因爲否 
則高上心思底事物觀和高上心思底機動，没有空間可入而行使其 
動力底施爲。時若‘高上心思’下降，中心化底私我意識之優勢全 
被克制了，消失於有體之弘大裏，終於泯滅。代之者，便是一廣大 
底宇宙知見與一無邊底普徧自我和運動的 感覺: 許多動作，從前是 
私我中心底，可仍然繼續，但牠們有如小流與微波，在宇宙底廣大 
上發生。思想，大多不復像是單獨在身體中或個人中起源的，而是 
自上顯示，或者來到宇宙底心思波 浪上: 一切内中底單獨底對事物 
的見識或情報，現在是所見者或所知者的一啟示或照明，但這啟示 
的淵源，不是在個人的分别自我中，而是在普徧底知識里；凡感覺 r 
感情，識感，同樣皆覺爲波浪，從同此一宇宙底浩茫中，衝擊到微妙 
身體和粗重身體上，由宇宙性的此個人中心，各以其類 相應； 因爲 
身體，只是浩大底宇宙底工具作用之支持，或者，甚至更少，只是其 
關係的一點。在此無邊底廣大中，不但是分别底私我，亦且是一切 
個人性的意識，甚至一隸屬的或當工具的個人性的意識，可完全消 
失；所唯獨感到的，便是宇宙底存在，宇宙底知覺性，宇宙底悦樂， 
種種宇宙底力量之活 動：倘 若悦樂或‘力量’的中心，是在曾爲個人 
的心思，生命，或身體者中感到了，這却没有人格.的意識，而是視爲 
一顯示之場，而且，這悦樂或‘力量’作用的意識，不限於個人或身 
體，而是在徧漫一切處的一體之一無限知覺性中每點上感到。 

但是，可能有髙上心思知覺性和經驗的許多表呈；因爲‘高上 
心思 5 有大底粘柔性，是多個可能性的原地。代替一無中心和未位 
置的散漫，可能有宇宙在自己中或卽是自己的 意識: 但在此這自己 
亦不是私我；牠是一自由和純粹底真元自我知覺性的一引伸，或 
者，牠是與‘大全’同體爲一，一一這引伸或同一，組成着一宇宙底 
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有體 ，一 宇宙底個人。在宇宙知覺性的一個境界裏，有個人被包括 
在宇宙中，但自己與其中一切，與萬事萬物，與他人的思想和意識， 
他人的憂、喜體認爲一;在另一境界裏，有衆生皆包括在自己中，有 
牠們的生命卽是自己的有體的部分之真實。時常没有什麽這巨大 
運動的規律或管制，只有宇宙‘自性’的一自由活動，曾是個人有體 
者，對之作一被動底接受或一動力底同一性之反應，而其時精神仍 
其自由，無擾於對此被動性的反應、或此普徧底和非個人性底同 
情與同體爲一之束縳 D 但與‘髙上心思’的一强大勢力或充分作用 
俱來者，能有一甚爲完全底意識，意識着宇宙底‘自我’或‘自在主’ 
(伊濕筏羅）的管制，一全般支持着或統御着的當體和指揮，而這意 
識也能變到正常;或者，一特殊中心也可啟示了或造成了，居臨且 
統治這物理工具於上，在存在的事實上爲個人底，但在感覺中爲非 
個人底，且以一自由底認識，認其爲某個什麽，爲一‘超上底’和‘宇 
宙底有體’的作爲之工具。在向‘超心思^的過渡中，這中央化的作 
用，進向發現一真正底個人，代替已死的私我，發現一有體，在他的 
真元上與無上‘自我’爲一，在伸展上與宇宙爲一，又還是‘無限者’ 
的獨特底作用之一宇宙底中心和圓周。 

這皆是一些普通底最初結果，在進前了的精神人物中創造高 
上心思的知覺性之正常底基礎，但其變换和發展皆不可勝數。這 
麽作爲的知覺性，被經驗到是‘光明^與‘真理’的一知覺性，一權 
能，力量，作用，充滿了 ‘真理’與‘光明’，美與樂的一感覺或識覺， 
爲普徧底，在細節上爲衆多底 ，一 照明，在全體且在一切事物中，在 
一 運動與一切運動中，有其諸多可能性之一伸展和活動，爲無限， 
甚至在其衆多決定中爲無盡而且不可決定。倘若一命令着的髙上 
心思底‘玄祕智’干預了，則有一知覺性與作用的宇宙底構架，但這 
不同於嚴格底心思構架；這是拈柔底，有機底 ，一 個事物能生長，發 
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展，伸入無限者。凡一切精神經驗皆已收集，對此新底本性爲慣有 
和 正常; 一切屬於心思，生命，身體的真本經驗，皆被取起而精神化 
了，變易了，感覺爲無限底存在之知覺性，悦樂，權能的形式。直 
覺，照明了的識見與思想，皆自 體 擴大 ; 牠們的本質擅有一更大底 
本質性，實體，能力，牠們的運動更概括，如球體，多方面，在其真理 
力量中更廣大，有 能：全 部本性，知識，美感，同情，感覺，機動，變爲 
更公溥，了解一切，懷抱一切，爲宇宙底，無限底。 

高上心思底改變，是動力底精神轉化之最後圓成着的 運動； 牠 
是‘精神’在精神心思界中的可能最髙底動 與静。 牠取起了凡在其 
下三等级中所有者 ，提舉 牠們的特著底工事至其最高最大底權能, 
加之以知覺性與力量之普徧底推廣，知識的一和諧底調叶，有體的 
一更多方底悦樂。但有些起于牠自體的特著底格位和權能的理 
由，阻止牠成爲精神進化的最後可能性。雖牠是最髙底權能，牠仍 
是低半球的一 權能; 雖牠的基礎是一宇宙底一體性，牠的作用却是 
分化和交互的作用，立於多性的活動上的作用。牠的活動像一切 
‘心思’的 一樣， 是諸多可能性的 作用； 雖 然牠不在‘無明’中作爲， 
而是具有這些可能性的真理之知識而作爲，可是牠作發牠們，是經 
過牠們自有的權能之獨立底進化。 牠 在每一宇宙底公式中作爲， 
是按照那公式的基本意義，祂不是作動力底超上之一權能。在世 
間土地生命中，牠必須在一宇宙公式中作爲，其基礎是完全底無知 
性，自‘心思’，‘生命’，和‘物質’之從牠們自體的淵源和至上原始 
處分别而結果出的。‘高上心思’能架渡那分隔，直到那一點，分别 
底‘心思’入乎‘髙上心思’而變爲其作用的一部分 之處； 牠能將個 
人心思與宇宙底心思在牠的最高界聯合，等同個人自我與 宇宙自 
我，且給予本性以一宇宙性的 作用； 但牠不能領導‘心思’超出其自 
體，而且在這原始底‘無心知’的世界中，牠不能使‘超上性 ， 動力 
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化： 因爲唯獨是‘超心思’，乃是那‘超上性’的至高自我決定着的真 
理作用，和顯示的直接權能。於是進化底‘自性’倘若終止於此，這 
‘高上心思 ’， 既已將知覺性推進到一點上，是一浩大底照明了的宇 
宙性，與這廣大和强力底精神覺識之一有组織的活動，——覺識究 
極底存在，力量 • 知覺性，與悦樂，一一若從這一點更前進，則只能 
啟開‘精神’的大門，入乎上半球，且用一意志，使心靈能出離其宇 
宙形成而入乎‘超上性 ’。 

在世界進化本身中，高上心思之下降，不會能全般轉化‘無心 
知性’；牠所能作到的一切，便是將牠所接觸到的每個人，轉化其整 
個知覺底有體，徹内徹外，個人性底與普徧非個人性底，化爲牠自 
體的質料，將其加到‘無明’上，光明化之爲宇宙底真理與知識。但 
一‘ 無知性’的基礎仍會存留;這會是好像一太陽和牠的系統，明照 
於‘太空 ’ 的一原始黑暗中，在其光線所能射達之遠程中照明一切 
物，以致凡居於其光明中者，會感到在牠們的存在的經驗中原來全 
没有黑暗^但在那經驗的廣宇或幅圓以外，原始底黑暗仍存，而 
且，在一高上心思的建築中既一切皆有可能，這原始黑暗可能重新 
侵入在牠的疆域中造成的光明之島。進者， ‘ 高上心思’既處理各 
種不同底可能性，牠的自然底作爲，會是發展一個或多個或許多動 
力底精神表呈之分别可能性，發展之至其極處，或者結合或和合幾 
個可能性於一處；但這將是在原始底地上底創造中之一個創造或 
多個創造，每個在其分别底存在中爲完全。進化了的精神底個人 
會有，也許還會進化出一精神底團體或許多圑體，在同此一世界 
中，如同心思底人和動物的情命體，但每個會在這土地公式以内， 
在一散漫底關係中作成牠的獨立底存在。 一 體性取起一切殊異性 
歸入自體且以之爲一體的諸部分而管制牠們，這必然會是新底進 
化底知覺性之律則，然這原則的至上權能尚不會有。甚者，以這麽 
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多進化，不能有担保，保無‘無心知性’之向下引墮或吸力，這‘無心 
知性’銷镕心思和生命的一切在其中所建立的形成，吞没一切起於 
其中或加於其上的事物，將其散解爲牠們的原始質素。要從這‘無 
心知性’的吸引解脱，成立一持續底神聖底或玄祕智底進化之穩定 
基礎，只能由‘超心思 7 下降於土地公式中，加入以‘精神’的最上律 
則與光明與動力，以之透入物質基礎的無心知性而轉化之。從‘髙 
上心思’到‘超心思’的一最後過渡，與‘超心思’的一下降，因此必 
須在進化底‘自性’的這階段干入。 

‘高 上心思’及其所遣的權能，取起且貫徹心思與依賴心思的 
生命和身體,將使一切隸屬於一偉大化的程序;在這程序的每一步 
上，玄秘智的一更大底權能與高等深密性，稀少又愈稀少與強緩， 
散漫，損減着，且僥漓着的心思質料相參雜，乃能自建 立:但 一切神 
聖智在其起源上是‘超心思，的一權能，所以逭意味着一半隱蔽和 
間接底超心思底光明與權能，增大又更增大流注入本性裏。這會 
繼續下去，直到那一點，‘高上心思 ， 本身畲開始自加轉化爲‘超心 
思’；超心思底知覺性和力量，將直接自處理這轉化，對世問底心 
思，生命，和形軀底有體，啟示牠們自有的精神真理和神聖性，而 
且，最後以超心思底存在之完全知識，權能，意義，傾注入整個本 
性。心靈將度出‘無明’的邊界以外，跨越其從無上‘知識’分别的 
原來 界限： 牠將進入超心思底神聖智 本體； 神聖智底‘光明’，將作 
成‘無明’的一全般轉化。 

這個，或還有什麽在這些路線上更宏大計劃出了的，可認作方 
案底，邏輯底，或理想底關於精神轉化的敍述，上登超心思峰頂的 
綜合地圖，看作分別底等級之一系相續，每一級已完成，然後開始 
上進一级。這有似乎心靈發皇了一組織了的自然個性，好像一位 
旅行者，攀登在宇宙‘自然’中鑿出的知覺性的諸等級，每度上登， 
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將其全般當作一決定底整體，當作知覺體的别一身體升上去，依次 
從一個存在的境界到另一個。這到這限度是正確底，卽一格位的 
充分統一應當圓成，然後上升到次一高境乃能全般穩 定:這 分明底 
一貫相續，甚至也可能是少數人在這進化的初始諸期所遵之途，而 
且，這也可變爲正常程序，在全部進化階梯已經築成且安全鞏固之 
後。但進化底‘自然’，不是分段底一邏輯 系統; 牠是有體的諸多上 
升的權能之一總體，此諸多權能相互涉入，配集，在其彼此上的作 
用中發施一相互改變的權能。高等知覺性降入低等知覺性中時， 
牠更改這低者，但也受到低者的修改，損減；低者上升時，牠昇華 
了，但同時也修改了這昇華着的本質與權能。這相互作用，造成了 
大數量底有體的力量與知覺性的格度，各自居間且相勾連，但牠也 
使凡諸權能皆受某一權能之充分管制而成完全底統一，難於成就。 
爲了這緣故，在個人的進化中，不真實有一系 簡單劃 分而相續底階 
段;代之者，却有一運動之複雜性和部分爲決定部分爲混亂底槪括 
性。心靈，仍可説有如一旅行者，登山者，一步一步向他上頭的目 
標迫進，在每一步他要建成一整體，但最尋常他要再下降而重加建 
築,且確然於這支持他的階梯，不在他下面 崩陷： 但全部知覺性的 
上升，却有似‘自性’的一上湧的海洋的 運動; 這可喻於一海潮或一 
股上衝的流水，其主流的浪頭觸到崖壁或山峯的高處，而其餘水仍 
在下方。在每個階段，本性的高等諸部分，可能是臨時却不完全地 
組成於新知覺性中，而低等諸部分仍在流動或形成階段 ，一 部分依 
舊方式而運動，雖受到了影響而開始要改變了，一部分屬於新底這 
類，但成就的仍不完全，在改變中尚未穩定。另舉一譬喻，或可説 
一大軍分隊前進，吞併了新土地，主力却仍在後方已克之領土上， 
但太廣大，未能有效占領，以致時時得停住，部分轉回到已過之處， 
凝固實力，確定其所占據的國土之统治而同化其人民。一迅速底 
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征服是可能的，但其性質將是在外國的安營，或建立的一 統治; 牠 
不是擅有，全般同化，大舉一統，於整個超心思底轉化爲必需的。 

這便招致某些後果，修改進化的明確次第，阻止了牠遵循一明 
朗決定了且堅定安排好的路道，如我們的邏輯智慧所常要求於‘自 
然’，但很稀罕能得到的。如‘生命’和‘心思’開始出現，時當‘物 
質’的組織已充分，可以容納牠們，但‘物質’的更複雜更完善底組 
織，又隨‘生命’和‘心思’的進化來到了； 如‘心 思’出現，時當‘生 
命’已充分組織了，可容納知覺性的一發展了的震動，但 4 生命1 辱 
其充分底組織，僅是在‘心思’能在其上發生作用之後;如精神底進 
化開始，時當人之爲‘心思’堪受精神性的運動，但‘心思’亦臻於其 
自體的最髙完善化，由於‘精神’的深密性和光明的增長，如是於 
‘精神’之上升着的權能的這高等進化亦然。一自有了一充分底精 
神發展，便有一些直覺，有體的照明，‘知覺性’的高等精神格度，開 
始出現了，——有時是一，有時是另一，有時是一齊出現，牠們不等 
待這一系上的每一權能完成其自體於一髙等權能發生作用以前。 
一 ‘高上心思’的光明和權能，可以怎樣下降，在有體中造成牠自體 
的一局部底形式，而加以領導或監臨或干涉，而其時直覺底和照明 
着的‘心思’與‘髙等心思’尚未 完全; 於是這些皆留在全體中，隨着 
這更大底‘權能’一齊活動 3 時常爲其所穿透或昇華，或升入其中而 
形成一更大底或高上心思底‘直覺’，一更大底或高上心思底‘照 
明’ ，一 更大底或髙上心思底精神底‘思惟’。這錯綜底作用發生， 
因爲每一下降底權能，以其施於本性上的壓力之深密性，及其提拔 
着的效果，使此有體已能承义一更高底侵入，在早一權能本身尚未 
完善形成自體以前。但這也發生，因爲檀有且轉化低等本性，這工 
作難做，倘若不是高而又髙者參加。‘照明’與高等‘思想’，需要 
‘髙上心思’的助力，以戰敗黑暗或無明，牠們在其中勞苦的，而使 


第二十六章向超心思上達 


949 


牠們得到自體的充分發展。雖然，髙上心思的定止和统一，終於不 
能完全，直到‘高等心思’與‘明照心思’皆已统一，被收入‘直覺’， 
而‘直覺’本身隨後统一了，被收攝入擴大一切和昇華一切的高上 
心思能力。卽算在進化底‘自性’的複雜程序中，等級分程的律則 
也應當圓滿施行的。 

這錯綜複雜的另一原因.起於一统化的需要;因爲程序不只是 
心靈之升登到一高等格位，還要這麽得到的高等知覺性之下降，取 
起低等本性而轉化之。但這本性有從前底形成的密度，牠抵抗而 
且阻滯此 下降： 卽使高等權能時已破除阻礙，已下降而且在工作 
了，我們見到‘無明’的本性抵抗而且阻礙這工事，或者奮力全般拒 
絶此轉化，或則牠修改這新權能，與牠自體的工事相合，或甚至投 
上去，攫得之，貶損之，奴役之依牠自體的方式和低下目的而作爲。 
尋常，在高等權能之擅有且轉化這困難質料的工作中，牠們首先降 
入思心，占領思心的各個中樞，因爲這些在智慧與知識權能上，皆 
最近於牠們 自體; 設若牠們首先降入情心，或降入力量與識感的情 
命體，如牠們有時也這樣作，因爲這些在某些人適會比較開啟，且 
首先召求牠們，則結果是皆比較事情倘在邏輯系統下發生爲更雜， 
更猶豫，不完善，不穩定。但是，卽使是在其正常工作中，若按下降 
的自然秩序取起有體的一部分又一部分，這下降的權能不能作成 
每一部分的全般占領和轉化然後再進。牠只能作出一普通底與不 
完全底占領，以致每部分的工事，仍局部屬新底髙等秩序，局部猶 
屬參雜了的，而局部終屬舊底未改的低等秩序。全部心思在其整 
個原疇裏，不能一時皆變易，因爲思心的各中樞，皆不是一離了其 
餘有體而孤立的境域•，思心的作用，爲情命部分和身體部分的作用 
所穿貫；而在那些部分本身，有心思的低等形成，一情命心思，一物 
理心思，而這些皆當改變，然後能有心思體之全般轉化。因此，高 
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等轉化權能，如其可能從速且不待一整體底心思改變，便得降入倩 
心中，占據且改變情感本性，後下再降入諸低等情命中樞，以占據 
且改變全部情命底和動力底和識感底本性，終於進入諸物理中樞， 
以占據且改變全部身體底本性 3 但雖是這終極也不是究竟，因爲 
還留有下心知底諸部分與無心知底基礎在。有體的這些部分和權 
能的交織作用和糾紛是如此之大，以致幾乎可説在這改變中没有 
成就一點什麽，直到一切皆已成就了。有一潮起和潮落，舊底本性 
的種種力量退落了，又再部分進據牠們的舊疆土，作成一緩緩底退 
却，以殿軍發動反攻和 突擊； 高等流注每一趟占據更多征服了的疆 
土，但於统治則不能全有把握，只若仍有任何事物存留，尚未化爲 
牠的光明底政府的一部分。 

第三種錯綜複雜，以知覺性之在一時中能居於不止一個格位 
而 起了； 尤其是有一困難造成了，由於我們的有體之分化爲一内中 
與一外在或表面自性，進而又有一錯綜，因有一周心知底或周圍環 
繞底知覺性，其中決定着我們與外在世界之關係。在精神底開啟 
中，是醒覺了的内中有體，乃願意接受且同化髙等勢力，着上高等 
自性; 外向底表面自我，更全般爲 £ 無明’與‘無心知 5 的力量所型範 
了，是緩於覺悟，緩於接受,緩於同化的。因此有一長時期，内中有 
體已充分轉化了，但外在有體仍牵纏於不完善底改變之混雜和困 
難底運動裏。這軒輊在上登的每一級上重 復着； 因爲在每一改變 
中，内中有體較便易隨順，而外在者偃蹇難進，不願意，或否則雖有 
企慕和願欲，而能力 不够： 這便需要常時重復的勞苦，擅有，適應， 
指導定向之勞，在新名色下常時復出，但在原則上常是同一的勞 
力。但卽使個人的外在和内中本性皆已統一於一和諧化了的精神 
知覺性中，而那更外在底然陰暗底他的一部分，其間他的有體與外 
間世界交涉相混，由之而外間世界侵入他的知覺性者，仍舊留爲一 
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不完善之原疇。在此世間必須有不相稱的多個勢力間之交 易：内 
中底精神勢力，遇到甚爲敵對底勢力，在現世界秩序的管制上甚爲 
强 大底; 新底精神知覺性，要遭受‘無明’的統治着且已建立却未精 
神化的權能之震撼。這便造成了一困難，在精神進化及其向改變 
自性的迫促上，至關重要。 

一主觀底精神性可以建立，牠拒絶與世界交易，或使交易減到 
微小度，或滿足於旁觀世界的作爲，擲還其入侵的勢力，不容許對 
牠們起反應，不接受牠們的干涉 :但倘 要内中底精神性客體化於一 
自由底世界作爲中，倘若個人要將他自己投射到世界上，在一義度 
上將世界納入他自己，則這不能機動地作成，而不經過周心知底或 
周圍環繞底有體接受世界勢力。精神底内中知覺性，於是應當那 
麽處理這些勢力，牠們若接近或進來了，便立刻被消滅，變到没有 
結果，或進來便化之爲牠自有的形態和本質。或者，牠可强迫牠們 
接受精神勢力，回到其所自來的世界而有在其上轉化的權能，因爲 
這種在低等世界‘自性> 上的壓迫，便是一完善底精神底作爲的一 
部分。但那樣做則周心知底和周圍環繞底有體必須已深濡於精神 
光明與精神本質中，以致没有任何事物能進入其中而不遭此 轉化: 
入侵着的外在勢力，全不須帶來牠們的低等覺識，牠們的低等見 
識，牠們的低等動力。但這是一困難底完善化，因爲尋常這周心知 
者，不是全爲我們自己的已形成和已實現的自我，而是我們的自我 
加外間世界自性。爲了這緣故，常是比較容易精神化内中自足底 
諸部分，較難轉化外表作爲；内省底，内寓着的，或主觀底精神性， 
遠離世間，或對世界自己防護，其完善化 較易; 整個本性在一機動 
底，動力底精神性中，這精神性在人生中客體化了，擁抱世界，爲環 
境的主幸，在其與世界‘自性’的交易中獨尊，其完善化蛟難。但整 
體底轉化既應充分包舉機動底有體，取起行動的生活及我們外間 
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的肚界自我歸人之，這一較完全底改變是所要求於進化着的本 
性的。 

這真本困難起於這 事實： 我們的正常有體的本質，是以‘無心 
知性’型鑄出的。我們的無明，是知識在一本是無知底有體之本質 
中的生長。其所發展的知覺性，其所建立的知識，皆常是爲無知性 
所糾纏，侵犯，封裹。是這無知性的本質，乃當轉化爲超心知性的 
本質 ，一 種本質，其中知覺性與一精神底覺識常在，縱使皆不活動， 
未表白，未成爲知識的形式。直到那已作好了，無知性總是侵襲或 
包圍或甚至吞併一切進入牠的，且將其吸收入牠的冥頑底黑暗中。 
牠强迫着下降的光明與其所入之較小底光明相 妥協： 有其自體的 
一混雜，損減，澆漓，也有其真理與權能的一損減，修改，不完全真 
實了。或者，至少，無知性限制牠的真理，包圍牠的力量，段分牠的 
實施性與 範疇; 牠的原則的真理，被阻遏了，與個人實踐的充分真 
理隔絶，與宇宙底實施之已成的真理隔絶。如是，愛，當作一生命 
的規律，能當作一内中底活動底原則而大致自體 安立; 但除非牠占 
據有體的全部本質，否則全部感覺與行爲不能爲愛的規律所 陶成: 
縱使牠在個人已完善化了，牠也可由普通底無知性，對牠爲盲眛且 
敵對的，使牠變到一偏與無效，或者，不得不範限其宇宙底施爲之 
場地。一完滿底作爲，與有體的一新規律相和諧的，在人類天性上 
常常是艱難的；因爲在‘無心知性’的本質中，有一自我保衞的律 
則，這便是盲目底强迫底‘必需’律，這限制其所從出或入乎其中的 
諸多可能性的活動，禁止牠們建立牠們的自由底行動和結果，或實 
現牠們自有的絶對性之深密度。 一 混雜底，相對底，受拘束和損減 
了的活動，便是讓給牠們的 一切: 否則牠們會芟除‘無心知性’的框 
廓，猛烈擾亂世界秩序的基礎，却又不能有效地改 變牠； 因爲牠們 
中間没有一個在其心思和情命活動中，有神聖櫂能可代替這原始 
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底黑暗原則，而組織一全新底世界秩序。 

人類天性之一轉化，只能成於時當有體的本質已那麽浸染於 

精神原則裏，以致牠的一切運動，皆是自發底機動 ，'精 神’的一和 

諧化了的程序。但縱使髙等諸權能及其深密力進入‘無心知性’的 

本質中，牠們當下便遭遇這盲眛底敵對底‘必需’ ， 便得隸屬於這無 

知底本質的圈禁和損減着的法律。牠以一建立了的無情底‘法律’ 

之强大科條反對牠們，常以死應答生之求，以需要陰影的調濟與黑 

暗的背景，應答‘光明’的要求，以其自有的力量，由範限而調整，由 

無能以界劃，建基於一原始底‘惰性’之休止上的能力，應答‘精神’ 

的統治與自由與機動的要求。在牠的否定之後有一玄秘底真理， 

只有‘超心思％以其在一原始底‘真實性’中將互相反對者調和，乃 

能取起，因而發現這謎疑的實際解決。唯有超心思底‘力量’ ， 乃能 

完全克服這基本底‘無知性 5 的 困難； 因爲隨之來到的，有一對立 

底，和光明底，强迫底‘必需 5 ， 基托於萬事萬物之下，牠是自我存在 

底‘無限者’的原始要終自我決定着的真理之力。唯有這更偉大 

底，光明底，精神底‘必需'及其獨尊底命令，乃能移去，或全般貫 

徹，化之爲自體，因而代替‘無心知性’的這盲眛底‘需要’ ( Anan - 
ke ) 0 

有體的全部本質之一超心思底改變，因此必然改變其一切性 
格，權能，運動的，時若内涵於‘自性’中之‘超心思’出現，而上遇且 
加入由‘超自性’下降的超心思底光明與權能，於是乎發生了。個 
人必須是這轉化的工具，第一 場所； 但是，孤獨一個人底轉化是不 
够的，而且也未必全然可行。縱使成就了，這個人底改變可有一悠 
久底和宇宙底意義，只倘若個人化爲超心思底‘知覺性 • 力量’之 
建立的一中心和表相，建立爲在‘自性’的土地工事中之-公開底 
活動權能,——在這同一方式上，有如思惟底‘心思 5 ，經過人類進 
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化，已建立爲一在‘生命’與‘物質’中的一公開底活動權能。這意 
義便是在進化中將出現一神聖智底‘有體^或‘補魯灑’，和一神聖 
智底‘自性’或‘勃羅克里諦’。必須有一出現着的超心思底‘知覺 
性 * 力量 7 ，得解放了且活動於世間全體，且有‘精神’在生命和身 
體中的一組織了的超心思底工具作用，——因爲身體知覺性，也必 
須變到充分覺醒,當作新底超心思底‘力量’及其新秩序的一合宜 
底工作工具。直到那時，這其間任何中介底轉變，只能是局部底， 
或不穩定；‘自性’的一髙上心思底或直覺底工具作用能够發展了， 
但這將是一光明底形成，加到了一基本底和環境上的‘無心知性’ 
上。一超心思底原則及其宇宙底施爲，一旦永遠建立在其自體的 
基礎上，則諸中介權能如‘髙上心思’和精神‘心思’，能安穩地自安 
立於其上，而達到牠們自體的圓成;牠們將變爲土辿存在中之一多 
個知覺性境界之層級，起自‘心思’和身體生命，直達最上精神水 
平。心思和心思底人類，將仍成爲精神進化中的 一級; 但在其上的 
其他等級皆已形成而且可通，由之具於形體中的心思，時若已有準 
備了，便可攀登到神聖智，而轉變爲一具有身形的超心思底和精神 
底有體。在這基礎上，一神聖生命在大地‘自然’中的這原則當可 
顯 示了； 甚至無明與無心知的世界，可發現其 Q 體的沈潛了的秘 
密，開始在每一低下等级上實踐其神聖意義。 


第二十七章神聖智者 

當我們在思想上達到那界綫，卽從心思到高上心思的進化， 
轉到高上心思入乎超心思的進化之處，我們便遇到一困難，這困難 
幾乎成爲一不可能的事了。因爲我們要進而尋求一點精確底理 
念，一點清楚底心思敍述，説明超心思底或神聖智底存在，‘無明’ 
中之進化底‘自性’正從事於産 生的； 但度出這升華了的心思之極 
邊界綫時，知覺性出離這範圍以外了，超越了知見和知識的特著作 
用，脱却了牠們的攝持。誠然，明顯的，超心思底性質，必須是精神 
底性質和經驗的完善底統一與 圓成： 由於進化原則的真正性格，雖 
牠不會爲那改變所限制，牠本身將包含世間‘自性 7 的一全般精神 
化; 我們的世界經驗，將被採納於我們的進化的這一步上，而且，由 
於其神聖性的諸部分的轉化，由對其闕陷與喬裝有創造性底拒絶， 
達到一些神聖真理和美滿。但這些皆是普通公式，不給我們以這 
改變的精確理念。我們尋常於精神事物和世俗事物的知見或想像 
或表呈，皆是心思底，但在這神聖智底轉變，進化超出一界綫以外， 
那裏是知覺性的一最上底急劇底反轉，心思的認識之形式和標準 
皆不够用 了：心 思底思想要了解或敍述超心思底性質是困難的。 

心思底自性與心思底思想，皆基於一有限者的知 覺性; 超心思 
底自性在其真髓上是‘無限者’的一知覺性和權能。超心思底‘自 
性’，是從一性的立場看事物，而且凡事物之屬最大底多性與異性 
者，雖心思見爲最強大底矛盾者，也在那一性的眼光中 視之； 牠的 
意志，理念，感情，識覺，皆以那一性的質料作成，牠的作用是在那 
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基礎上進行。反之，心思底‘ 自性’ ，却從分别的出發點而思惟 ，觀 
察，志願，感受，識知，對於一體性，只有一構造出的 了解； 縱使牠 
經驗到一性，牠也只在限制和分别的基礎上而從一性作爲。但是 
超心思底，神聖底生命，是真元底，自發底，内在底一體性之生命。 
在心思，不可能詳細預測超心思底轉變，在其人生行 動與外 表行爲 
諸部分，或者替牠計劃牠應當爲個人或集體生活造成些什麽形式。 
因爲，心思是以智識底規律或機巧而作爲，或以意志之推理的抉 
擇，或以心思底衝動，或順從生命衝動而作爲;但超心思底自性，不 
以心思底理念或規律，或隸屬於任何低等衝動而 作爲： 牠的每一 
步，爲一内在底精神視見所教令，一槪括又精微底對一切事物和每 
一 事物的真理之通徹所 教令; 牠常依内在底真實性而作爲，不由心 
思底理念，不依一外加的行爲之法律，或一建造底思想或知見底籌 
度。牠的運動是平静底，泰定底，自發底，粘 柔底; 牠自然地必然地 
興起自真理的一和諧底同一性，這是在知覺底有體的真本質中所 
感到的 ，一 精神底本質，爲普徧底，因此與凡包括在其於存在的認 
識以内者親切爲一。於超心思底自性的一心思底敍述，只會或自 
表白於太抽象底語文中，或表之以心思底相狀，不免將其化爲與其 
真實迥乎不同底什麽了。因此，好像是不可能，要心思預計或指明 
一超心思者應是什麽，或他應怎樣作爲；因爲在此，心思底理念和 
表呈，不能決定任何事物，或達到任何精確底定義或決定，因爲牠 
們不够接近超心思底‘自性’之律則和自體視見。同時 ，某些 演繹, 
可能正由此性質之不同作出，至少當作從‘高上心思’到‘超心思’ 
的過程之一普通敍述，是可能有效的，或者，可依約地爲我們構成 
一 點理念，這進化底超心思底存在之最初格位是怎樣。 

這過程是那一階段，超心思神聖智正可從‘高上心思’取得進 
化的領導，而建造其自有的特著顯示與坦白活動之 初基； 因此這必 
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是標明出一決定性底然久已準備的過渡，從‘無明’中的進化，過渡 
到‘知識’中常是向前的進化。這不會是絶對底‘超心思’和超心思 
者如在其自有的境界中之一突然底啓示，頓生氣果，一真理知覺底 
存在，永在自我知識中爲完全且自我圓成者的迅速底 啓示; 這將是 
這種 現相： 是一超心思底有體，下降到進化底轉變之世界中，在其 
中形成自體，在土地自性中舒展神聖智的權能。這誠然是一切土 
地上的存在者的 原則； 因爲土地存在之程序，便是一無限底‘真實 
性’的活動，起初自體隱藏於一系陰暗地範限了的、幽晦而不完全 
底半形體中，這些因其不完全和喬裝的性格，便混亂了牠們所從事 
的真理，但後下增進而又增進達到牠自體的半光明底形體，而這 
些，一旦有了超心思下降，便能變爲一真實底進步底啓示。從原始 
底超心思下降，檀有進化底超心思，是超心思底神聖智很可走上且 
完成的一步，而無改於牠自有的真元性格。牠可擅有一真理知覺 
底存在之方式，建立於一内在底自我知識上的，但同時取起心思底 
自性，與生命和物質底身體之自性併入牠自體。因爲，超心思當作 
‘無限者’的知覺性，在其動力原則中有一自由底自我決定之無限 
權能。牠能在自體中保有一切知識，却只發表出那在一進化的每 
個階段上所需要者於表 呈中； 牠表呈凡與‘神聖意志’在顯示中相 
合者，與所當顯示的事物之真理相合者。是以此權能，牠乃能收住 
牠的知識，隱藏牠自體的性格和作爲律則，且顯示‘髙上心思’，又 
在‘高上心思’之下顯示一無明之世界，其間有體同意於在其外表 
上無知，甚至將自體置於一徧漫底‘無知性’的管制下。但在這新 
階段上，這麽戴上的障蔽將被揭 去了； 進化在每一步上將在真理知 
覺性的權能中進行，其進步底決定，將爲一知覺底‘明’所作成，不 
在一‘無明’或‘無心知’的形式裏。 

有如在大地上已建立一心思底‘知覺性’與‘權能’，這形成了 
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一人類之爲心思底有體，且取起一切屬土地自性而有準備於改變 
者歸入牠自體中，同樣的，現在一神聖智底‘知覺性’與‘權能’，也 
將在土地上建立了，且形成一人類之爲神聖智底精神底有體，而取 
起一切土地自性有準備於此新轉化者歸入牠自體中。牠也將從上 
面，從牠自體的純全底光明與權能與美的境域中，進步地接受一切 
有準備於從那上界降入此大地上的有體中者歸入牠自體。因爲在 
過去，在每一緊要階段上，進化是以一内含於‘無心知’中的隱藏了 
的‘權能’之湧起投上而進行的，也進行於自上之下降，自那‘權能 7 
的本界，那原已自實現於其所自有的高等底自然底疆域下降。在 
以前凡此諸階段中，有表面底自我與知覺性與潛意識底自我與知 
覺性之 分隔； 表面則主要是形成於自下上湧着的力量之推壓，以 
‘無心知者’發展出一隱藏了的精神力量之一緩緩出現的表呈，潛 
意識者一部分也是這樣形成的，但主要是以同時自上同此力量之 
浩大的流注：一心思底或一情命底有體，降入潛意識諸部分，在那 
裏從其祕密居停處，形成了一心思底或情命底人格。但在超心思 
底轉變能開始以前，潛意識諸部分與外表諸部分間之障隔必須已 
經打 破了； 這流注，這下降，將是在知覺性全部爲一整體中，牠不會 
是一部分發生於障隔之後 :這程 序將不復是一隱藏，幽暗，和瞹眛 
底方式，而是一公開底發華，爲整個有體在其轉化中知覺地感到和 
遵循的。在其他諸方面，這程序將是同一，——自上有一超心思底 
流注，神聖智底有體下降入本性，與從下有隱藏了的超心思底力量 
之出現;其流注，其間之揭露，也將除去‘無明 5 的本性之所餘者。 
‘無心知者’的統治將要消失了 ：因爲‘無心 知性 5 ，將爲此在其内中 
的更大底祕密‘知覺性’之迸發，隱蔽了的‘光明’之出現，改變爲其 
在真實性上常已是者，一祕密底‘超心知性’之大海。一神聖智底 
知覺性與本性的最初形成將是其結果。 
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這進化的結果，將不獨是在大地上創造了一超心思底有體，自 
性， 生命; 這也將附帶了一切上引至此的等級的 圓成： 因爲這將在 
土地底出生之占有上，確定‘高上心思’，‘直覺’，以及精神底自性 
力量之其他等級，且建立神聖智底人的一族類，和土地自性中的神 
聖智底光明與權能之相續組成的形成，與上升着的等级之一光輝 
底階梯 ，一 層級。因爲神聖智底敍述，可説上凡基於有體的‘真理’ 
之知覺性，而非基於‘無明’或‘無知性’者。凡一切生命和有生者， 
準備升出心思底無明以外，但尚未有準備於登超心思底高處者，可 
在一種等級或相銜涉的層級的階梯上得到牠們的穩妥底基礎，牠 
們的自我形成的中介底踏步，牠們在向無上‘真實 ， 的道路上的已 
實踐的精神存在之能量的表現。但是已解放的現在爲獨尊底超心 
思底光明和力量，有在於進化底‘自性’之頭上，可希望其有在全部 
進化中的後果。一偶然底事 ，一 決定性底緊張，可影響低等諸進化 
階段的 生命; 有一點光明，有一點力量，可向下通貫，將徧在‘自然’ 
中隱藏着的‘真理權能’激發到一更大底作爲。一爲主的和諧原則， 
將自加於‘無明’的生命上；乖戾，盲眛底尋求，争鬥之衝突，不正常 
底倚伏，髙張和抑鬱，不穩定底平衡，凡此冥頑底力量在其混雜與 
糾争中發動者，皆將感到那勢力，讓出地位與有體的發展之一更有 
秩序底徘徊與和諧底安步， 一 前進底生命和知覺性的一更有啓示 
底安排，一更佳底生活秩序。直覺與同情與了解的一更自由底活 
動，將進入人生 ，一 更清明底於自我與事物的真理的意識，對生存 
之機會 與困難 的一更昭明底處理。非是‘知覺性’之生長與‘無心 
知’的權能間之一恆常底交雜和混亂底鬥争，光明的種種力量與黑 
暗底種種力量之銜突，進化却將變爲一分等底前進，從一較小底光 
明進到一較大底光明；在其每個階段上，屬於那階段的知覺底有 
體，將反應其内中‘知覺性 • 力量’，擴充其自有的宇宙‘自性’的律 
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則，進到那‘自性’之一更髙格度乃有可能。至少這是一強大底可 
能性，可想像爲‘超心思 7 在進化上的直接作用的自然結果。這參 
預不會消除進化原則，因爲‘超心思’有此權能，能攝歛或儲存其知 
識的力量，亦如其有此權能，能使之充分發揮或局部發生作用；但 
牠將調和，安定，利便，寧静這進化底出現之艱難和困苦底程序，且 
到一大限度化之爲快樂。 

有點什麽是在‘超心思’本身的自性中，乃使此偉大結果爲必 
有。在其基本上牠是一一體化與整理化與和諧底知覺性，在其下 
降和進化底工作上，作出‘無限者”的殊異性，牠仍不會失却牠的一 
體化的動向，牠的向整體化的迫進，或牠的和諧化底勢力。‘高上 
心思’遵循殊異性與分殊底諸多可能性，一隨牠們自有的諸多殊異 
路綫：牠能容許矛盾和乖違，但牠化之爲一宇宙底全體的許多原 
素，以致牠們無論怎樣不自願且不自顧，皆被迫對其全體性作出牠 
們的份上的貢獻。或者，我們可以説，牠接受甚至鼓勵矛盾，但強 
迫牠們支持彼此的存在，以致可以有多條不同底路，有體與知覺性 
與經驗之路，離開‘太一’，也彼此相離，但仍皆自保持於此‘一性’ 
上，每個在其自有的道路上仍能被引回到此‘一性’。那甚至是我 
們自己的‘無明’肚界的祕密意義，這由‘無心知性’工作，但有基托 
着的高上心思原則的宇宙性。但在這樣底一創造中，個人在知識 
上不具有這祕密原則，在行爲上不以牠爲基礎。這世間一高上心 

思底人會見到這祕密;但他仍然會循他的‘自性 1 的路綫，行爲的律 
則 （ Swabhava ‘自性’， Swadharma ‘自法 ’） 而工作，一隨靈感，或‘精 

神’的内中銃治或動力管制，或内中的‘神聖者’的，而將其餘任其 
在全體中的自有的路 綫上： 一髙上心思底知識創造在‘無明’中，因 
此可能是與其周遭的‘無明’世界分别底什麽，以其自有的原則之 
一光明底圍繞且分隔着的牆壁自衛。然超心思底神聖智人，相反 
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的，不但會將他的一切生活建立於一和諧底一體性之親切意識和 
有效實踐上，在他的内中或外在或團體生活中，亦且將造成與猶存 
的心思世界之和諧底一體，縱使那世界仍完全是一‘無明’的世界。 
因爲在他，神聖智底知覺性將見到而且開發出隱藏於‘無明’的形 
成中的和諧原則及其發展着的 真理： 這對他的整體性的意識會是 
自然底，而且，這也將在他的權能範圍以内，以他自己的神聖智原 
則，和他自己的更偉大底生命創造之發皇了的真理與和諧，與牠們 
聯繫於一真秩序上。那也許會不可能，倘若没有世界的生命之一 
重大改變，但那麽一種改變，將是一新‘權能’出現於‘自然’中及其 
宇宙底勢力的一自然底後果 3 神聖智人之出現，將是大地‘自然’ 
中一更和諧底進化秩序之希望。 

一 超心思底或神聖智底族類，不會是按單獨一個典型造成的 
民族，在一個固定底模樣中範 出的； 因爲‘超心思’的律則，是一體 
性圓成於殊異性，所以在神聖智底知覺性的顯示中會有一無限底 
殊異性，雖那知覺性在其基本上仍會是一，在其组織上，在其啓示 
一 切結合一切的秩序上是一。明顯的，‘超心思’的三重格位，將在 
這新顯示中當作一原則自體 重現： 在其下，然仍屬於牠的，會有髙 
上心思與神聖智的諸等級，和已實踐此上升着的知覺性的這些等 
级的心靈；在頂端，當‘知識’中的進化前行，會有個人更升登一超 
心思底表呈以外，從‘超心思’的最上極頂，達到本身中一體化底自 
我實踐之頂峯，那必然是‘創造’的顯靈之最後一無上境 3 但在超 
心思底族類本身，在其程度之不同，個人不會是按單獨一個人性典 
型鑄 就的； 每人會和他人不同，爲‘有體’的一獨一形成，雖在自我 
的基礎上，在一性的意識上，在他的有體的原則上，皆與其餘一切 
爲只是這超心思底存在之普通原則，我們還能試行作出牠的 
一點理念，無論其爲心思底思想和心思底語言的限制所損減。唯 
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獨‘超心思’能作出神聖智者的一較生動底 畫像； 在心思則只能有 
其一些抽象輪廓而已。 

神聖智是‘精神’的有效能底原則，精神底存在之最高動力。 
神聖智底個人，將是精神人道的圓成 ，•他 的有體，思惟，生活，行爲 
的整個方式，將爲一浩大底宇宙精神性的權能所統治。凡‘精神’ 
之三一體，皆對他的自我覺識性爲真，且在他的内中生命中得到實 
踐。凡他的一切生存，皆將與超上底和宇宙底‘自我’與‘精神’融 
爲 一體： 凡他的一切行爲，皆將發源於無上‘自我’與‘精神’對‘自 
性’的神聖统治，而且服從之。 一 切生命，對他皆有‘知覺有體’，内 
中‘神我’，得其自我表現於‘自性’中的 意識; 他的生命及其一切思 
想，感情，行爲，將给他充實了那意義，且將建立在那個牠的真實性 
的基礎上。他將覺到有‘神聖者’的當體在他的知覺性的每個中 
心，在他的生命力量的每個震動裏，在他的身體的每個細胞中。在 
他的‘自性’的力量的一切工事中，他將覺識無上‘世界之母 '‘超 
自性’的工事；他將見到他的自然底有體，爲‘世界之母’的權能的 
變是與顯示。在這知覺中，他將生活且行動於一完全超上底自由 
裏，生活於一完全底‘精神’悦樂中 ，一 與宇宙‘自我’之圓滿同一性 
中，與宇宙閭一切之一自發底同情中。凡一切有體，對他皆是他自 
己的多個自我，知覺性的一切權能和路道，皆感覺到是他自己的宇 
宙性的權能和路道。但在那概括無外底宇宙性中，不會有低等力 
量的束缚，不會有從他自己的最髙真理的偏差 ：因爲 這真理將籠括 
一切事物的真理，使各居於其位，在一分殊化了的和諧的關係上， 
——牠不會容許任何混亂，衝突，界限的侵越，任何擾亂那分殊底 
和諧之組成全體底和諧者。他自己的生命和世界生命，對他將好 
像是一美滿底藝 術品； 這將好像是一宇宙底和自發底天才之創作, 
在作成一多方底秩序了無差失的。神聖智底個人，將在此世界中 
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且屬於此世界，但在他的知覺性上也會超越牠，且將生活於在其上 
的他的超上性的‘自我’中；他在宇宙中將是宇宙化底，然是自由; 
是個人，然不爲分别底個人性所限制。真底‘個人’不是一孤獨底 
元體，他的個人性是宇宙性底；因爲他將宇宙個人化 :這同 時神聖 
地出現於一超上底無限之精神空氣襄，像一矗出髙雲的 峰端； 因爲 
他將神聖‘超極性’個人化。 

三種權能，對我們的人生自呈爲啓其神祕的三鑰匙，便是個 
人，宇宙元體，與在此二者中又超出其外的‘真實性’。存在的這三 
神祕，將在超心思者的生命中得到牠們的和諧之一結合了的圓成。 
他將是完善化了的全人，在其生長與自我表現的滿足上圓 成了； 因 
爲他的一切原素，皆當升到最高度，統一於某種概括底博大中。我 
們所奮力趨向者，是完全性與 和諧; 一 缺陷與無能，或我們的本性 
的一乖戾，是我們在内中甚感苦痛的。但這是因爲我們的有體之不 
完全，我們的不完善底自我知識，我們之非完善具有我們的自我和 
我們的本性。在一切時，在一切事物的一完全底自我知識，乃是超 
心思底神聖智的一贈品，隨之以一完全底自我主宰，不徒然是在管 
制‘自性’的義度下，亦且是在完善底在‘自性’中的自我表現之一 
權能的義度襄。無論有什麽自我知識，這將完善地包舉在自我的 
意志中，意志又完善地包舉於自我的行爲中；結果將是自我的完全 
底動力底自我表呈於其自有的本性中。在神聖智者低等諸級上， 
將有自我表現的一限制 ，一 隨本性之種類而異，一有限底完善化， 
所以表呈‘神聖大全’的某方面，某原素，或某些原素的併合底和 
諧，從無限多方底‘太一’之宇宙底形相中，作其諸權能之一有限制 
底選擇。但在超心思者中，這完善化的限制之需要將消 失了； 分殊 
性不由限制而得，而是以‘超自性’的權能與彩色中的一分殊性而 
定： 同此整個有體，同此整個自性，皆將自表現於一無限分殊底樣 
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式中； 因爲每個有體，將是‘太一有體’之一新底全體，和合，自我等 
同。任何時表現於前方者，或保留於後方者，不會依賴能量或無能 
量，而依賴 ‘精神 ’的機動底自我選擇，依賴其自我表現的悦樂，‘神 
聖者’的意志的真理，與其自體在個人中的喜樂，而且，隨附地，依 
於經個人在全體之和諧中所當作的事之真理。因爲完全底個人便 
是宇宙底個人，只時若我們已取此宇宙入乎我們自己内中而又超 
上之，然後我們的個人性乃得完全。 

超心思者，在他的宇宙知覺性中，見到而且感到一切皆是他自 
己，也將在那意識下作爲，他將作爲於一普徧底覺識性與一和諧 
中，他個人的自我與全體底自我，他個人的意志與全體底意志，他 
個人的作爲與全體底作爲相和諧。因爲在我們的外表生活中，及其 
對我們的内中生活的反應上，我們最感痛苦的，便是我們與世界的 
關係之不美滿，我們於他人之無知，我們與全部事物之不和協，我 
們之不能等平我們對世界的要求，及世界對我們的要求。有一衝 
突， 一一 這似乎是不會有究竟解決的衝突，除了兩從世界和自己逃 
出,——在我們的自我肯定與我們得將那肯定加上去的世界之間， 
一世界，似乎對我們是太大，似乎無情地掠過我們的心靈，心思，生 
命，身體，在其突盪到牠的目的地之路上。我們的路程與目標，與 
世界的路程與目標的關係，在我們是不明白的，若要使我們自己與 
之和協，我們或則當強將我們自己加於其上，使之隸役於我們，或 
則壓制我們自己，而隸役於牠，或此外則規取一難得的平衡於這兩 
種需要之間，調整個人單獨底命運，與宇宙全體及其隱祕目的之關 
係在超心思底人，他生活在一宇宙知覺性襄，這困難不會 存在, 
因爲他没有私我，•他的宇宙底個人性，將知道諸多宇宙底力量，及 
其運動，及其意義，皆屬他自己的部分，在他内中的‘真理知覺性’， 
將在每一步上見到正當關係，得到那關係的正當底機動表現。 
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事實上，個人和宇宙，兩皆同一超上底‘有體’的同時底且互相 
關聯的表現;雖在‘無明’中且在其律則下，有失調與衝突，然必定 
有一正當關係 ，一 等平，爲一切所達到的，但爲我們的私我之盲眛 
所不見，爲我們肯定私我而非一切中爲一的‘自我’的企圖所失却 
的。超心思底知覺性，在自體中有那關係的真理爲牠的自然底權 
柄和特權，由於是‘超心思’乃決定宇宙底關係，個人與世界的關 
係，自由地且獨尊地當作‘超上性’之一權能而決定之。在心思底 
人中，甚至宇宙知覺性的壓力，克服了私我，與對超上底‘真實性’ 
之覺識，在其本身皆不能産生一動力性底 解決； 因爲仍可在其已得 
解放的精神心思體，與宇宙底‘無明’之幽暗生活間，有其乖互之 
處，心思没有能力加以解決或克服。但在超心思底人中，不單是静 
定地覺識，亦且充分是機動而且作爲於‘超上性’之權能與創造性 
底光明中，起心思底光明，真理光明 0 *tam jyotitL ) 中，便會有那能 

力。因爲將有與宇宙底自我爲一體，然不是在宇宙底‘自性 7 於其 
卑下表呈中之‘無明’上的 束縛; 相反的，將有此權能在‘真理’的光 
明中在那‘無明’上發施作用。 一 廣大底自我表現之普徧性，一廣 
大底世界有體的普徧性，將是超心思底‘個人 5 在他的神聖智性中 
的正本表徵。 

超心思者的存在，將是一個存在，與一個知覺性，爲了一個存 
在的悦樂之真理權能的活動，卽一多方多式顯示着的真理權能之 
活動。‘精神’在其本體的真理中之顯示的悦樂，將是神聖智底人 
生之意義。其一切運動將是‘精神’的真理之一表呈，但亦是‘精神’ 
的喜樂的表呈，——精神底存在之肯定，精神知覺性的肯定，精神 
底有體之喜樂的肯定^但這不會是我們中間的自我肯定所傾向於 
是爲的什麽，縱使有在基層上的一體性，傾於是爲某私我中心底事 
物，爲分別底，反對或不顧或不充分知覺他人的自我肯定或他們於 
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存在上的要求。在自我上與一切爲一，超心思者將尋求在他自己 
内中的‘精神’的自我顯示之悦樂，但同等也尋求‘神聖者’在一切 
中的 悦樂: 他將有宇宙底喜樂，也將是一權能，能將‘精神’的福樂， 
有體之喜樂帶給 他人； 因爲他們的喜樂，也將是他自己的存在之喜 
樂。從事於一切衆生之幸福，使他人的憂樂如同自己的憂樂，已有 
説爲已得解放與成就的精神人物之一表徵。爲了那，超心思者將 
無需乎一博愛底自我泯除，因爲這事與他的自我成就親切相關，卽 
一切中之‘太一’的成就，而他自己的幸福與他人的幸福之間，不 
會有矛盾或衝突。他也不需以自己服屬於‘無明’中人物的憂悲喜 
樂，而獲得一普徧底 同情; 他的宇宙底同情，將是一部分他的本生 
的真理，不依賴個人之參加微末底 憂樂; 這將超出牠所懷抱者，其 
力量也在那超上性中。他的宇宙性的感覺，他的宇宙性的作爲，將 
常是一自發底境界，自然底運動，‘真理’之一自動底表現，‘精神’ 
的自我存在的喜樂之作爲。其中不會有餘地給有限底自我或願 
欲，或有限自我的滿足或失望，或願欲的滿足或失望，没有餘地给 
相對底和相倚底喜樂憂悲，來臨且苦惱着我們的有限底 本性； 因爲 
這些皆屬私我與‘無明’之事，不屬於‘精神’的自由和真理。 

神聖智者，有作爲的意志，亦有所志者的知識，與使其知識發 
生效用之 權能; 牠不會被導引去因無明而爲所不應爲者 D 進者，其 
作爲不是一果實或一結果的 尋求； 牠的喜樂是在有體與作用中，在 
‘精神’的純粹境界中，在‘精神’的純粹作用中，在‘精神’的纯粹福 
樂中。有如牠的静定底知覺性將一切皆内涵於自體中，因此也必 
是永遠自體成就了，同然，其機動底知覺性在每一作爲每一步上得 
到一精神底自由與一自我成就 。一 切皆見之于其與全體的關係中， 
以致每一步在其自體將是光明底，喜樂底，可滿意的.因爲，每步是 
與一光明底全體合一的。這知覺性，這在精神底全體性中的生活， 
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且自之行爲，在有體的真元中一滿足了的全體性，在有體的動力底 


運動中之一滿足了的全體性，那全體性的關係之意識隨着每一步， 
這，誠然是一超心思底知覺性的真正標識，區别之於我們在‘無明’ 
的知覺性中的散亂底，盲眛相績底步武。神聖智底存在與存在的 


悦樂，是一 宇宙底 和大全底有體與悦樂，那 宇宙 性與大全性，皆現 
前存在於每個分别底運動中；在每個會有不是一局部底自我經驗 
或一小段片的喜樂，而是有一全有體的整個運動的意識，與其全般 
和整個底有體之悦樂，阿難陀，現前。神聖智者的知識，自體實踐於 
行爲中，會不是一理念底知識，而是‘超心思’的‘真實理念’，‘知覺 
性’的一真元光明的工具作用；逭將是體與用的全部真實性的自我 
光明，自體繼續地傾注，充滿每一獨特行爲與活動以其自我存在的 
純粹底全部悦樂。因爲一無限底知覺性，以其同一性知識，在每一 
分别中有‘同一者’的喜樂和經驗，在每一有限者中感到‘無限者’。 

神聖智底知覺性之一進化，隨之而有我們的世界知覺性與世 


間作爲的一 轉化： 因爲牠不但將内中存在，亦且將我們的外在有體 
與世界有體取納於這新底覺識的權 能中； 二者皆有其再造，有其在 
精神底存在之意識與權能中之統一。 在谆改 變中，必發生我們如 
今的生存方式之反轉和棄絶，與此同時有其内中的程道和傾向的 
圓成。因爲現在我們立於兩項之間，一外間的‘生命’與‘物質 5 的 
世界，所以造成我們者，與我們自己在一進化着的‘精神’義度中之 
將世界重造。我們今之生活方式，是隸役於‘生命力量’與‘物質\ 
同時又是與‘生命’和‘物質’奮鬥。在一外間底存在最初出現時，牠 
以我們對牠的反應造成一内中底或心思底 存在； 倘若我們竟形鑄 
我們自己，在大多數人，這很少由於一自由底心靈或智慧自内的知 
覺底壓力，很多由於對我們的環境的反應，和對世界‘自性’在我們 
身上起作用的 反應: 但在我們的知覺體的發展中我們所進向者，是 
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一内中存在，以其知識與權能，創造其自體的生活形式，與生活的 
自我表現的環境。在神聖智底自性中，這運動將已完成了牠自體； 
生活的性質，將是一已成就的内中存在，其光明與權能，將在外表 
生命上得其圓滿之體。神聖智者將取起‘生命’和‘物質’的世界，但 
他會將其轉變，使之適合於他自己的存在之真理和 目的; 他將鑄造 
生命本身爲他自己的精神形像，而且這他能作，因爲他有精神底創 
造之祕密，與他内中的‘創造主’相交通，且與之爲一。這在他自己 
的内外個人存在的形鑄上將是最初有效能底，但同此一權能與原 
則也將活動於任何共同底神聖智底生活中；神聖智者與神聖智者 
的關係，將是他們的一個神聖智底自我與超自性的表現，將全部共 
同存在形鑄爲牠自體的一特著底權能和形式。 

在一切精神生活中，内心生活是第一重要事；精神底人常是生 
活於内中，在一拒絶改變的‘無明’的世界中，他應當在某種義度下 
與之相離，保衛他的内中生命，不受‘無明 5 的諸多黑暗力量之侵入 
和影響 :他是 出乎世界以外，卽使時當他在世界中；倘若他在其上 
施爲，那是從他的内中有體之精神堡壘爲之，在其中之最内裏底聖 
壇中，他與“無上存在”爲一，或心靈與上帝單獨同在。神聖智底 
生命，將是一内中底生命，其間内與外，自我與世界的對反，皆 
會治好而且超越了。神聖智者誠然會有一最内中底生活，其間他 
單獨與上帝相依，與‘永恆者’爲一，自我沈潛於‘無限者’的深處， 
與其高處相通，與其祕密的光明底淵谷相通。没有什麽將能擾亂 
或侵入這些深處，或將他從髙處引下，不論是世界之内容，或是他 
的行爲，或是他周圍的一切。這是精神生活的超上性的一方面，於 
‘精神’的自由爲必 需的； 因爲否則在‘自性’與世界之同一性，將是 
一拘束著的範限，而不是一自由底同一性了。但同時上帝之愛與 
上帝之悦樂，將是那内中底交通與一性的情心的表現，而且那悦樂 
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和愛，將自體擴充以懷抱一切存在。内中的上帝的和平，將在宇宙 
的神聖智底經驗中，伸展爲一宇宙底平等性的安静，非徒是被動 
底，亦且是自動底，在一性中之自由之一寧静，克服凡遇着牠的，平 
靖凡進人牠的，將其和平的律法，加於超心思者與他生活其中的世 
界之關係。在他的一切行爲上，這内中底一性，内中底交通，將隨 
從他，進入他與餘人的關係中，餘人對他也不會是他人，而是他自 
己的多個自我在此唯一存在中，他自己的宇宙底存在中。是這在 
‘精神’中的定寧與自由，乃使他納一切生命於一己，而仍其爲精神 
底自我，甚且懷抱此‘無明’的世界，而不進到‘無明 >襄。 

因爲，他的宇宙存在的經驗，以其自性形式，且以一個人化了 
的集中，將是一生活於宇宙中的人的，但是，同時以自我散布與一 
性中之擴充，將是一懷抱此世界與萬有在他内中的人的經驗。這 
有體之擴充了的境界，將不僅是自我的一性中的引伸，或概念底理 
念與視見之一展拓,亦復將是一性之恢弘於情心，於識感，於一具 
體底物理知覺性中。他將有宇宙底知覺性，識感，感情，以之一切 
客觀底生命，將成爲他的主觀底存在之部分，且由之他將實踐，見 
到，感到，視，聽在一切形式中的‘神聖者 一 切形式和運動，將被 
實踐到，意識到，見到，聞到，覺到好像是發生於他自己的浩大自 
我有體的内中。這世界將不單是與他的外在生命也將與他的内中 
生命相聯。他不單是將在其外在底形式中以外在底接觸與世界相 
遇； 他却將在内中與事物和有體的内中自我相 接觸： 他將知覺地 
遇合牠們的内中和外在底 反應； 他將覺識那在牠們内中而牠們自 
己所不覺識者，以一内中底了悟在一切上發生作用，以一美滿底同 
情與一性之意識對待一切，但也處之以一種獨立性，不爲任何接觸 
所制伏的。他對世界的作爲，大抵是一内中底作爲，用‘精神’的權 
能，用精神底超心思底理念力量，在世間表呈其自體的，用祕密未 
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説出的語言，用情心的權能，用機動底生命力量，用與萬事萬物爲 
一 的自我之封裹着和貫徹着的 權能； 外在，已表現，且可見的作爲， 
將只是這較大底活動之一個整體的一邊緣 ，一 最後底放射。 

同時，個人的内中底徧漫底生活，也不限於單獨與物理世界之 
一内中底普徧底和概括底 接觸： 以潛意識底内中有體與有體的其 
他諸界之自然聯繫的充分實踐，牠將引伸而出乎 其外; 於牠們的權 
能與勢力的一知識，將已變爲内中經驗的一正常原素，而世間的一 
切事，將不獨見之於其外表方面，也將見之於凡祕在於物理底和大 
地上的創造與運動之後者的見識中。一神聖智者將不但占有已實 
踐的‘精神’的權能在其物理世界上的一真理知覺底管制，也將占 
有心思和情命諸界的充分權能，運用牠們的較大底力量以作物理 
生存之完善化。這一切存在的較大底知識與更廣底操持，將巨大 
地增加神聖智者的工具權能，在他的環境上和在物理底‘自然 5 之 
世界上發生作用。 

以‘超心思’爲其動力底‘真理知覺性’之‘自我存在’，不能有 
有體之其他目的， 除了‘ 是爲％不能有知覺性的其他目的，除了知 
覺此有體，不能有有體的悦樂之其他目的，除了牠的 悦樂； 一切皆 
是一自我存在底和自我具足底‘永恆 ，。 顯示，變是，在其原本底超 
心思運動上，有這同樣底 性格; 牠在一自我存在底和自我具足底旋 
律中，支持有體的一活動，這自視爲一多方底變是，支持知覺性的 
一活動，這自表爲一多方底自我知識之形式，支持知覺底存在之力 
量的一活動，這爲了其自有的多方底有體之權能的光華與美麗而 
存在，支持悦樂的一活動，這揸有悦樂的無數形式。超心思底有體 
在此在‘物質’中的存在與知覺性，基本也將有此同一性質，但還會 
有一些附屬性格，所以標識‘超心思’在其自界上，與‘超心思 ，工作 
於其在土地存在中之已顯示之權能上之差别。因爲在此世間，將有 
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一 進化着的有體，一進化着的知覺性 ，一 進化着的存在之悦樂。神 
聖智者之出現，將是從‘無明”的知覺性，進入‘真、智、樂’知覺性的 
一 進化之表徵。在‘無明’中，主要是人在那裏要生長，知道，做，或 
者，更精確説，要長成爲一個什麽，由知識而達到一點什麽，要作成 

b 

一點什麽。既不完善，我們不滿足於我們的有體，我們必需以艱難 
困苦挣扎而生長爲非我們的什麽；既是無知，重荷了我們的無明之 
知覺性，我們得達到一點什麽，以之我們能感覺我們是知 道的； 既 
爲無能量所限制，我們得獵取氣力與權能；既爲一患難的知覺所 
苦，我們得試行要有點什麽作成，以之我們可攫得一點快樂，或把 
住人生的一點可快意的真實。維持生存，誠然是我們的第一要務 
與必需，但這只是一 起點： 因爲徒然维持了一不完善底生存，錯雜 
着痛苦，不能足够當作我們有生的 目標： 本能底生存意志，生存的 
快樂，卽‘無明’所能資取於祕密基層上的‘權能’與‘阿難陀’的一 
切，應當補充以‘作爲’與‘變是’的需要。但作爲什麽，變成什麽， 
在我們皆不 明知； 我們盡我們之所能，以得到知識，得到權能，力 
量，純潔，和平，得所能得到的悦樂，變爲我們所能變爲的。但是我 
們的目標，和我們向其成就的努力，以及我們能執爲我們的利得的 
這一點點，又變成了拘束我們的 胃網; 是這些事物成了我們的人生 
的目的 :知道 我們的心靈，‘是爲’我們自己，這應當是我們的真實 
生活方式的基礎，却成了一祕密，不爲我們所知，我們是主要從事 
於一外在底學問，一外在底知識建造 ，一 外在底行爲之成就，一外 
在底悦樂和愉快。精神底人，是發現了他的心靈 的人： 他已尋到 
了他的自我，生活於其中，知覺着，且有樂於 其中； 他不需要外物使 
他的存在圓滿。神聖智者從這新基礎出發，取起我們的盲眛底變 
是，化之爲一知識的光明底變是，與有體的一實踐了的權能因此 
凡一切我們在‘無明’中試欲成爲者，他皆將在‘明’中與以圓成。 
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一 切知識，他皆將化之爲有體的自我知識之一顯示，一切權能與作 
爲，化爲有體的自我力量之一權能與作爲，一切悦樂，爲自我存在 
的一普徧底悦樂。執着與束縛皆將脱落了，因爲在每一步，在每一 
物，將有自我存在的充分滿足，知覺性的光明成就牠自體，存在的 
悦樂得到牠自體之極歡。在知識中之進化的每一階段，將是有體 
的這權能與意志，與這是爲之喜樂的開展 ，一 自由底變是，得其支 
持於‘無限者’的意識，‘大梵’的幸福，‘超上性’的光明底認可。 

超心思底轉化，超心思底進化，必定附帶了心思，生命，和身體 
的一升舉，出乎牠們自體而入乎一更大 廐有體 的方式，其間牠們自 
體的方式和權能不會被壓迫或廢除，却以自我超上而圓成，而完善 
化。因爲在‘無明’中，一切道路皆‘精神 7 盲眛尋求牠自體，或以增 
長着的光明而尋求自體的道路;神聖智底有體和生命，將是‘精神’ 

I 

的自我發現，及其瞻望、達到這些道路的目標，但是在其自體的啓 
示了的和知覺底真理的更大方式上。心思尋求光明，尋求知識， 一 ~- 
尋求承托一切的唯一真理之知識，自我與事物的一真元底真理之 
知識，但也屬那一性的殊異性的一切真理，凡其一切細節，環境;作 
用，形式，運動與事會的律則之多方多式，各種顯示與創作的真理; 
在思惟心思，存在之喜樂，便是發現與貫通創造的神祕，與知識倶 
來的。這個，神聖智底改變將大量地成就；但牠將賦予以一新性 
格。牠之作爲，不是由未知者的發現，而是以發皇其已知者;一切 
將是‘自我在自我中尋得自我’。因爲神聖智者的自我，不會是心思 
底私我，而是‘精神’，在一切中爲一者。他將看世界爲一‘精神’的 
宇宙。尋求基托於萬事萬物下的一個真理，將是‘同一者’發現同 
一性與同一底真理徧一切處，也是發現那同一性的權能，工事，和 
關係。啓露顯示的細節，環境，豐富底方法和形式，將是揭發那同 
一性的 真理之 無盡藏，其自我的形式與權能，其形式的奇巧底多方 
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性與多性，無限地發皇其一性者。這知識進行，將由與一切體認爲 
一 ，由進入一切，由一種接觸，隨之以自我發現之一躍，與一認識之 
火焰 ，一 對真理的直覺，較心思之所能達者更偉大，更 準確； 也將有 
一種直覺，覺知如何懷納且運用所見到的真理的手段，其機動底程 
序之一實施底直覺 ，一 直接底親切底覺識，領導生命與物理諸識， 
在牠們的作用與爲‘精神’服務的每一步中，時若當召之爲‘生命’ 
與‘物質’中發施程序之效果的工具。 

以超心思底同一性，與神聖智對同一性的内容之直覺，代替智 
識底尋求 ，一 ‘精神’的徧在性，以其光明貫徹知識的整個程序及其 
一切運用，——致使知者，知識，與所知者統一，施爲着的知覺性， 
工具作用，與所成作的事統一，而其時單獨底自我，觀察着整個统 
一了的運動，在其中親切地圓成其自體，用之爲一自我發生效用之 
無疵瑕底單位，——將是每個神聖智底知識運動與知識作用的性 
格。‘心思 、觀察 ，推理，辛勤於自體脱離，客觀地、真正地看牠所 
當 知者; 試要知之爲非自我，獨立底他個真實，不爲個人底思惟程 
序或爲自我的任何當體所影響 :神聖 智底知覺性，却頓時親切地、 
精確地知道牠的對象，由明通地、貫徹地與之同體爲一。牠將超過 
牠所當知者，但牠將包括之於 自體； 牠將知道對象爲自體的部分， 
如同牠可知道牠自體的任何部分或運動，而不因此同一化而使自 
體變狹隘了，或使其思想陷入其中，以致在知識上被束缚或範限 
了。將有一直接底内中知識之親切性，精確性，充實性，但不會有 
那個人心思的誤導，以之我們時常錯誤的，因爲知覺性將是一宇宙 
底而不是一受限制且爲私我所束縛的人的。牠將進向大全知識， 
不是樹立一真理對待另一真理，要看那一個能安立而長存，而是以 
真理完成真理，在唯一‘真理’的光明下 ，一 切皆爲其方面的。一切 
理念，與視見，與知見，將有此性格，是一内中之見，一親切底引伸 
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了的自我知見 ，一 大底自我統一着的知識，一不可分的整體，以光 
明之在光明上發生作用、於真理有體之一自我實施之和諧中而發 
皇牠自體。將有一番舒展，不是當作從黑暗放射出光明，而是當作 
光明從其自體發舒；因爲倘若一進化着的超心思底知覺性，保留牠 
的自我覺識的一部分内容於後，保留之於自體中，牠之作這不是當 
作‘無明’的一步，或是以一‘無明’的作爲，而是當作一運動，是審 
慎傳出其無時間性底知識，入乎一‘時間’顯示之程序中。一自我 
照明 ，一 光明出自光明的啓示，將是這進化底超心思底‘自性’之認 
識方法。 

如心思尋求光明，求發現知識，求知識爲主宰，同然，生命尋求 
發展其自體的力量，求以力量爲主宰 ：牠要 求的是生長，權能，征 
服，占有，滿足，創造，喜樂，愛 ，美； 牠的生存之喜樂，是在一恆常底 
自我表現，發展，行爲，創造，享受之多方各面，其自體與其自體的 
權能之一富足底堅強底深密性。神聖智底進化，將那提升到其最 
髙和最圓滿底表現中，但牠不會爲了心思底或情命底私我之權能， 
滿足，享受而作爲，不會爲了其自體的狹隘底保有，與其奢望底猛 
力底於他人他物的奪取，或爲了其較大底自我肯定與擴大了的具 
體而 作爲； 因爲倘若是那樣，則没有任何精神底圓滿或完善化可 
至。神聖智底生命將存在而且有爲，爲了在世界中和在其自體的 
‘神聖者’，爲了在一切中的‘神聖者‘神聖當體’，‘光明’，‘權 
能’，‘悦樂’，‘美’，增加地占有個人和世界，將是對神聖智者的人 
生意義。個人的滿足，便在那增長着的顯示之愈進愈完善底滿足 
中： 他的權能，將是‘超自性 5 的權能的工具，所以招致且伸張那更 
大底生命和自性；無論何種征服或冒險有在於此，牠將是專爲了 
那，而不是爲了任何個人底或集體底私我之統治。愛，對他將是自 
我與自我，精神與精神之接觸，遇合，結合，有體之合一，心靈對心 
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靈，‘太一’對‘太一’之權能與喜樂與親切與密近，同一性的喜樂， 
與一殊異底同一性的後果。是‘太一’之一親切底自我啓明着的殊 
異性之喜樂，‘太一’的林林總總底結合，與在同一性中之一快樂底 
交互作用，對神聖智者將是圓滿啓示了的人生意義。美底或動力 
底創造，心思底創造，生命創造，物質創造，對他將有同樣底意義。 
這將是創造‘永恆底力量’，‘光明’，‘美\‘真實’之特著底形式， 
——其形相和身體的美與真理，其權能與品質的美與真理，其精神 
底美與真理，其自我之無相底美與真元。 

知覺性的一全般改變和反轉，建立了 ‘精神’與‘心思’與‘生 
命’與‘物質’的一新底關係，及此關係中的一新底意義與完善化， 
這後果是也將有一反轉，一圓成着的新意義，屬精神與其所寓居的 
身體間之關係的。在我們現在底生活方式中，心靈自表現的盡其可 
能好，或必然是那麽壞，是以心思與生命力，或者，較尋常是讓心思 
與生命力去作爲，受到牠的支持.•身體便是這作爲的工具。但是身 
體，縱使是服從着，也限制且決定心思的和生命的自我表現，以牠 
自體的物理工具作用之有限性能和後得底 性格； 此外牠還有牠自 
體的作爲的律則，牠自體的下知覺底或半出現底知覺底有體之權 
能的運動，和運動的意志或力量或迫促，只能局部地受到牠們的影 
響或爲牠們所變换的；而且，卽使是在那局部，多由一間接而少由 
直接底作用，或倘是直接底，也多由一下知覺底而少由一意願底和 
知覺底作用。但是在神聖智底是爲和生活的方式，‘精神’的意志必 
直接管制且決定身體的運動和律則。因爲身體的律則，起於下心 
知者或無心知者 :但在 神聖智者中，下心知體必已變爲知覺底，且 
受到超心思底管制，爲其光明與作用所 貫注； 無心知性的基礎，以 
其黑暗與模棱，以其阻礙或遲滯底反應，必已轉化爲一低等底或撐 
持着的超心知性，由於超心思底出現。甚至在已實踐高等心思的 
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人，和在直覺底和高上心思中的人，身體必然已充分變爲知覺，足 
以反應‘理念’與‘意志力量’的勢力，以致心思在身體諸部分的作 
爲，在我們中間爲原始底，混沌底，大抵非自意底，將已發展出一巨 
大底 能性： 但在超心思底人，是知覺性之有‘真實理念 5 在其中者， 
將統治每個事物。這‘真實理念’，是一真理知見，自生效 能的； 因 
爲這是‘精神’的理念與意志在直接作爲中，發動了有體的本質的 
一運動，這必然在有體的境界和作爲中發生自體的效果。是‘真理 
知覺性’的這動力底不可違拒的精神真實理，在其自體的最好程度 
上，在此已變爲明覺，在已進化的神聖智者中爲知覺地够有 能力： 
牠不會像現在一樣，被障蔽於一似是底無心知性之犛，自我爲機械 
性的律則所限制而作爲，而是像獨尊底‘真實性’在自生效能的作 
用中作爲。是這，乃將以一全般底知識與權能統治存在，在其统治 
中且包括身體的功能和作用。身體，將被精神知覺性的權能，轉變 
爲‘精神’的一真實底，合適底，能完善反應的工具。 

‘精神’與身體的這新關係，擅有——且使之可能，——對整個 
物質‘自然 , 的自由接受，代替了 拒絶； 從她後退，拒絶一切體認爲 
一 或接受，精神底知覺性爲了牠的解放，以此爲第一正常需要，已 

f 

不復是命令底了。終止自認與身體爲一，將自己從身體知覺性分 
别，是一已公認的且必要底一步，不論是進向精神底解放，或進向 
精神底完善化和主宰‘自性’。但是，這救贖一旦作成了，精神底光 
明和力量之下降，也能侵入而且取起身體，於是對物質‘自然’能有 
一新底解放了的和獨尊底接受。誠然，這是可能底，只倘若‘精神’ 
和‘物質’間的交互關係改變，倒轉過現在這交互作用的平衡，且管 
制之；現在是容許物質底‘自然’蒙蔽‘精神’，確立她自己的统治。 
在一較大底知識的光明中，‘物質’亦可看作‘大梵’，爲‘大梵’所發 
施的一自我能力，爲‘大梵’的一形式和 本質; 既覺識物質底本質内 
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中的祕密知覺性，既安立於這較大底知識中，神聖智底光明與權 
能，自體能與‘物質’結合，這麽看牠了，接受之爲一精神底顯示之 
一 工具。甚至對‘物質’的相當底尊重，在對牠的處理上之一莊嚴 
態度，也有可能。如薄伽梵歌中所云，進食的行爲，是一物質底聖 
禮，一犧牲，一由‘大梵’對‘大梵 5 作‘大梵’的奉獻，同樣，神聖智 
底知覺性和意識，也能這麽看一切‘精神’在‘物質’上的施爲。‘精 
神’已將自體作爲‘物質’，爲了安置自體於此，當作一工具，以供 
創造者之喜樂和幸福，以作普徧底物理用處和服務的 
自我奉獻。神聖智者運用‘物質’，但没有物質底或情命底執着或 
欲望使用牠，當感覺他是用在這形式裏的‘精神’自體，得到了牠的 
同意和認可，爲了牠自有的作用。他之對待物理底事物，會有相當 
底敬重，有對祕在於牠們内中的知覺性之覺識，對其爲用與服務的 
喑默底願望的覺識，有在他所使用者中之‘神 聖者％ ‘大梵’的敬 
拜，有對他的神聖底材料之完善無疵底運用的顧念，有在‘物質’的 
生命中，在‘物質’的運用中之美，與有秩序底和諧，與一真正律度 
之護惜。 

作爲‘精神’與身體間的這新關係的結果，神聖智底進化將成 
就出這物理體之精神化，完善化，與圓成。牠將爲了身體作爲，如 
牠之爲了心思和生命。捨諸黑暗，乏弱，限制而外，皆這改變將要 
克服的，身體知覺性却是一耐心底僕人，在其大底能性儲蓄中，能 
當作個人生命的一强有力底工具，爲了牠自體却很少 要求： 牠所願 
欲的，是耐久，健康，氣力，生理底完善，身體底快樂，痛苦之解除， 
舒適。這些要求在其本身皆非不可接受的，卑劣，或不合法，因爲 
牠們在‘物質’的名相中，傳達出形式與本質的善美，權能與悦樂， 
應當是‘精神’的自然底發華，有表現底顯示的。時若神聖智底‘力 
量’能在身體中發生作用，這些事物能够 建立； 因爲牠們的反對者， 
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來自外在底種種力量，壓迫到物理心思上，神經底和物質底生命 
h ， 身體的機構上，來自一無明，不知道如何應付這些力量，或不能 
正當對付牠們，或以權能處理牠們，來自某些黑暗，徧漫着物理知 
覺性的質料中，錯亂着牠的反應，乃在一錯誤方式上對牠們反應。 
一起心思底自生作用自生效能底覺識和知識，代替這無明，將恢復 
身體中那些被暗蔽被毁壞了的直覺底本能，解放牠們，啟明牠們， 
補充之以一更大底知覺底作用。這轉變將締造且保持一對事物的 
正當物理知見，對事物與能力的一正當關係和正當反應，心思，神 
經，機體的一正當旋律。這將以一高等精神權能與一更大底生命力 
量，加入身體，這生命力量與宇宙底生命力量結合，且能從之資取， 
也加入以一與物質‘自然”的光明底和諧，也加入以永恆底安寧之 
浩大而平静底撼觸，這便能給予以其更神聖底精力與安舒。而有 
甚於一切者，——因爲這是所最需要的和基本底改變，——這將灌 
注整個有體以‘知覺性•力量’之一無上能力，這能力便應付，同 
化，或與其自體和合一切存在的力量，環繞和壓迫到身體上的。 

是顯示於心思，生命，和身體中之‘知覺性.力釐’之不完全與 
弱點，牠之不能隨意願接受或拒絶，或者，接受了，又不克同化或調 
和宇宙‘能力 5 所加於牠上面的接觸，乃是痛苦與憂患的原因。在 
物質疆域中，‘自然’始於全般底無感性，而且這是一可注意的事 
實，在生命之開端，在動物中，在原始人類或較少開化的民族中，可 
發現一比較底無感性，或不足底感覺性，或者，較尋常是對痛苦的 
一較大底忍受性和堅剛性;時當人在進化中生長了，他在感覺性上 
也增長，在心思與生命與身體上更敏銳地感覺痛苦。因爲知覺性 
的生長，未充分爲力量之生長所 支持： 身體變到更精細了，更微妙 
有能，可是在其外表能力上，變到更少能堅實地發生 效用： 人要召 
來他的意志，他的心思底權能，以使他的神經體動力化，以糾正而 
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且管制牠，强迫牠作他所要求於他的工具之艱難事，將其鍛鍊成 
鋼，以抵擋痛苦和災禍。在精神底上昇中，知覺性的這權能，及其 
於工具的意志，精神與内中心思在外在心思與神經體與身體上的 
管制，巨大地增 加了； 精神對一切震驚與接觸的一寧静和寬大底平 
等性參入了，變成習慣底平衡姿態，而且這能從心思傳到情命諸部 
分，在那裏也建立一巨大底和耐久底氣力與和平；甚至在身體中, 

這境界也自能形成，在内應付憂愁，苦惱，和種種患難的震撼。甚 

>: 

者，意願着的生理底無感性之一權能也能干入，或者，心思底從一 
切震驚和傷損分離的一權能也能得到，這便表示身體底自我之尋 
常反應，及其無力底順從，投順於物質‘自然’之正常反應習慣，皆 
不是强迫或不可更改的。更明著的，是在精神底‘心思’或‘高上心 
思 ， 的水平上來到的權能，改變痛苦的震動爲‘阿難陀^的 震動； 縱 
使這只能達到一相當限度，這指示有此可能性，全般翻轉反應着的 
知覺性之尋常規律;這也能與自我保護的一權能相聯，卽移去較難 
變化或忍受的震動的。神聖智底進化，在某一階段上必然作成此 
一翻轉，使之完全，發皇此一自我保護的權能，使之完全，這將圓成 
了身體的要求，求其有體之不染性和清明性，求解救痛苦，而且在 
其中建立一權能，能享受生存之全部悦樂。 一 精神底‘阿難陀’能 
灌入身體，淹浸細胞和 纖微； 這髙等‘阿難陀’的一光明底實現，自 
身便能作成物理‘自性’之缺少或拂逆底感性之一全部轉化。 

一 種企慕，一種要求，要有至上與全般底存在之悦樂，是祕密 
有在於我們有體的全部質料中，但這是喬裝了，由於我們的本性諸 
部分之分隔及其相異底迫促，也是陰翳了，由於牠們之不能涉想或 
攝持什麽更多底事物，除了一淺薄底愉快 3 在身體知覺性中，這種 
要求形成爲身體的快樂之一 需要; 在我們的生命諸部分中，這形成 
爲情命快樂之一念慕，對種種喜樂和歡忻的、與對一切滿足之驚 
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喜的 、一 敏銳底震動底反應。在心思中，這形成爲一切心思底悦樂 
的形式之容易 接受； 在一更髙底水平上，這在精神底心思之呼求和 
平與神聖底極樂中變到明顯了。這趨向是建立於有體的真理中 
的； 因爲‘阿難陀’便是‘大梵’的元精，牠是徧在底‘真實性’之自 
性。‘超心思’本身，在其顯示的下降諸等級上出現自‘阿難陀’，又 
在其進化底上升中合併入‘阿難陀’。誠然，合併不是説牠被消滅 
或廢除了，但牠是在其中内在，不能從覺識性自體分别，不能從‘有 
體’的‘福樂’之自生效能的力量分辨。如同在進化底歸返中一樣， 
‘超心思’在内入底下降中，是爲原始底‘存在的悦樂’所支持，將那 
在其一切活動中挾帶爲存持活動的 真元； 因爲‘知覺性％我們可 
説，是其在‘精神’中的父母權能，但‘阿難陀’，精神底元胎，牠從之 
而顯示出的，也是保持着的淵源，牠將心靈帶回到其中的，當其歸 
還到‘精神’的格位。 一 超心思底顯示，在其上升中，會有‘大梵 5 的 
‘福樂’的一顯示，當作次一相續與自體生果之 極詣： 神聖智有體的 
進化，必隨之以一福樂有體之 進化； 神聖智底存在之具於形體，將 
有福樂底存在之具於形體爲其後果。常是在神聖智底有體中，在 
神聖智的生命中，必有‘阿難陀’的一些權能，當作起心思底自我經 
驗之一不可分的徧漫着的意義。在心靈之從‘無明’的解放中，最 
初底基礎是和平，安静，‘永恆者’與‘無限者’的寂默與 寧定; 但是 
精神底的一臻極底權能和更偉大底形成，取起這解放的和平，納入 
一 美滿底經驗的幸福，與永恆底福樂之實踐，卽‘永恆者 5 與‘無限 
者’的幸福 3 這‘阿難陀’將在神聖智底知覺性中爲内在，當作一宇 
宙底悦樂，且將與神聖智底自性之進化一同生長。 

有過這種 立説: 極喜是一低等底和暫現威過程，‘無上者 ，的和 
平乃至髙底實踐，臻極底永住底經驗 5 在精神底心思界上，這可能 
是真的;在那裏，最初所感到的極喜，誠然是一精神底大歡，但牠可 
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能是也常常是與情命諸部分爲‘精神’所取起者的一至高底快樂相 
參雜， • 有一種飛揚，大樂，興奮 ，一 種情心的喜樂之最高緊張度，和 
純潔底内中底心靈感興，那能够成爲一輝煌底過道或一升舉着的 
力量，但不是究竟底永遠底基磯。但在精神底幸福之最高底登路 
上，没有這猛烈底大樂和興奮；代之者，却有在一永恆底極喜中的 
參預之不可限量的深密性，建立於永恆底‘存在’上，因此也是在永 
恆底和平之幸福底安静上的。和平與極喜，終止其爲異而變爲一。 
‘超心思％調和着混融着一切殊異與一切矛盾，發皇出這一體性; 
一 廣大底平静與於一切存在之深深底欣悦，皆是在其自我實踐的 
初步 中者； 但這平静與這欣悦同起，當作一個境界，升到一增上着 
的深密度，而臻極於一永恆底極喜，福樂卽‘無限者’。在神聖智底 
知覺性中，在任何階段，總有某種程度的這基本底和精神底知覺底 
存在之悦樂,在有體的整個深處;但‘自性’的一切運動，亦將爲其所 
徧漫，亦在生命與身體的一切正動和反 動中： 没有任何可逃出‘阿 
難陀’的律則的。甚至在神聖智底轉變以前，也可以有此有體之基 
本底極喜的開端，迻譯爲多方多式底美與悦樂。在心思中，牠迻譯 
爲精神底知見與視見與知識的深密底悦樂之平静，在情心中，牠迻 
譯爲一廣博底或深沈底或熱烈底於廣泛底結合與愛與同情之悦 
樂，與有體之歡欣與事物之歡欣。在意志與情命諸部分中，這被感 
覺爲一在作用中的神聖生命權能之悦樂的能力，或諸識的幸福，徧 
處遇到和見到‘太一'見到一宇宙底美，爲萬事萬物的一正常底美 
性，見到創造的一祕密底和諧，而這，我們的心思只能掠得一不完 
全底瞥見，或得到一超正常底稀有底感覺的。在身體中，這自啟示 
爲一極喜，從‘精神’的高處灌注其中的，與一純潔和精神化了的物 
理存在之和平與幸福。 一 普徧底有體之美與光榮開始 顯示； 一切 
對象啟露隱藏了的線條，震動，權能，和諧底意義，從正常心思和身 
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體感識之前隱蔽了的。永恆底‘阿難陀’，乃啟露於宇宙現相中。 

這些，皆是精神底轉化之最初底較大結果，當作‘超心思’的自 
性之一必有底後效而隨起的。但是，倘若要有不止是内中底存在 
的，知覺性的，一内中底存在的悦樂的美滿，亦復要有人生和作爲 
的美滿，則從我們的心思底觀點，有雨個其他底問題自體呈出了，是 
對關於我們的生命及其機動的凡人思想，有一巨大底或甚至爲首 
底重要性的。第一，有人格在神聖智者中的地位的問題，——是否 
其人之品位，建造，是與我們所經驗爲其人之形相和生命者逾乎不 
同，或相似。倘若有一人格，又這樣那樣是負其行爲的責任的，則參 
進了第二問題，道德原素的地位及其在神聖智底自性中之完善化 
與圓成。尋常，在普通意念中，分别底私我便是我們的自我，而且， 
倘若私我當消亡於一超上底或宇宙底‘知覺性’中，則個人底生活 
和行爲 必止； 因爲，個人既消失了，只能有一非個人底知覺性，一宇 
宙底 自我： 但是，倘若個人完全消滅了，不會更有人格或責任或道 
德完善化的問題能起。據另一系理念之説，則謂精神底人猶在，但 
得解放了，純潔化了，在本性上完善化了，居於一天上的存在中。但 
這襄我們仍是在地上，可是已假定私我人格被消滅了，代替的是一 
宇宙化了的精神底個人，爲超上底‘有體 7 之一中心與權能。於是 
可推論到這神聖智底或超心思底個人，是一自我而無人格 ，一 非個 
人性底‘神我’ （ Purusha ) 。可能有多個神聖智底個人，但不會有 
人格，皆是在有體在本性上爲同。於是，這 X 會造成一純粹有體之 
一虚無或空白的理念，經驗着的知覺性之行爲與功用，皆可從這純 
粹有體興起，但没有分化了的人格之構造，如我們現在所觀察而視 
爲我們自己在我們的表面者。但這非一超心思底而是一心思底解 
決，解決此一精神底個人性離私我而猶存且長在於經驗中的問題。 
在超心思知.覺性中，人格與非人格皆非對立底 原則； 牠們是一且同 
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一 真實性的不可分的兩方面。這真實性不是私我而是有體，在他 
的本性的質素上是非個人底和宇宙底，但從之形成出一有表現底 
人格，這卽是他的在‘自然’的變易中之自我的形成。 

非人格在其淵源上，是一點基本底和普徧底 事物； 牠是一存 
在，一力量，一知覺性，在其有體與能力上取了各種形 相的； 能力， 
性質，權能，或力量的每個這種形相，雖在其本身仍是普通底，非人 
格底，普徧底，然個人取之爲建造他的人格的材料。如是，非人格在 
事物的原始未分判的真理中，是‘有體’，‘個人’的自性的純 本質; 
在事物的機動底真理中，牠分判牠的權能，而且借出牠們因牠們的 
分殊以組成人格的顯示。愛，是愛者的 自性； 勇，是戰士的自性。 
愛與勇，皆是非人格底和普徧底力量，或宇宙底‘力量’的 表呈； 牠 
們皆是‘精神’的屬於其宇宙底有體和自性的權能。‘個人’，便是 
那‘有體’，支持着如是爲非人格者，保持牠在他自己的内中爲屬於 
他的爲他的自我 之性; 他便是那是愛者和戰士者。我們所稱爲‘個 
人’的人格者，是他的在自然格位和自然作用上的表現，——他自 
己在他的自我存在上，原本是且究竟是而有遠多於 此者; 這是他自 
己的形式，他發表之爲他的顯示了的已發展的自然有體或自然中 
之自我。在已形成的有限底個人中，是他的個人之表現那爲非人 
格者，他個人的對牠的占有，我們可説，因而有一材料，他可用以建 
造他在顯示中他自己的一明著底形像。在他的無相底無限底自我 
中，他的真實有體，真正底‘個人’或‘神我’中，他不是那，而是在他 
自己包含着無邊底普徧底可 能性; 然當作神聖底‘個人’，他給牠們 
以他自己在顯示中的機會，使每個在‘多，中成爲唯一個‘神 聖者， 
的一獨一底自我。‘神聖者’，‘永恆者’，表現他自己爲存在，知覺 
性，福樂，智慧，知識，愛，美，我們可想像他爲他自己的這些非人格 
性底和普徧底權能，視之爲‘神聖者’和‘永恆者 ，的 自性; 我們能説 
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上帝是 4 愛’，上帝是‘智’，上帝是‘真理’或‘正義’：但他自己不是 
一非人格底境界，或一些境界或性質之抽象；他是那‘有體’，同時 
是絶對底，普徧底，和個人底。倘若我們從這基礎上看這事，則很 
明白的，没有‘非人格者’與‘個人’之爲同在或一個存在之矛盾，乖 
互，或不可能；牠們此卽是彼，彼卽是此，在彼此中生活，在彼此中 
混融，可是仍又能怎樣出現爲同一‘真實’的兩端，兩邊，正面和反 
面。神聖智者屬於‘神聖者’的性質，因此在他自己内中重復着這 
存在的自然神祕。 

一超心思底神聖智者，將是一精神底‘個人’，但不是在這種義 
度下的一人格，卽有體的一個模樣，標識以某些固定了的性質之一 
安定了的結合，一決定了的性格;他既是宇宙者和超上者的一知覺 
底表現，便不能是那。但他之有體，也不能是一變幻無常的非人格 
性底川流，任意投起各種形式的波浪，人格的波浪，當其流貫‘時 
間’。有點這樣底事，可在某些人感到，他們在内中深處没有一强 
健底中樞化的‘個人’，只是以一種混亂底多個人格而行爲，依着某 
時在他們中間得勢的任何 原素: 但神聖智底知覺性，是和諧與自我 
知識與自我主宰之一知覺性，不會呈出這種混亂狀態。誠然，何者 
組成人格，何者組成性格，有各種觀念不同。有一説，人格被目爲 
可認識的品德之一固定底結構，表現有體之一權能;另一説則分辨 
人格和性格，人格是自我表現底或感性底和能反應底有體之川流， 
性格是‘自性^的結構之一形成了的定性。但自性的川流與自性的 
定止，是有體的兩方面，任何其一也不能、卽算兩者相合也不能真 
是人格的定義。因爲在一切人中，有一雙重原素，未形成的雖屬有 
限底有體或‘自性’之川流，人格以之形成者，與從那川流形成出的 
個人形成。形成可變到僵硬，化石，或牠可仍爲充分粘柔，能時常 
改變和發展；但牠從形成性底川流發展，由修改或擴大或重鑄人 
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格，不是如尋常廢除一已作出的形成，代之以一新底有體形式， 
——這只能在一非正常底轉變或一超正常底轉化中發生。但在此 
川流與此定止之外，還有一玄祕底第三原素，那在後方的‘個人％ 
以人格爲他的一自我表 現者； 這‘個人’在顯了底存在的他的大軸 
戲的現在這一塲中，遣出人格充當他的脚色，演員 〔 persona )。 但 
此‘個人’大於他的人格，而且可有這樣底事 發生： 此内中之大性， 
充溢到表面形成中了；其結果是有體的一自我表現，不復能以固定 
底品質，正常底姿態，精確底相狀去描寫牠了，或標出以任何組織 
上的邊限。但牠亦復不是徒然不可分辨的，甚無定相的，和不可攝 
持的 川流： 雖牠的自性的行爲可以表説，而不能表説牠本身，然牠 
仍能可被感到，追踪牠的作爲，仍可認識牠，却不容易敍述他;因爲 
牠是一有體的權能，而不是一構造。尋常被限制的人格，可以敍述 
而了解，敍述印於其人生，思想，和行爲上的各種性格，其甚爲決定 
底表面建造和自我 表現； 縱使我們可失却一點任何未這麽表現的 
什麽，那也似不損減我們的普通了解的正當性，因爲失却的原素， 
尋常也不外是一點點無定形底粗胚原料，川流的少分，未嘗用以形 
成人格的一重要部分的。但這麽一種敍述，用以表明那‘個人 、時 
若其内中‘自我’的權能，更博大顯示，發出牠的隱藏底超凡力量到 
表面組織和人生上，則卑弱而不適合了。我們感覺自己面對一知 
覺性的光明， 一 能性，一能力之海洋，能分辨且敍述牠的作用和品 
質的自由底波浪，但不能固定牠自體；可是仍有一人格的印象，有 
印象是一雄強者當前 ，一 剛健，髙華可識的‘某人’‘個人％不是‘自 
然’的一有限底造物，而是一‘自我’或‘心靈 ’，一‘ 補魯灑神聖 
智底‘個人’，將是這麽一内中底‘人’，揭去了面幂，占據着深處， 

-不復是自我隱藏了， _ 和表面，二者統一於一自我覺識襄; 

他不會是一表面人格，局部地表現一更大底祕密有體，他不會是波 
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浪而是 海洋： 他會是‘神我\内中知覺底‘存在’自我啟示了，不需 
要一表現底雕琢出的面具或‘脚色 ' 

於是這將是神聖智底‘個人”的性質，一無限底和宇宙底有體， 
啟示着一一或者，對我們心思底無明，是提示着一一其永恆底自 
我，經過一個人底和時間性底自我顯示之特著形式和表現權能。但 
是個人芪自然顯示仍在，不論在輪廓上爲强健，分明，或多方而多 
變亦又和叶，仍成其爲有體之一標指，不是整個底 有體： 那會在後 
方被感覺到，可認識，但不可界説，爲無限。神聖智底‘個人’的知 
覺性，也將是一無限底知覺性，抛起多個自我表現的形式，但常是 
覺識牠的無拘底無限性和普徧性，雖是在其表現之有限中，也仍傳 
達出其無限性與普徧性之權能和意識,何況以其表現之有限， 
牠亦不拘束於更前進底自我啟示之下一運動中。但這仍然不會是 
一無管制而不可識的川流，而將是一自我啟示之程序，使其存在的 
權能之内中真理昭然可見，依照於‘無限者 3 的一切顯示爲自然底 
和諧律則。 

神聖智者的人生與行事的一切性格，皆起於他的神聖智底個 
性的這自性，而已經自我決定。其中不會有一别出的倫理問題，或 
任何内容相似的問題，任何善與惡的衝突。誠然，完全不會有任何 
問題了，因爲問題皆是心思底無明之尋求知識的創造，牠們不能存 
在於一知覺性中，其間知識自體生起，行爲從知識自體生起，從一 
先在底有體之真理自體生起，知覺而且自體覺識底。有體之一真元 
底和普徧底精神真理自體顯示，在其自體的本性中和自生效果的 
知覺性中自由地圓成其自體，有體之一真理，在一切中爲一，甚至 
在其真理的無限分殊性中爲一，且使一切被感覺爲一，則在其真本 
自性中也將是一真元底和普偏底善自體顯示，在其自體的本性中， 
和自生效果的知覺性中圓成其自體，卽善之一真理，在一切中爲 
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一 ，且是爲了 一切的，甚至在其善的一無限分殊性中。永®底‘自我 
存在’之純潔性，將自傾注於一切活動中，使一切事物純潔且保持 
其純潔；則不會能有無明，引到錯誤底意志和虚僞之步驟，不會能 
有分別底自私性，以其無明與分別底反對底意志，加自己或加旁人 
以損傷，自驅策到對自己的心靈，心思，生命，或身體的錯誤處理， 
或對他人的心靈，心思，生命，身體之錯誤處理，卽一切人生之惡的 
實際意義。超出功與罪，善與惡，是韋檀多學的解脱理念之一重要 
部分，而在這同在關係中有一自明底次第。因爲解脱表徵一現示於 
有體的真本精神自性中，其間一切作爲，皆是那真理的自動底自我 
表現，不能更有旁底什麽。在我們的諸體之缺點和衝突中，有一番 
努力要達到一正當行爲的標準，且遵 守牠; 那便是倫理，善德 ，功; 
反之而爲便是罪惡，過。倫理底心思宣佈一愛的律則，一正義律則, 
一真理律則，無數律則難於遵守，也難於調和。但是，倘若與他人爲 
一， 與真理爲一，這一性已是實踐了的精神自性之真元，則没有一 
真理律則或愛的律則的需要， 一一 這律則，標準，現在應加到我們, 
因爲在我們的自然有體中，有分别性的反對力量，有敵對的可能， 
有一乖戾，惡意，争鬥的力量。一切倫理，便是在‘自性’中建造善， 
這‘自性 5 受到生於‘無明’的黑暗之惡的打擊，甚至有如在韋檀多 
學的古代傳説中所表述的。但在由知覺性的真理和有體的真理一 
切皆已自我決定之處，則不能有標準，不能有遵守之的奮鬥，不能 
有本性的善德或功，不能有罪惡或過。愛，真理，正義的權能咸在， 
不是當作一心思上構造成的律則，而是作爲本性的真正本質和組 
織，而且，由於有體之一統，必然也是行爲的真正本質和組成着的 
本性。生長到我們的真正有體的這自性， 一 精神真理與一性之自 
性，乃是精神人物的一進化所達到的 解脱： 神聖智底進化，給我們 
以那回到我們自己的全部動力。一旦那已作成了，則善德，達摩的 
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標準之需要消失；有‘精神’的自由的自我規矩和律貝彳，不可能有外 

加底或構成底行爲的法律，達摩。 一 切皆成了精神底自我本性的 
自我沛流，‘自性 ’ （swabhava ) 之‘自法 5 (Swadharma ) 。 

在這裏，我們觸到這機動底分别之核心了，在心思底無明中之 
生活，與在神聖昝底有體與自性中的生活不同。 一 整個充分知覺 
底有體，全般保有牠自體的存在之真理，在牠自體的自由中作發那 
真理，無有於一切構造出的法律，而其生活却又是一切真正變是之 
律則在其真元意義中的圓成，這，不同於一無明底自我分化了的存 
在，尋求其自體的真理，試欲將其所尋得者構造成法律，於是按照 
這麽造成的模型而造成其生活。 一 切真正法律，皆是一真實性的 
正當動作和程序，有體的一能力或權能在作爲中，圓成牠自有的内 
在運動，自體暗存於其自有的存在真理中的。這法律可能是無心知 
底，其工事似乎是機械底，——那是物質‘自然’中的法律的性格， 
或至少是其現 相:這 可能是一知覺底力量，在其作爲上由有體中之 
知覺性自由地決定，覺識其自有的真理的命令，覺識那真理的自我 


表現之諸多粘柔底可能性，還覺識，常在其全，亦無時不在其細節 
上，牠所當實踐的 實嗓; 這便是‘精神’的法律的相狀。‘精神’的一 
全般自由 ，一 全般自體存在底秩序，自我創造，自生效果，自體安定 
於其自體的自然底和必然底運動中，便是神聖智底‘超自性’的這 
機動的性格。 

在有體之峰端，便是‘絶對者’，具有其無限性之絶對自由，但 
也具有其自體的絶對真理，與那有體真理的絶對 權能； 這兩者，自 
重復於‘超自性’裏的‘精神’生命中。在那裏 ，一 切作爲皆無上‘自 
我’，無上‘自在主’在‘超自性’的真理中的作爲。這是自我的有體 
的真理，同時是‘自在主 7 的意志的真理，與那真理爲一的，- - 


是二而一底真實性， 


這在每個神聖智者中，一隨他的超自性而 
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表現他自體。神聖智底個人的自由，便是他的精神的自由，機動地 
圓成他的有體的真理與他在人生中的能力之權能；但這無異於説 
他的自性完全順從‘自我’的真理，顯示於他的存在中者，亦是完全 
順從‘神聖者’在他也在一切中的意志。這‘大全意志’，在每神聖智 
底個人，與許多神聖智底個人，與在那知覺底‘大全’，卽保持且包 
括他們於他自體中者，是一；牠在每個神聖智者中知覺牠自體，在 
其間與他自己的意志爲一，同時他知覺同此一‘意志’，同此一‘自 
我”與‘能力’，是分殊地活動於一切中。這麽一種神聖智底知覺性 
與神聖智底意志，覺識其在多個神聖智者中的一性，覺識其和同底 
全體性，與其分殊性的意義和交會點，必然保證一交響樂底運動， 
一 在全體中的作用中之交互性，和諧，统一的運動。同時在個人中， 
這保證他的有體的一切運動與權能的統一與交響樂底和同。有體 
的一切能力尋求其自我表現，在其最高度尋求其絶對者;這牠們得 
之於無上‘自我’中，同時也求得牠們的共同和結合了的自我表現 
之至上底一性，和諧，與交互性，在其自我決定與自生效果的全見 
與全合的機動底權能中，卽超心思底神聖智中。 一 分别底自我存 
在者，可能與其他分別存在者齟龉，與牠們在其中共同存在的宇宙 
•大全’違異，與任何最高真理，願望自體表現於宇宙中者，處於一 
種相反對的境況裏;這便是在‘無明’中的個人所發生的，因爲他在 
一 分别底個人性的知覺上取其立場。可能是種種真理，能力，性 
質，權能，有體的形態，在個人和在宇宙中當作分别的力量而作爲 
者，其間有一同樣底衝突，乖互，不和諧。一個世界充滿了衝突，我 
們自己中間的衝突，個人與他周遭世界的衝突，皆是我們的‘無明’ 
的分别底知覺性，和我們的失於調和的存在之正常且必有底相狀。 
但這不能在神聖智底知覺性中發生，因爲在其間每人得到他的完 
全底自我，而且一切得到其自有的真理，及其不同底運動之和諧， 
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於那超越牠們者且以牠們爲表現者中。在神聖智底人生中，因此 
有一全般底和合，和合人的自由底自我表現，與他的自動底順從事 
物的至上和普徧底‘真理’之内在律則。這些對他皆是唯一‘真理’ 
的相互關聯的諸 方面; 是他自己的最上有體的真理，乃自作發於他 
自己和事物的整個聯合於一‘超自性’中的真理中。在有體的全部 
許多不同底權能及其作用間，也有一完全底契合；因爲雖是那些在 
其顯似底動作上互相反對者，於我們對牠們的心思底經驗中似是 
相衝突者，皆彼此在自體在作用上自然互相配合，由於每個皆有其 
自體真理，與其於他體之關係的真理，而這是在神聖智底‘超自性’ 
中已自我發現且自我形成的。 

在超心思底神聖智自性中，無需秩序的心思底嚴格方式和强 
硬作風，無需一限制着的標準化，固定底一套原則之强加，將人生 
强迫入乎一個體系或模樣，唯獨認爲有效底，因爲心思想像其爲存 
在與行爲之唯一正當真理。因爲這麽一種標準不能包括整個人 
生，這樣一種構架也不能容納整個人生，又不能自由地自體適應 
‘大全生命 , 的壓力，或適應進化底‘力量’的 要求； 牠必逃避自體或 
逃出自作的限制，由其自體死亡，由散壌，或由一緊張底衝突和革 
命底擾亂。‘心思’應當選擇牠的有限底生活方式和規律，因爲牠 
本身是被拘束，且在見界與能量上皆有限;但神聖智者容納了整個 
底人生與存在，圓成了，轉變成了一浩大底‘真理’之和叶底自我表 
現，爲一亦爲異，無限爲一，無限爲多。神聖智者的知識與行爲，將 
有一無限底自由之博大性和粘柔性。這知識進行時，將在全體的 
大性中攝持 對象； 牠將只爲全體的完整底真理所枸束，爲對象的完 
全底和最内中底真理所拘束，不爲形成了的理念或固定了的心思 
象徵所礙限，心思是被此勾攝，執持，且禁錮於其中的，以致失去了 
知識的自由。全部活動，也不會被無彈性底規律之責任所纏縛，或 
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被一過去底境況，或行爲，或其强迫性底後果，‘業 \ Kamm ) 所纒 
縛； 牠將有‘無限者’的續起底但自我嚮導且自我發皇的柔塑性，直 
接在其自有的諸多有限者上發生作用。這運動不會造成一流浪或 
混沌，却造成一解放了的和協調底‘真理’表現;將有精神底有體在 
一粘柔底全般知覺底自性中之一自由底自我決定。 

在‘無限者’的知覺性中，個人性不打破也不周環範限宇宙性， 
宇宙性也不違反超極性。神聖智者生活於‘無限者”中，將造成他 
自己的自我顯示，爲一個人，但他之爲此，是當作一較大底宇宙性 
中心，可是同時又是一超極性的中心。爲一宇宙底個人，他的一切 
作爲將與宇宙作用相和諧，但是，由於他的超上性，牠不會爲一暫 
時底低等表呈所限制，或任憑每個或任何宇宙力量對他施爲。他 
的宇宙性將懷抱甚至是他周遭的‘無明’於牠的大自我中，但是，雖 
親切地覺識之，牠不會遭受其 感染： 他將追隨他的超上底個人性之 
更大底律則，且表現牠的神聖智底真理於他自己的有體和作用的 
方式上。他的人生，將是自我的一自由和諧底表現;但是，既由於他 
的最髙自我，將與‘伊濕筏羅’的自體爲一，則由‘伊濕筏羅\由他 
的最高自我，由‘超自性 、他自 己的無上自性的對他的自我表現之 
一自然底神聖統治，將以一大而無拘束然是完善底秩序，自動地加 
入知識與生活和作爲。他的個人自性之服從‘伊濕筏羅’與‘超上自 
性’，將是一自然底和叶，也誠然是自我之自由的正當懷況，因爲這 
會是他之服從他自己的至上有體，於他的全部存在之‘淵源’的一 
反應。個人的自性不會是别出底什麽，牠將是‘超自性’的一流川。 
‘補魯灑’與‘勃羅克里諦’的一切對反，‘心靈’與‘自性’的那奇離 
底分化和不平衡，苦惱着‘無明’的，將全部除去了；因爲自性將是 
‘個人’的自我力量之傾流，而‘個人’又是無上‘自性％‘伊濕筏羅’ 
的本體之超心思底權能之傾流。是他的有體的這至上真理，一無 
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限和諧底原則，乃將造成他的精神底自由之秩序，一真實底，自動 
底，和粘柔底秩序。 

在低等存在中，這秩序是自動底，‘自然’的束縳完全，她的常 
軌是堅定而且命 令底： 宇宙底‘知覺性•力量’，發皇出 一‘自 性’的 
榜樣，與其習慣底模型，或固定底行動之輪轉，强迫下理性底有體, 
按照這榜樣且在這給牠造成的模型或周轉中生活和作爲。人的心 
思，始於這預先安排的模型和常軌，但是，當其進化了，牠增大這圖 
樣且擴張這模型，試以一基於理念，和意義，和已確定的生活動機 
上的秩序，代替這固定底不知覺或半知覺底自動律，或者，牠試作 
一聰明底標準化和一間架，爲理性底目的，用處，和方便所決定的。 
在人的知識構架或他的生命構架上，没有什麽真是束縳着或永久 
底;但仍然他不能不創造一些思想，知識，人格，生活，行爲的標準， 
而且，多多少少是知覺地、完全地，以他的生存基托在牠們上面，或 
者，盡他之所能，在他所選擇或認定的‘達摩’的理念底構架上，編 
製他的生活。在進向精神生活的過程中，所樹立的最髙理想，相反 
的，不是法， 而是‘ 精神 ， 中的自由；‘精神’打破一切定式以尋得牠 
的自我，而且，倘若牠仍當關注於表現，牠應達到一自由，能作一自 
由底和真正底表現，而不是一非自然底表現 ，一 真實且自動自發底 
精神秩序。“抛棄一切法，有體與作爲的一切標準和律則，唯獨皈 
依於‘我’”，乃是‘神聖者’向求道士所舉似的最高生存之極頂規 
律。在這種自由的尋求中，在從人造底法到自我和精神的法的解 
放中，在抛棄心思底管制，而代以精神底‘真實性’的管制中，在捐 
除心思的低等造作底真理，以求得有體的一高等真元底真理中，可 
能經過一階段，其間有一内中底自由，却缺乏一外在底秩序，—— 
在自性的川流中的一種行動，有如兒童，或依惰性，如落下而静止 
於地上的樹葉，或爲風所驅捲，或甚至在外表形貌上散漫或奢靡 
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了。也可能達到一暫時有秩序底精神底自我表現，在人一時或在 
這一生中能到的階段已足 够了； 或者，可能是一個人底自我表現的 
秩序，按照人於其所已實踐的精神真理的標準是有效底，但後下以 
精神性的力量而自由改變，以表現人所進而實踐的更大底真理。 
但超心思底神聖智者，居於一知覺性中，其間知識是自體存在的, 
其自體顯示，是依照‘無限者’的‘意志’在‘超自性 7 中自我決定的 
秩序。這自我決定，依照一自體存在底知識，以一自我覺識且自我 
主動於存在的真本質地中的 ‘真理 ’之自發性， 代替‘ 自然’的機械 
自動性 和‘心 思’的標準。 

在神聖智者中，這自我決定着的知識，自由地服從‘有體’的自 
我真理與全般真理，將是他的存在之真本法律。在他，‘知識’與 
‘意志 5 爲一，不能相 衝突； 精神的與生命的‘真理’爲一，不能相抵 
牾 ：在他 的有體之自生效用中，精#與諸體間不能有争衝，或不稱， 
或違異。自由與秩序這兩原則，在心思和生命中恆常自表爲相反 
對者或不能相配合者，雖牠們也不必須是那樣，倘若自由爲知識所 
保護，而秩序是基於有體之真理，在超心思知覺性中彼此皆屬本 
土，甚至基本上是一。這如此，因爲二者皆内中底精神真理的兩個 
不可分的方面，因此牠們的決定皆 是一； 牠們彼此内在，因爲他們 
起自同一性，所以在作用上脗合於一自然底同一性中。神聖智者 
誠然不怎樣或到什麽程度，感到他的自由被侵犯了，爲他的思想或 
行爲的命令底紀律所侵犯，因爲那紀律是内具底和自 發底; 他感到 
他的自由和他的自由之紀律，是他的有體的一個真理。他的知識 
的自由，不是一自由可隨順虚僞或錯誤，因爲他不必須像心思一 
樣，要經過錯誤的可能性以知，——相反的，任何這種游離，將是脱 
開了他的神聖智底自我之富有，那會損減了他的自我真理，於他的 
有體爲陌生而且 有損； 因爲他的自由，是一光明的自由，不是黑暗 
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的自由。他的行動自由，不是許在錯誤意志或‘無明’的衝動上去 
作爲的許可證，因爲那也會是對他的有體爲陌生，是其一拘束和損 
減，不是一解放。-種驅迫，去完成虚僞或錯誤意志，他不會覺到 
是向自由的一運動，而是加於‘精神’的自由上的一暴行 ，一 侵襲和 
强加，對他的‘超自性’的侵犯，某個陌生底‘自性’的暴虐統治。 

一超心底知覺性，必然基本是一‘真理知覺性’，有體的真理和 
事物的真理之一直接底和内中底覺 識性; 牠是‘無限者’的一權能， 
知道且作出其有限者，是‘普徧者> 的一權能，知道且作出其一性與 
細節，牠的宇宙性和牠的個體性；既自我具有‘真理’，牠不必須尋 
求這‘真理’，或當負失却了的咎責，如‘無明’的心思之所爲。進化 
了的神聖智者，必已入乎這‘真理知覺性’，‘無限者’與‘普徧者’ 
的，那將是那爲他且在他内中決定一切他個人之視見與作爲者。他 
的，將是普徧同一性的一知覺性，一續起底或毋寧説是内在底‘真 
理知識’，‘真理見’，‘真理感’，‘真理志”，‘真理識’，與行爲的‘真 
理動力’，内在於他與‘太一’之同一性中的，或自發地起於他與‘大 
全’的同一性的。他的人生，將是在一精神的自由與博大性的步武 
中的一運動，代替心思底理念的法律，和生命底和身體底需要和欲 
望的法律，和一生活環境的 强迫; 他的生活與作爲，不會爲任何其 
他事物所拘束，除了‘神聖智慧’與‘意志’，在他上面且在他内中一 
依牠的‘真理知覺性’而作爲的。缺少了一强加底法律機構，在凡 
人的無明生活中，因爲凡夫私我之分别性及其小度，及其所感覺的 
需要，要打擊和占有和利用其他生命，便可希望會導至衝突的混 
亂，放縱，和自私底無秩序 狀態； 但這在神聖智者中不會存在。因 
爲在一超心思者的神聖智底‘真理知覺性’中，必然有有體之一切 
部分和運動的關係之一真理，——不論爲個人的有體，或任何神聖 
智底集體,——在知覺性的一切運動中，人生的一切作爲中，必然 


第二十七章神聖智者 


995 


有一 1：〗發底和光明底一性與全性。在諸體問不會有 衝突； 闽爲不 
單是知識和意志知覺性，亦且是情心知覺性，與生命知覺性，與身 
體知覺性，在我們内中爲自性的感情底，生命底，或身體底諸部分 
者，將包括在這一性與全性的统一了的和諧中。用我們的語言，我 
們可説神聖智者的超心思知識意志，將於思心，情心，生命，和身體 
有一完善底管制，但這敍述只可施於過渡階段，其時‘超自性’正重 
新型鑄凡此諸體爲其自體的本性。一旦這過渡結束了，便不更需 
要管制，因爲一切皆將是一統一了的知覺性，因此會當作一全體， 
在一自發底整體性與統一性中作爲。 

在神聖智者中，不會有私我之自體擁護與超私我之管制間的 
衝突； 由於在他的人生活動上，神聖智底個人，將同時表現他自 
己，他的有體的真理，成作‘神聖意志’，由於他當知道‘神聖者’乃 
他的真自我，他的精神底個人性之淵源與組成者，這兩道他的操行 
的源泉，不但會在單獨一個行動上爲同時，亦且將是同此一發動力 
量。這動能，在每一環境中將依此環境的真理而作爲，對每個有體 
則依其需要，自性，關係，在每個事上則依‘神聖意志’對那事上的 
要求： 因爲在此是一個‘力量’的許多力量之複雜錯綜和緊密糾纒 
之結果，神聖智底知覺性與‘真理意志’，將見到這些力量的每個的 
和全部的真理，在這些力量的錯綜上發施所需要的迫擊和干預，以 
成就所志願由牠自體成就者，止此而無餘。 由於‘ 同一性’徧在，统 
御一切，和叶一切殊異性的結果，不會有一分别底私我，傾於其自 
體之分别底自我肯定;神聖智者的自我之意志，將與‘伊濕筏羅’的 
意志爲一，牠不會是一分別底或反對底自我意志。牠將有作爲的和 
結果的喜樂，但不會有一切私我的申訴，行爲的執着，或結果的要 
求；牠會見到所當爲者且被策動要作爲者而爲之。在心思底0性 
中，可能有自我努力與服從‘高等意志’間之一對反或乖互，因爲在 
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那襄£1我或現似底人，自視異於至上‘有體％‘意志 3 ，或‘個人’；但 
在這裏，個人是‘有體’的有體，對反或乖互不起。個人的作爲，便 
是‘伊濕筏羅’在個人中的作爲，‘太一’在多中的作爲，不會有理由 
作分别底自我意志之主張，或起獨立性的驕傲。 

‘神聖知識’與‘力量'無上底‘超自性％將以神聖智者充分參 
加而作爲，神聖智者的自由，便是建立在這事 實上； 是這一體性乃 
給他以他的自由。無有於法律，包括道德律，這麽常常肯定於精神 
人物的，是建立於其意志與‘永恆者’的意志爲一的這一體性上。 
一切心思底標準皆會消失，因爲不復需要牠 們了； 代替牠們的，將 
是更高底真實底與‘神聖自我’與衆生萬物爲一體的同一性律則。 
不會有自己的或他人的，自私的或博愛的問題了，由於一切皆見爲 
且感爲一個自我，而且只有最上底‘真’與‘善’所決定的，乃將作 
成。在作爲中，將有一自體存在底普徧底愛，同情 ，一 性之徧漫底 
感覺，但這感覺將貫徹，渲染，且推動於作爲中，不獨是主制之或決 
定之： 牠不會獨立反對事物的更大底真理，或教令一由個人推動 
的、從这神聖地志願了的真實底運動的分離。這反對和分離，能在 
‘無明’中發生，其間愛或本性的任何其他强大原則，可能從智慧分 
離，正如其能與權能 離異； 但在超心思神聖智中， 一 切權能皆彼此 
親切相關，動作有如一體。在神聖智者個人，‘真理知識’將領導而 
且決定，有體的一切其他力量，將會同於作爲中：在 本性的 各權能 
之間，不會有不和諧或衝突的餘地。在一切作爲中，有存在的一命 
令要求完成;有體的一尚未顯示的真理應當顯示，或者一在顯示着 
的真理，應當發皇，成就，且完善化於顯示中，或者，倘已成就，得到 
其有體與自生效果之悦樂。在‘無明’之半光明與半權能中，命令 
是祕密底，或半露，而向成就之推動，是一不完善底，奮鬥着 的，一 
部分唐勞底 運動: 但在神聖智底有體和生命中，有體的命令會在内 
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中感到，親切地見到，且發爲 動作； 將有牠們的可能性之一自由活 
動; 將有依照環境的真理與‘超自性’的主旨之現實化。凡此一切， 
皆將見之於知識中，也將在作爲上 發展； 不會有在活動中的各種力 
量之不定底争鬥或苦惱;有體之乖戾，知覺性之相反底工作，不會 
有 地位: 强加機械法律的一外在底標準化，將全屬多餘，此處已有 
真理之内在，真理在自性的行動中之自發底工事。一和協底作爲， 
一神聖動機的作發，一事物的必定底真理之實行，將是整個存在的 
法律和自然機動。 

一同一性知識，爲了工具作用之豐多，而運用整體化了的有體 
之權能，將是超心思底生命原則。在神聖智者的其他等級，雖則精 
神底有體和知覺性之真理當自體成就，其工具作用將屬另一品質。 
一高等心思底有體，將以思想的真理，理念之真理而作爲，在生命 
活動中成 就牠： 但在超心思底神聖智中，思想是一依起底運動，牠 
是真理視見之一表呈，不是決定着的或主要策動着的 力量; 牠將是 
表現知識的一工具，甚於爲達到知識或行爲的工具，——或者，牠 
參預到行爲中，只是當作同一性意志與同一性知識體上的一貫穿 
點。同然，在明照了的神聖智者，是真理視見，在直覺底神聖智者， 
是一直接底真理接觸，和知見底真理意識，乃將爲行動的主要底發 
條。在‘髙上心思’中 ，一 概括底於事物的真理，與每一事物的有體 
原則，及其機動底後果之當下攝持，可能開闢且收集極廣大底神聖 
智底視見與思想，且造成一知識與行爲的 基礎; 這種有體與視見與 
行爲之廣大，將是一基托着的同一性知覺性的變異底結果，但同一 
性本身，不會是在前方爲知覺性的正本質料，或行爲的正本力量。 
但在超心思底祌聖智中，凡此一切光明底直接攝持事物的真理， 
真理意識，真理視見，真理思想，皆當回到其同一性知覺性的淵源， 
而存在爲其知識的單獨一整體。同一性知覺性，將領導而且包含每 
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一 事物；牠將顯示爲一種覺識，存在於有體的本質之正本質地中， 
發出其内具底自我成就底力量，在知覺性的形式與行爲的形式中 
機動地決定牠自體。這内具底覺識，乃超心思底神聖智的工亊之 
原由與 原則； 牠能在自體便是充足底，不需要任何事物去表呈牠或 
包 舉牠: 但是照明了的視見的活動，一光輝四射的思想的活動，精 
神知覺性的其他一切運動的活動，皆不會 缺少; 將有牿們的一自由 
底工具作用，爲了牠們自有的光明底功能，爲了一神聖底富足性與 
分殊性，爲了自我顯示的一多方底悦樂，爲了‘無限者’的權能的喜 
樂。在神聖智的中間諸階段或等級上，可能有神聖底‘有體’與‘自 
性 : 的多方面之各種分別底表現之顯示，一愛的心靈和生命，一神 
聖光明與知識的心靈和生命，一神聖權能與獨尊底行爲與創造的 
心靈和生命，以及無數其他神聖生命的形式；在超心思底高處 ，一 
切皆將取納於一多方底一體性中，取納於有體與生命之至上統一 
中。有體之圓成於其諸多境界，與權能，及其滿足了的機動作爲之 
一光明底和幸福底統一中，便是神聖智底存在之意義。 

一切超心思底神聖智，是一兩重底‘真理知覺性’，一内在底自 
我 知識之知覺性，與一親切底世界知識之知覺性，由 自我與 世界之 
同一； 這知識是神聖智的標準，特著底權能。但這不是一純理念底 
知識，這不是一知覺性，觀察着，形成着理念，試欲將其實行；這是 
知覺性的一真元底光明 ，一 切有體與變是的真實性的自我光明，有 
體之自我真理，決定着，表呈着牠自體而自生效能。要‘是爲’，不 
是要知道，乃爲顯示的 目的; 知識只是有體之一施爲底知覺性的工 
具。這將是大地上的神聖智底人生，知覺真理底有體之一顯示 
或活動，有體變到覺識其自體在萬事萬物中，不復對自體的知覺性 
自失了，不復淪入於自我遺忘或其真實存在的半遺忘中，由凝歛於 
形式與作爲中而起的，却以一解脱了的精神權能，運用形式與作 
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爲，以成其自由底完善底自我表現，不復尋求其自體的已失去或遺 
忘或覆障和隱藏了的意義或諸多意義，不復被纒縳了，却已從無心 
知和無明解放，覺識其自有的真理與權能，在一常是與其無上底和 
宇宙底‘真實性’會同且在每一細節上同調的運動中，自由地決定 
牠的本質的活動，牠的知覺性的活動，牠的存在的力量的活動，牠 
的存在的悦樂的活動。 

在神聖智底進化中，知覺性與力量與存在的悦樂，在其平衡， 
定位，和諧化了的施爲上，將有很大底分殊。自然會如時出現進化 
底‘超心思’更上躋於其自有的峯端之許多等級；但在一切等级皆 
有共同底基礎和原則 3 在‘精神’，‘有體^的顯示中，時當其知自體 
之全，不必須將其自體之全發到其形成與作用的實際前方，卽其自 
我表現之當下權能和 格度: 牠可能發出一前方底自我表現，而將其 
餘自體的一切保存於後方於一未表白底自我有體的悦樂中。那在 
後方的‘大全’及其悦樂，將發現自體也在前方，自知在其中，保持 
且潤澤這表現，這顯示，以其自體之當前，與大全性和無限性之感 
覺。這前方形成，有其餘一切在後，且保持於内中有體的權能裏， 
將是自我知識之一行爲，不是一‘無明’之行爲；牠會是‘超心知’的 
一光明底自我表現，不是從‘無心知’之一上投物。一大底和諧化 
了的變换，如是則爲神聖智底知覺性和存在的進化之美滿中的一 
原素。卽使在處理其周遭的無明的心思，有如處理神聖智底進化 
的更低諸等級，超心思底生命，仍當運用其有體的‘真理’的這本生 
底權能和 運動: 牠將在那全體‘真實性’的光明中，以牠自體的真 
理，聯繫到‘無明’之後方的有體的 真理； 一切關係牠皆將建立在共 
同底精神底一體性上，接受顯示出的分别而將其和諧化。神聖智 
底‘光明’，將保證在任何環境下彼此的正當關係，和彼此之正動或 
反動;神聖智底權能或勢力，將常肯定一交響樂似的作用，保證較 
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多發展與較少發展的生命間之正當關係，以其勢力，將一更大底和 
諧加到低等存在上。 

這將是神聖智底個人之有體，生命，與作爲的性質，如我們以 
我們的心思概念所能弄明白的，是追蹤這進化到那一點上，恰當其 
從‘高上心思’出現，度越邊界而進到超心思底神聖智中之處。神 
聖智的這性質，明顯的，將決定神聖智者的生活或羣衆生活的一切 
關係； 因爲一神聖智底集體，將是‘真理知覺性’的一集體底心靈權 
能，正如神聖智底個人，將是牠的一個人底心靈 權能： 牠將有同樣 
底生命與作爲在和叶中的統一，同樣底有體之實踐了的和知覺底 
一體性，同樣底自發性，親切底一性感覺，自己的和彼此的獨一和 
相互底真理視見與真理意識，同樣底每個與每個及全體與全體的 
關係中之真理作爲;這集體將是爲且將作爲，非當作一機械底而是 
當作一精神底整體。自由與秩序的結合，同樣爲必然，這必然性將 
是集體生活之規律;這自由，將是‘無限者 7 在多個神聖心靈中作種 
種不同底活動之自由，這秩序，將是諸多心靈的知覺底統一，卽超 
心思底‘無限者’的規律。我們的心思於一性之解釋，將同一性之律 
則參入其中；由心思底理智作出的一完全底一性，以策向一徹底標 
準化爲其一有功效底手段，——只有微小底殊異的陰影，可允許活 
動: 但在一性的自我表現中有最豐富底分殊，乃將是神聖智底生命 
律則。在神聖智底知覺性中，分別不會引到乖違，却會引到一自動 
底自然底適應，一相輔相成的富足的意識，一豐富底多方面底施行， 
施行在集體上要知道，要作出，要在人生上成就的事物。因爲心思 
和生命中的困難，是私我造成的，由分析整體爲組合底諸部分，這 
些部分便表形爲矛盾者，對反者，不相 稱者： 凡牠們在其間相分別 
的一切，是容易感到，肯定，和着 重的； 凡牠們在其間相遇合者，凡 
總持牠們的殊異性爲一者，大抵是被錯過了，或經過困難然後尋 
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到；每事皆當由克服或調整差别而作成，由造成的統一。誠然，有一 
基層底一性原則，‘自性”堅持其出現於造成的統 一中； 因爲她是集 
體底和公圑底，亦如是個人底和私我底，有她的聯合性，同情，共同 
需要，利益，吸引，親和之工具，也有她的較粗暴底統一的手 段：但 
是她的次等底，外加底，也太明顯底私我生命和私我本性的基礎， 
壓過了道一體性，妨害了牠的一切造作，使之不完善，不穩定。更進 
有一困難，是缺乏直覺和直接内中接觸，或毋寧是其不完善所造成 
的，使每人成了一分别底有體，被强迫艱難地學到他人的有體和本 
性，從外表達到一點了解和交往與和諧，而非在内中由一直接意識 
與知識，以致一切心思底和情命底交互被阻滯了，染上了私我色 
彩，或被貶判不能完全且完善，由於彼此無知之障隔。在集體底神 
聖智底生命中，統一着的真理意識，和同着的神聖智性的一體性， 
將總攬一切分殊性於自體中，當作自己的富藏，化一多途底思想， 
行爲，感覺，爲一光明底生命之全的統一體。這將是‘真理知覺性’ 
的真本性格的明顯原則，必然結果，也將是其於萬事萬物底精神底 
一 體性之機動底實踐。這實踐，人生完善化的鑰匙，在心思界上是 
難於達到的，而且若已實踐了，也難於组織或發揮動力，然在一切 
神聖智底創造和神聖智底生命上，將自然是機動底，自發地自體組 
織了。 

這麽一點點是容易了解的，倘若我們視神聖智者是過着他們 
自己的生活，與‘無明’中之生活無任何接觸。但以世間的進化這 
真本事實而論，神聖智底顯示，將是全體中的一個情況，雖是一決 
定性底 情況: 將有知覺性和生命的低等諸格度的繼續，有些保持着 
‘無明’中的顯示，有些介於牠與神聖智中的顯示之間，這兩有體和 
生活的形式，或並肩存在，或相互 涉入。 無論在那一場合，神聖智 
原則可希望倘非頓時也終於統治全體。高等精神底心思諸格度， 
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將與於今公開支持且聯合牠們的起心思底原則相接觸，將從‘無 
明’與‘無心知’從前裹住底把持解放了。當作有體的真理的顯示， 
雖是在一受了修改和變革情況的程度上，牠們將從超心思底神聖 
智吸取牠們的全部光明和能力，且將與其工具底權能大相 接觸; 牠 
們自體將成爲‘精神’的知覺底發動權能，而且，雖尚未在牠們的全 
已實踐的本質之充分力量中，牠們不會隸屬於一較低小底工具作 
用，爲‘無知’之本質所段分，说淡，損減，陰翳的。一切‘無明’升上 
或進人髙上心思，進入直覺心思，進入明照心思或高等心思，將終 
止其爲 無明； 牠將進入光明中，在那光明中實現牠以牠的黑暗所蒙 
蔽的真理，經過一番解放，改變，知覺性和有體的新境界，將其同化 
於此高等諸境界，準備牠到超心思格位。同時，内涵底神聖智原 
則，於今當作一公開底，興起底，恆常機動底力量而作爲，不復只當 
作一隱藏了的權能，以祕密底發源，暗中對事物的支持，或偶然一 
參預，爲其唯有底功能，則能以牠的一點和諧律則，加到仍存底‘無 
心知’和‘無明’上因爲在牠們内中隱藏着的祕密底神聖智權能， 
將以牠的支持與發動的一更大底力氣，更自由且更雄强底參預而 
作爲； ‘無明’的人物，爲神聖智的光明所影響，由於與神聖智底人 
物相聯合，且由於超心思底‘有體’與‘權能’在土地自性中外發而 
當體現前，發生功效，則會是更知覺，且更有反應。在人類本身那 
未轉化的一部分，可能興起一系新底更偉大底心思 底人； 因爲直接 
是直覺底或部分已直覺化但尚非神聖智底心思底人，直接是或部 
分是照明了的心思底人，直接是或部分是與髙等思想界交通的心 
思底人，皆會 出現: 這些人數可愈變愈多，漸次愈加進化且穩定在 
他們的典型中了，甚至可存在爲高等人類的一形成了的種族，領導 
進化較後者向上，在一真正底胞與之情中，生於‘一神 聖者， 在萬 
有中顯示之意識的。這樣,最高者的圓成，意義也當是仍當居留於 
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下者在其自體的格度上之較小底圓成。在進化的高端，‘超心思 


的上升着的等級和峰頭，將開始更向某種無上底顯示升起，‘真、 
智、樂’之純粹精神存在，知覺性，與有體之悦樂的顯示。 

有一問題可能 生起： 卽這神聖智底反轉，進到一神聖智底進化 
而又出乎其外的過程，其意義是否遲早這從‘無心知’的進化將要 
終止，因爲事物的那幽暗底發端的理由，在世間也不復存在了。這 
依乎更進一步的問題，是否‘超心知性’與‘無心知性’當作存在的 
兩極，這中間的運動爲物質底顯示之一長住底律則，或只爲一臨時 
底情況。後一假定是難於接受的，因爲是徧漫性與經久性的莫大 
底力量，以之曾奠定整個物質世界的無心知底基礎。這初始底進 
化原則之怎樣完全反轉或消滅，將意味着祕密内涵底知覺性之同 
時底顯示，顯示於這浩大底宇宙底‘無心知性’的每一部 分中； 在 
‘自然’的某獨特路線如這土地路線上的一改變，不會有任何這樣 
徧漫一切的 效果： 在土地自性中的顯示自有其弧軌，而完成那弧 
軌，便是我們所當考慮的一切。在此不妨冒昧作一點 假定: 知覺體 
的上半球，在低三項上的重出或啟示性底創造，其最後結果是此間 
的進化，雖在其諸階段和程度上仍其爲同樣，然將隸屬於和諧的律 
則，異中之一的和異作成一的 律則： 牠不會更是經過争鬥的一進 
化; 牠會變成從一階段到一階段的和諧發展，從較小底到較大底光 
明，從自我展舒着的存在之權能與美的一典型到更髙底 一 典型。 
若其不如此，則只是爲了某些理由，鬥争和患難的律則仍存而有其 
需要，爲了作成那‘無限者’中的神祕可能性，其原則基托於投入 
‘無心知’之下的。但於土地自性，似乎這需要彷彿會消盡了，一旦 
超心思底神聖智已從‘無心知 5 出現。一轉變將以其堅定底出現開 
始; 那轉變將圓成，時當超心思底進化已變到完全，而升爲‘存在 • 
知覺性 • 福樂’ （ Sachch idananda ) 之一無上顯示之更大圓滿。 
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我們的努力，一向是要發現當作物質世界中的知覺者，我們 
的存在之真實性和意義是什麽，又一旦發現了意義，牠引導我們到 
那一方面，又進到多遠，到什麽樣底人間底或神聖底將來。我們在 
世間的存在，誠然可能是‘物質’本身的空華變怪，或某些建造起 
‘物質’的‘能力’的，或者可能是‘精神’的一不可解釋底詭譎。或 
者，我們在此世的生存，還可能是一超宇宙底‘創造主’之任意底幻 
變。在那場合，牠没有什麽真本底意義，——完全没有意義，倘若 
‘物質’或一無心知底‘能力’是這幻相的建造者，因爲那樣則牠至 
多是一‘偶然’的一游流着的螺旋紋之無意底描劃，或者是一盲目 
底‘必需’的粗硬 弧線; 設若是‘精神’的錯誤，則牠只能有一虚幻底 
意義，這消滅於虚無。 一 知覺底‘創造主’誠然可能加人了一意義 
到我們的生存中，但牠必須以他的意志之啟示而發現，不是自體暗 
涵於事物的自性中，而在那裏可以發現。但是，設若有一自體存在 
着的‘真實性\我們的世間存在是其結果，則必有那‘真實性’的一 
真理，正在顯示，在作出牠自體，在世間發皇，於是那將是我們自己 
的有體和生命之意義。無論那‘真實性’是什麽，牠是已將‘時間’ 

中的‘變是’方面取加於牠自體-^不可分的變是，因爲我們的 

現在和我們的將來，在牠們本身負荷了創造牠們的過去，却轉變 
了，異化了，而過去和現在已包含且正包含牠們自體的轉變於牠們 
内中，對我們爲不可見，因爲仍未顯了，未外發，轉變爲尚未造成的 
將來。我們在世間的生存的意義,決定着我們的 命運: 那命運是已 
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存在於我們中間的一物，當作一必需與一潜能，我們的有體的祕密 
底和顯出底真實性之必需，其諸多潜能性的一真理，已經作發的; 

I 

‘有體’卽是變是，有一存在的‘真實性’正在‘時間’中自體展開，則 
那有體，那真實性祕密是的，便是我們應當變是的，而這麽變是乃 
我們的人生的意義。 

是知覺性和生命，必爲如是在‘時間’中作出者的竅訣，因爲倘 
若没有牠們，‘物質’和‘物質’的世界會是一無意義底現相，一個只 
是因‘偶然’或因無知覺底‘必需’而發生的事物。但知覺性如其爲 
知覺性，生命如其爲生命，不能是整個 祕密； 因爲二者分明皆是未 
完成的什麽，皆仍在進程中。在我們，知覺性便是‘心思’，而我們 
的心思是無知且不完善，是一中介底權能，已經生長，而仍是向超 
出牠以外的什麽 生長： 有知覺性的低等諸水平來在其前，而牠從之 
升起，明顯是必有高等諸水平，牠自體正向之升起的。在我們的思 
惟，推理，返照底心思之前，曾有一知覺性非思惟底，但活着且有感 
知，又在那^前，還有下知覺者和無知覺者 ； 在我們之後，或在我們 
尚未發皇的 ( 自我中，似乎還有一更大底知覺性在等待著，是自體光 
明底，不依賴構造性底 思想： 我們的不完善底和無明底思想心思， 
必然不是知覺性的最後一名，不是牠的究極底可能性。因爲知覺 
性的真元，便是覺識牠自體和牠的對象的權能，而在牠的真本自性 
中，這權能必然是直接底，自我成就了，而且 完全: 倘若牠在我們中 
間是間接底，不完全，在其工事上未成就，依賴構造出的工具，這是 
因爲知覺性在此是出現自一原始底障蔽着的‘無心知性’，却仍又 
爲正屬於‘無心知者’的初原‘無知性’所封裹，所負累；但牠必然 
有完全顯出的權能，牠的命運必然是進化到牠的自有的圓滿卽牠 
的真性。牠的真性是完全覺識牠的對象，而這些對象的第一個便 
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是自我，這正在此發皇其知覺性的有體，其餘的便是我們所見爲非 
自 我者： ——但設若存在是不可分的，那在實際上也必是 自我： 然 
則進化著的知覺性的命運，必然是在其覺識性上變到完善，全般覺 
識自我，且大全覺識。知覺性的這自然底和圓滿底境況，對我們便 
是一超心知性，我們以外的一境，倘若我們的心思突然被移入其 
中，起初不能生 功用； 然而是向那超心知性，我們的知覺底有體必 
然邁往。但是，這我們的知覺性到一超心知性或牠的至上本體之 
進化，若是可能，必只若‘無心知性’卽我們在這世間的基礎，本身 
真實是一内入了的‘超心知性’；因爲在我們的内中‘真實性 5 的變 
是中要變成的，必原已有在，内藏或祕在於其始。這麽-内藏了的 
‘有體’或‘權能’，我們很可能想像‘無心知者 5 便是，時若我們切近 
考察這一無知覺底‘能力’的物質創造，見到牠以奇妙底建造和無 
限底機巧，勞作出一浩大内藏了的‘智慧’的工事，而且，也見到我 
們自己皆是那‘智慧’的一點什麽，出乎其内入内藏，而成外發進化 
的,一出現着的知覺性，其顯出不能半途停頓，直到‘内入者’皆已 
外發，且自啟露爲一無上底全般自我覺識底和大全覺識底‘智 慧，。 
是這，我們名之曰‘超心思’或‘神聖智因爲，明顯的，那必然是 
‘真實\‘有體’，‘精神’的知覺性，祕在於我們内中，緩緩在世間顯 
示的；我們皆是那 6 有體’之變是，且必然生長到牠的本性。 

倘若知覺性是中樞祕密，生命便是外表指徵，有體在‘物質’中 
之效用之能；因爲是那，乃解放出知覺性，給予牠以牠的形式或力 
量之體現，與牠的在物質底行事中之發生作用 3 倘若牠自體的某 
些啟示，或在‘物質 7 中牠自體之發生作用，乃進化着的‘有體，在其 
出生中的究竟目的，則生命是那啟示與發生作用之外表底和機動 
底徵相與指標。但是生命，像其現在這樣，也是不完善和進化着 
的;牠由知覺性之生長而進化，甚至有如知覺性由生命之更大底組 


第二十八章神聖人生 


1007 


織與完善而進化 :一更 大底知覺性，意義便是一更大底生命。人， 
這心思底有體，有一不完善底生命，因爲心思不是‘有體’的知覺性 
之第一和最高 權能： 縱使心思已完善化，仍然會有些什麽要待實 
踐，尚未顯示 3 因爲已内入而出現者，不是一‘心思 5 而是一‘精 
神’，心思不是‘精神’的知覺性之本土底機動性；‘超心思％神聖智 
的光明，乃是牠的本土底機動性。然則倘若生命要變爲‘精 神’的 

4 

一 顯示，則必然是我們中間的一精神底有體之顯示，與一在精神底 
有體的超心思底或神聖智底權能中完善化了的知覺性之神聖生命 
之顯示，乃爲進化底‘自然’之祕密負担與原意。 

凡精神生命，在其原則上便是入乎神聖生活的一種生長。困 
難是在劃定界線，在何處心思生命終止而神聖生命開始，因爲這二 
者互相參入，而牠們的交參底存在有一長遠底空問。這中介空間 
的一大部分，——時若精神底策動力，不全從土地或世間退轉， 
-——可見爲一高等生命在準備中之程序。當心思和生命被‘精神 3 
的光明照到明朗了，牠們便著上或返映一點神聖性，祕密底更偉大 
底‘真實性％而且這必然增加，直到中介空間已經渡過，整個生存 
已統一於精神原則的全滿光明與權能裏。但是，爲了充分完善圓 
成進化底迫促，這照明和改變，必取起而且重新鑄造整個有體，心 
思，生命，和身體;這應當不獨是‘神聖性’的一内中經驗，應當是以 
牠的權能重鑄内中和外在底生存二者。這應當不獨成形於個人的 
生命裏，而應作爲神聖智者的一集體底生命，建立爲‘精神’在土地 
i 勺性中之一最高權能與變易形式。要使這爲可能，我們内中的精神 
元，必須已發展了牠3身的整體完善，不單是人的内中境界的，也 
是人的外發的權能的，而且，以那完善，又當作其完全底作爲之一 
需要，牠必須已發皇牠自身的動力，與外表生存之工具作用。 

無疑，可能有一内中底精神生命，我們内中的一天國，不依賴 
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任何顯示，或外在體的工具作用或公式。内中生命有無上底精神 
重要性，外表生命有何價值，只在乎其能表現這内中格位。不論糈 
神實踐的人如何生活，作爲，自處，在他的爲人和做事的一切方式 
上，“他是生活而且動作於‘我’中”，如薄伽梵歌 所云; 他寓居於‘神 
聖者’中，他已實踐了精神生活。精神底人，生活於精神自我的意 
識中，於在他内中和徧處的‘神聖者’的實踐中，在内中將是過着一 
神聖生活，其返映將落到他的生存之外表行爲上，卽算那些行爲未 
曾越出——或似未曾越出，——尋常底人類思想和行爲在這土地 
自性的世界中之工具以外。這是此事的第一真理和真元;但仍然， 
從一精神進化的觀點看，這只會是一個人底解放和完善化，在一未 
改變的環境存 在裏： 因爲在土地自性本身中的一更大底機動底改 
變，人生與行爲之整個原則和工具的一精神底改變 ，一 新系人物與 
-新土地生命之出現，必須在我們的理念中想見爲全部圓成，神聖 
底結局。在此，神聖智底改變，擅有本原底重要 性了； 凡在其前者， 
可認爲一建造 ，一 準備，以作成整個自性的這變易底反轉。因爲必 
是神聖智底機動生活方式，乃爲大地上圓成了的神聖人生，一生活 
方式，發展世界知識與世界作爲之髙等工具，以備知覺性在物理存 
在中之機動化，且取起並轉變一物質‘自然’的世界之種種價值。 

但常時是，神聖智底生命的全部基礎，必然以其真本自性爲内 
向底而非外向底。在‘精神’的生命中，是‘精神’，内中‘真實性’， 
乃造成且運用心思,情命體，和身體，爲牠的 工具； 思想，感情，和作 
爲，不爲牠們自體而存在，牠們不是目的，却是 手段； 牠們爲用於表 
現在我們内中顯示了的神聖‘真實性否則，倘若没有這内向性, 
這精神底淵源，在一過於外化了的知覺性中，或徒以外在手段， 
便没有較大底或神聖底生命爲可能。在我們如今的‘自然’的生活 
中，在我們的外化了的表面存在裏，是世界似乎創造我們，但是在 
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精神生活的轉向中，是我們乃當創造我們自己和我們的世界。在 
創造的這新公式中，内中生活乃屬第一重要性，其餘的只能是牠的 
表面和結果。誠然，是這，乃表徵於我們自己向完善化的努力，我們 
自己的心靈與心思與生命之完善化，和民族的生命之完善化。因 
爲給了我們一世界,這世界是黑暗，愚眛，物質底，不完善底，而且 
我們的外在知覺體，本身是這浩大底喑默底黑暗之種種能力，壓 
力，型鑄工事所造成的，是由身體之出生，由環境，由經過人生之打 
擊和震驚的訓練而造成的；可是我們仍然依約地覺識有個什麽在 
我們内中，或求當是爲的，有個什麽異乎這麽造成者，一個‘精神’， 
自體存在，自我決定，推動着本性，進向其自有的玄祕底完善化或 
完善化的‘理念’之一形像的創造。有個什麼在我們内中生長，以 
答應這要求，努力要變成一個神聖底‘什麽 5 的形像，也被驅策在給 
了牠的這外在世界上勞動，也將那再造爲一更大底形像，仿照牠自 
體的精神底和心思底和情命底生長，也將我們的世界，作成一依照 
我們自己的心思和自我存想着的精神所創造的什麽，新底，和諧 
底，完善底什麽。 

但我們的心思是幽暗底，在意念上是偏頗底，爲相反對底表面 
現相所誤，分離於各種可能性 之間； 牠被引到三個方向，對任何一 
個牠也可予以除外底偏重。我們的心思，在其尋求什麽事應當是， 
轉向一集中於我們自己的内中精神生長與完善化，集中於我們自 
己個人與内中底生活，•或者，牠轉向一集中於我們的表面自性的個 
人發展，集中於我們的思想之完善化，與外間在世界上的機動底或 
實際底行爲之完善化，於我們個人與我們周遭世界的關係的某種 
理想主義；或者，牠毋寧是轉向外在世界本身，集中於其改善，更適 
合我們的理念和氣性，更適合我們以爲牠應當是什麽的概念。一 
方面，有我們的精神體的呼召，這精神體便是我們的真自我，一超 
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上底真實性，‘神聖有體 5 的一有體，不是世界所創造的，能在牠自 
體生活，升出這世界而向 超極； 另外一方面，有我們周遭世界對我 
們的要求，這世界是‘神聖有體 7 之一宇宙底形式，一表呈，‘真實 
性’的一權能之在喬裝中。亦復有我們的‘自性’的有體之分歧底 
或雙重底要求，位於這兩項之間，依賴牠們且聯接 牠們； 因爲牠似 
乎是世界所作成的，可是因其真正底創造者乃在我們自己内中，而 
似乎作成牠的這世界工具，只是一初用底手段，牠如實是我們内中 
一更大底精神有體之一形式，一喬裝了的顯示。是這一要求，處於 
我們之主要從事於一内向底完善化或精神底解放，與我們之主要 
從事於外在世界及其形成之間者，乃堅持這兩項間之有一較愉快 
底關係，創造出一較好底個人在一較好底世界中之理想。然而是 
在我們的内中，應當尋得這‘真實性’，與一完善化了的人生之淵源 
和 基礎： 没有任何外在底形成能代 替牠： 倘若要有真正底人生實 
踐於世界和‘自性’中，必須有真正底自我已實踐於内裏。 

在生長入一神聖生命中，‘精神’必須是我們的第一 要事; 直到 
我們在我們的自我内中將其啟發了，發皇了，解除了牠的心思底, 
情命底，身體底纒裹和喬裝，以耐性將其從我們自己的身體中抽 
出，如奥義書中所説，直到我們在自己内襄建立了‘精神’的一内中 
生活，則明顯的，没有外在底神聖生活能變爲可能。誠然，除非我 
們所見到且要成爲的，是一心思底或情命底神明，一 -但卽使如 
此，個人心思體，或我們内中的權能和情命力量和欲望的人，也應 
生長到那神明的一形相，然後我們的生命能在那卑下底義度中爲 
神聖底，下精神底超人，心思底半神，或情命底‘狄靼’，‘提婆，或 
‘阿修羅’的生命。一旦這内中生命創造了，則轉變我們的全部表 
面有體，我們的思想，感情，在世界上的作爲，爲那内中生命之一完 
善底權能，必爲我們的次一要事。唯獨倘若我們在我們的機動諸 
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部分中生活於那更大更深底方式裏，乃能有一創造一更偉大底人 
生之力量，而世界或重新鑄造，不論在‘心思’與‘生命’之一些權能 
或完善化中，不論在‘精神 5 的權能與完善化中。 一 完善化了的人 
類世界，不能爲一班自己非完善底人造成或組成。縱使我們的一 
切行爲，皆以教育，或法律，或社會底或政治底機構而明慎地調制 
了，所成就的仍將是多個心思的一個節制了的模式，多個生命的一 
個構造出的模式，操行的一個陶成了的模式;但是這麽一種一致化 
不能改變也不能再造内中底人，牠不能雕出或琢成一完善底心靈, 
或一完善底思想底人，或一完善底或生長着的活人。因爲心靈與 
心思與生命，皆有體的權能，能生長，但不能琢出或製成; 一 外在底 
程序或形成，能佐助或能表現心靈與心思與生命，但不能創造或發 
展牠。誠然，人能幫助有體生長，不是由試行加以製造，却是由投 
之以刺激着的勢力，或假借之以人的心靈的或心思的或生命的力 
量； 但縱使如此，生長仍是應自其内中而起，在那裏而不是自外決 
定着如何處理這些勢力和力量。這是第一真理，我們的創造熱忱 
和企慕所當學到的，否則我們一切凡人的努力，皆預先是註定了在 
一 徒勞底圓圈上旋轉，只能終於一種成功，其實是虚有其表的一 
失敗3 

要是爲或變爲什麽，要將什麽入乎有是，乃是‘自性’的力量之 
全部 勞動； 要知，要感，要作，皆是次屬底能力，皆有價值，因爲牠們 
幫助有體在其局部底自我實踐中，表現牠是什麽，也幫助牠在牠 
的迫促上要表現牠應當是爲者的還有更多底尚未實踐者。但是知 
識，思想，作爲，——不論是宗教底，倫理底，政治底,經濟底，實用 
底，或享樂底，不論是一心思底，情命底，或物理底存在之構造或形 
式，——不能是人生的目的或 真元； 牠們皆只是有體的權能或牠的 
變是的權能之活動，自體的動力底象徵，内具底‘精神2的創造，發 
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現或表呈牠所求是爲者的手段。凡人的物理心思，其傾向是晷乎 
如此看，顛倒事物的真方法，因爲牠以‘自性’的表面底力量或現相 
爲真元底或基 本底; 牠接受她的創造，以一可見的或外表的程序爲 
她的作用之真元，而不見到這只是一居次底現相，掩蓋着一更大底 
秘密程序。因爲‘自性’的玄秘程序，是發皇有體的權能與形式而 
啓示有體，她的外加的壓力，只是覺醒内具底有體認識這進化，這 
自我形成的需要之手段。時若她的進化之精神階段已達到了，這 
玄祕底程序當變爲全部 程序； 透過諸力量的覆障，達到牠們的祕密 
能源卽‘精神’本體，乃屬至關重要了。要成爲我們自己，便是唯一 
當作之事；但真實底我們自己，乃是那在我們内中者，而且超越我 
們的身體，生命，和心思的這外在自我，乃是這最高有體，卽我們真 
正底神聖底有體，變到自我啓示了而且活動的條件。只由於在内 
中生長，在内中生活，我們乃能求 得之; 一 旦那已作成了，便從那裏 
造成精神底或神聖底心思，生命，和身體，又經過這工具施爲，達到 
一個世界的創造，那世界當成爲一神聖生活的真環境， 一一 這便是 
‘自性’的‘力量’所樹立於我們前面的究竟目標。然則這是第一需 
要，個人，每個個人，當發現他内中的‘精神’，神聖底真實性，而將 
其表現在他的全有體與生活中。 一 神聖底生命，必然最初而且最 
先是一内中底生命 :因爲 外在者既必是内中者的表現，則外表底存 
在中不能有何神聖性，倘若内中有體没有神聖化。人中的‘神明’ 
隱蔽暗居於他的精神 中樞； 不會能有這樣底事，如人之自我超越， 
或他的存在的一較髙結局，倘若在他内中没有一永恆底‘自我 5 與 
‘精神’之真實性。 

要是爲，而且圓滿地是爲，乃‘自性’在我們中間的 目標； 但圓 
滿地是爲，便是完全知覺人的有 體:無 知覺性，半知覺性，或不充足 
底知覺性，便是有體之未具有其自體的一 境界； 牠是存在，但不是 
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有體之具足。要全部且完整覺識人自己和人的有體的一切真理， 
乃是真正具有存在的必要 條件。 這自我覺識性便是精神知識的意 
義： 精神知識的真元，便是一内向底自我存在底知覺性;其一切行 
爲與知識，誠然其任何種行爲之全，必須是那知覺性表呈其自體。 
其他一切知識，是知覺性之遺忘了自體而努力回到覺識牠自體及 
其内容，•牠是自我無明，辛勞於轉化自體復歸爲自我之明。 

復次，知覺性既在自體中具有存在之力量，則圓滿地是爲，亦 
復是具有人的有體之内向底和整體底力量；這是進而具有人的全 
部自我力量，及其一切運用。徒然是爲，而不具有人的有體的力 
量，或只具有其半部力量或不充分底力量，便是破缺了或損減了的 
存在；這是存在,但不是有體之充實。誠然，可能，只存在於静位， 
使有體的力量自我凝歛，在自我中 不動; 但是，縱使如此，在動力中 
亦如在静位中，乃存在之完 整性： 自我的權能，是自我的神聖性的 

表徵，-無權能底‘精神’便不是‘精神’。但是，如精神知覺性 

是内向底，自我存在底，同然，我們的精神有體的這力量必然是内 
向底，在作爲上是自動底，自我存在，且自我圓成。不論其用何工 
具，那必是牠自體的部分；卽使牠用任何外在底工具，那也必是以 
牠部分自體而成，且能表現牠的有體。有體的‘力量’在知覺底作 
爲中便是 意志; 不論‘精神 ， 的知覺底意志是什麽，牠要是爲和變爲 
的意志是什麽，全部存在必須是能和諧地圓成之。無論什麽作爲， 
或作爲的能力，而無此威權，或不是作爲的機械之主人，便以那短 
缺負帶有表徵，表徵有體之力量之不完善，知覺性之分化，或使之 
失去能力的段分，有體的顯示之不完全。 

最後，充分是爲，便是有有體之充分悦樂。有體而無有 E 之悦 
樂，無自體與一切事物的一純全悦樂，便是中性底或損減了的什 
麽； 牠是存在，但牠不是充實底有體。這悦樂也應當是内向底，自 
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體存在，自動 自發； 牠不能依賴外於牠0體的 事物： 無論其所樂者 
是什麽，牠作之爲牠自體的部分，有其喜樂，當作牠的普徧性的部 
分。一切非悦樂，一切痛苦與憂患，皆不完善、不完全的表徵;牠們 
起自有體之分化，有體的知覺性之不完全，有體的力量之不完全。 
在有體，在有體的知覺性，在有體的力量，在有體的悦樂中變爲完 
全，且生活於這一統化了的完全性中，便是神聖底生活。 

但是，再者，要圓滿是爲，便是要普徧是爲。是爲而在一微小 
受了限制的私我之範圍中，那是存在，然是一不完善底 存在： 在其 
真本性質中，那是生活於一不完全底知覺性中，一不完全底存在的 
力量和悦樂裏。那是要是爲小於人自己，隨之必然隸屬於無明，乏 
弱，和 痛苦： 或者，卽使因某些自性的神聖组合，可將這些事物除 
外，這也會是生活於一有限底存在範程内，一有限底知覺性與權 
能與存在之悦樂襄。一切有體是一，要圓滿地是爲，便是要是爲一 
切是爲者。要是在一切的有體中，要將一切包括於自己的有體中， 
要知覺一切的知覺性，要在力量上與宇宙底力量統一，要將一切作 
爲與經驗歸於自己，感覺其爲自己的作爲和經驗，要感覺一切自我 
皆自己的自我，要感覺一切有體的悦樂爲自己的有體的悦樂，便是 
整個神聖生活之一必要條件。 

但是，這樣普徧地是爲於人的普徧性之圓滿與 D 由中，人也應 
超上地是爲。有體的精神底圓滿性便是 永恆； 設若人没有無時間 
性底永恆有體之知覺性，設若人依賴身體，或身體中之心思或身體 
中之生命，或依賴此世界或彼世界，或此生存之情況或彼生存之情 
況，那便不是自我之真實性，不是我們的精神存在之圓滿。只當作 
一身體的自我而生活，或只以身體而是爲，便是作一朝生暮死的造 
物，隸役於死亡，與欲望，與痛苦，與憂患，與朽壌，與衰頹。超上， 
超出身體的知覺性，不拘於身體屮，或爲身體所把持，僅視此身體 
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爲一工具，爲自我的一微小底外在形成，這，是神聖生活的第一條 
件。不要是一心思，隸役於無明與知覺性的拘限，超出心思，當作 
一 工具操持牠，當作自我的一表面形成管制牠，這，是第二條件。 
依自我與‘精神’，不依於生命，不與之同體爲一，超出牠，管制牠， 
用牠當作自我的一表現和工具，這，是第三條件。甚至身體底生 
命，也不保有牠在自類中的圓滿體，倘若知覺性不超出身體，感到 
牠與一切物質存在爲一的物理底一性；情命底生命也不保有牠在 
自類中的圓滿生活，倘若知覺性不超出一個人底生命力的有拘限 
底活動，而感覺宇宙底生命卽是牠自有的生命，感到牠與一切生命 
爲一的一性。心思體，不是一圓滿底知覺底存在，或其自類中的一 
活動，倘若牠不超出個人底心思範圍，而感到與宇宙底‘心思’，與 
一切心思爲一的一性，且享受人的知覺性之一統，成就於其殊異性 
之富足中的。但人不但應當超上個人公式，亦且應當超上宇宙的 
公式，因爲唯獨如此，或個人底或宇宙底存在，乃能得到其真正有 
體與一美滿底和諧；兩者在其表呈中皆‘超極性’的不完全底項 
目，但在真元上皆是牠，而且是唯獨以變到知覺那真元，個人底知 
覺性或宇宙底知覺性，乃能達到牠自體的真實性的圓滿和自由。 
否則個人可仍其隸屬於宇宙底運動及其反應與限制，而失却他的 
全般底精神自由。他必須進入無上神聖‘真實性感覺牠與之爲 
一， 生活於其中，是爲牠的自我 創造： 全部他的心思，生命，身體 
性，必轉换爲牠的‘超上自性’的 項目； 全部他的思想，感情，作爲， 
必須爲牠所決定，是爲牠，牠的自我形成。凡此一切，在他能變爲 
完全，只倘若他已由‘無明’發展而進至‘明’，又由‘明’而臻至無上 
‘知覺性’與其動力，以及無上底存在的悦樂;但這些事物的一點真 
元性和牠們的充分底工具作用，也可隨初始底精神轉變而來，臻極 
於神聖智底‘超上自性’之生命。 
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這些事情皆不可能，倘若没有一内向底生活;牠們不能以留住 
於外在知覺性中 而達； 常是外向，只是或主要是在表面上或從表面 
上活動，則不達。個人應尋得他自己，他的真正底存在；他能作這 
事，只能由内返，在内中生活，從内中生 活:因 爲外在或外表知覺性 
或生命，從内中‘精神’分隔了，便是‘無明’的原地；牠之超出自體 
和超出‘無明’，只能由啓對悟入一内中自我和生命之廣宇。倘若 
有一超極性的有體在我們内中，則必是在我們的祕密自我的 内中; 
在表面上，只有一朝生暮死之自性之體，爲限制與環境所成。倘若 
有一自我在我們内中，能當廣大性和普徧性，能進入一宇宙知覺 
性，那亦復應在我們内中有體裏；外在知覺性是一物理底知覺性， 
以心思，生命，和身體的三重繫帶，束缚於其個人底邊 限上: 任何外 
在底普徧化的試行，只能結果到或是一私我的擴張，或是人格之抹 
煞，由於消滅於羣衆裏，或歸服於羣衆。只是由一内中底生長，運 
動，作爲，個人乃能自由地有功效地大化且超上化他的自體。爲了 
神聖生活，必須將動力作用之中心和直接源頭，從外移入 内裏； 因 
爲心靈是位於那裏，但牠是被覆障了，或半隱半露，而我們的當前 
有體與行動之源，現在是在表面。在凡人，如奧義書所説，‘自我存 
在者’將知覺性之門開向外方，只有少數人轉移目光内向，見到且 
知道‘精神’，發展精神有體。如是，返觀我們自己，向裏看，入乎我 
們自己内中，生活在我們内中，是爲了本性之轉化和神聖生命的第 
一需要。 

這内轉和内向生活的運動，加到人的正常知覺性上是一困雖 
底事；可是没有其他自我發現的路。唯物論底思想家，分立外向者 
和内向者的對待，以爲採取外向態度唯獨安全 :進到 内中是入乎黑 
暗或空虚，或失去知覺性的平衡，化爲 病態； 人能建造的這種内中 
生活，是從外面造成的，其健康只能由嚴格依賴其衛生底和滋養底 
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外在淵源而保持，——個人底心思與生命之平衡，只能以堅定支持 
於外在真實性上而得，因爲物質世界是唯一基本底真實。這在生 
理底人天生的外向者也許是真實的，他感覺自己是外在‘自然 5 之 
一 造物;既爲她所造成，且依賴她，設若他進向内中，他便會失去自 
己 :在他 没有内中有體，没有内中底生活。但在這區别中的内向者 
也没有内中生命：他不是真底内中自我和内中事物的一見者，而是 
一微小底心思人物，淺薄地看自己内裏，在那裏不是見到他的精神 
底自我，而是他的生命私我，他的心思私我，不健康地專注於這藐 
小可憐底微末造物的運動。時若向内返觀，得到的一黑暗的經驗 
或理念，乃是一心思體的第一反應，牠常是在表面上生活，没有實 
踐内中底 存在； 牠只有一構成了的内中經驗，這依賴外在世界而得 
其有體之資料。但是在那班人，其組織中已有一更内中底生活之 
櫂能透入的，則進到内中和生活在内中的運動，帶來的不是一黑暗 
或冥頑底空虚，而是一擴大，一新經驗之湧集，一更大底視見，一更 
大底能量 ，一 引申了的生命，比較爲我們正常物理底人類給自體構 
造的這初端微小生命，遠過無限爲真實而且多端，帶來一有體之喜 
樂，比較外向情命人物或表面心思人物，以其機動底生命力量和活 
動，或心思存在的深微和擴張所能得到的存在之悦樂，更大更豐 
富。一沈静，進入一廣大底或甚至無邊底或無限底空虚，也是内中 
精神經驗的 部分； 對這沈静和空虚，物理底心思有其畏懼，微小膚 
淺活動着的思惟心思或情命心思，對之則退縮，不喜，——因爲牠 
混淆此沈静爲心思底或情命之無能，誤認空虚爲止寂或非有;但此 
沈静乃‘精神’的寂默，卽是一更大底知識，權能，與幸福的條件，而 
這空虚是空掉我們的有體之杯，傾去了其中渾濁底内容，使之可盛 
滿上帝 的酒; 這不是進到一非存在，而是進到一更偉大底存在。縱 
使時若有體趨於止寂，這不是止寂於非有中，而是進到某個浩大 
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莫可言説的精神有體中，或投入‘絶對者’的無可表達的超心 

鉑裘。 

事實上，這内轉與運動，不是在個人自我中之一拘禁，造是趨 
向一真正宇宙性的第一步；這給予我們以我們的外表存在之真理, 
亦如我們的内中存在之真理。因爲這内中生活能自體引伸，而懷 
抱宇宙底生命，牠能接觸，貫通，圓包一切的生命以一遠過其大底 
真實性與機動力量，過於在我們的表面知覺性中全然爲可能者。 
我們在表面上的至極底宇宙化，是一薄弱和蹇鈍底企圖，——牠是 
一虚構 ，一 僞造，不是那真 事：因 爲在我們的表面知覺性中，我們枸 
於與他人的知覺性分離，帶上了私我的桎梏。在那襄我們的正本 
無我性，通常化爲一微妙形式底自私性，或轉變爲我們的私我之一 
更大肯定；既滿意於我們的博愛態度，我們見不到這是一遮飾，掩 
蔽我們個人的自我，我們的理念，我們的心思底和情命底人格，我 
們的私我之擴大的需要，强加於他人，爲我們所取起而納入我們的 
擴張了的軌道中者。如我們真是成功於爲他人而生活，那是以愛 
與同情的一内中精神力量而成就的；但這在我們内中的力量之權 
能和效用範圍是微小底，促進牠的性靈運動是不完全底，其作爲常 
是愚眛底，因爲有思心與情心的接觸，但我們的有體，不懷抱他人 
的有體如同我們自己。與他人之一外在底一體化，必然常是一外 
在生命間之一外向底結合與聯繫，其内中底結果 殊微； 思心與情 
心，將牠們的運動關聯到這共同生命上，和我們在那裏所遇到的人 
物上， •但共同底外在生命，仍是基礎，——内向虚構成的一體性，或 
只是其少分，如其猶能存住，雖有彼此之愚昧，和不和叶底自私性, 
思心的衝突，情心的衝突，情命氣性之衢突而猶存的一點點，是一 
局部底和不穩定底超上構架。精神底知覺性，精神生命，反過這建 
® 原則； 牠將其在集體生命中的作爲，基托於一内中經驗上，將他 
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人也包括在我們自己的有體内中，基托於一内中的一性的意識和 
真實性上。精神底個人，由那一性的意識而作爲，那便給他以當下 
底和直接底知見，知見自我於另一自我之要求，生命的需要，善事， 
愛與同情的工作，真正能做的。精神底一體性之一實踐，一個有 
體、萬事萬物中一個自我的親切底知覺性之一機動化，乃唯獨能 
建立且以其真理管制神聖生命的作爲。 

在神聖智者或神聖有體中，在神聖智底生命中，將有一切近 
底，完全底他人之自我之知覺性，他人的心思，生命，生理體之一知 
覺，感到牠們如同自己的一樣。神聖智者，不是出自愛與同情或任 
何類似底感覺之一表面情緒而作爲，而是出自此切近底相互知覺 
性，此親切底一性。凡一切他在世間的行事，皆以一視見之真理照 
明，見到什麽是應當作的，以在他内中的‘神聖真實性’亦卽是他人 
中的‘神聖真實性’之意志的意識而照明，而且，他是爲了在他人中 
的‘神聖者’和在一切中的‘神聖者’而作，爲了‘大全’的目的之真 
理的發生效用而作，如在最高‘知覺性’的光明中所見到的，且以在 
‘起上自性’的權能中必如此發生效用的方式舆步驟而作。神聖智 
者，發現他自己不但在 Q 己的圓成卽‘神聖有體’和‘意志’在他的 
圓成中，亦且在他人的圓 成中； 他的普徧底個人性，自生效用於一 
切有體中之‘大全’進向其更大底變是的運動中。徧處他皆見到一 
神聖工事；凡從他發出，而歸入那神聖工事的總和，從在他内中工 
作的那内中‘光明’，‘意志％ ‘力量’發出者，便是他的作爲。 
在他没有分别底私我作始任何 事物； 是‘超極者’或‘宇宙者’，經 
過他的宇宙化了的個性，發爲宇宙的作用。如他不爲了一分别底 
私我而生活，同樣的，他也不爲了任何集體之私我的目的而 生活； 
他爲了在他内中的‘神聖者’而生活，且生活於其中，爲了在集體中 
的‘神聖者’，在萬事萬物中的‘神聖者’而生活，且生活於其中。這 
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作爲中的宇宙性，由全見底‘意志’組成於已實踐的一切中之一性 
的意識中的，乃他的神聖生活之規律。 

然則，是這向個人底完善化，與有體的一内中完全性之迫促的 
精神圓成，乃是我們所説起的神聖人生的意思。這是世間一完善 
化了的人生之第一真本條件，因此我們是對了，以至極可能底個人 
完善化爲我們第一無上之事。個人與其周遭的一切之精神底與實 
際底關係之完善化，乃是我們的第二 要務； 這第二個需求的解決， 
在於與大地上一切生命爲一的一完全底普徧性與一性，這亦是 一 
向神聖智的知覺性與本性之進化的另一附帶底結果。但仍有第三 
個需求在 ，一 新世界，整個人類生命的一變化，或者，至少，在土地 
自性中一新底完善化了的集體生活。這要有不但是孤單已進化的 
個人出現，在未進化的大衆中作爲，亦且要許多神聖智底個人形成 
一 新族類，與一新底共同生活，超越現在底個人和共同存在。這麽 
一種集生活，必自組成於同一原則上，如神聖智底個人生活的。在 
我們如今底人類生存中，有一物理底集體，爲共同底生活事實及一 
切起自其上者所圑結，公同利害的集圑，一公共底文明和文化 ，一 
公共底社會法，一聚合底心思體， 一 經濟底聯合，集體底私我之理 
想，感情，企業，以一股個人底繫帶和聯繋通貫這全體，幫助其圑 
結。或者，遇有這些事物的殊異之處，有反對，有衝突，則由於共同 
生活的需要，一實際底適應或一組織好的妥協，乃强迫 施行； 於是 
建立了一自然底或一人爲底秩序。這不會是集體生活之神聖智底 
方式；因爲在那裏，所以繫合或聚攏一切者，不會是一生活的事實 
造成一足够聯合了的社會知覺性，而是一共同知覺性凝聚一共同 
生活。一切，皆以在他們中間的‘真理知覺性，的進化而 聯合; 在改 
變了的生存方式中，這知覺性將在他們中間作出的，他們當自覺爲 
單獨一個自我之多個形體，單獨一個‘真實性，之多個 心靈; 既爲一 
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基本底知識之一體性所照明，所推動，以一基本底統一 了的意志和 
感情而實現 ，一 表現精神底‘真理 7 的生命，將由牠們得到其自體的 
變是之自然形式。 一 秩序將會有，因爲一性的真理造出其自有的 
秩序： 生活之一規律或多種規律也可能有，但這些皆會是自我決定 
的； 牠們會是在精神上結合了的有體和精神上結合了的生命之真 
理的一表現。共同生存的全部形成，將是一些精神力量之一自我 
建築，這些是必在這麽一種生活上自動地作發 的:這 些力量會在内 
被内中有體接受，而表現或自我表現於理念與作爲與目的之一本 
生底和諧襄 。 

一增上著的機械化，一標準化，將一切合到一共同型範裏，因 
以保証和諧，是心思底方法，但那不會是這生活的規律。在各個神 
聖智底集團中，將有大底自由 差異: 每個將造成其精神的生活的自 
體 :在單 獨一個集圑中，個人的自我表現也會有大底自由差異。但 
這自由底差異，不會是一混亂，或造出任何衝突；因爲一知識的‘真 
理’與一人生的‘真理’之差異，將是一聯彙而不是一對反。在神聖 
智底知覺性中，不會有私我執持個人底理念，不會有個人利益和意 
志的推動或 喧争： 代之者，將有一共同‘真理’在多個形式中，一共 
同自我在多個知覺性和身體中之統一着的 意識； 將有一普徧性和 
柔塑性，見到且表現此‘一’於其自體之多個形相裏，且在一切殊異 
性上作出了一性，以之爲‘真理知覺性”的内具底律則，及其自性的 
真理。單獨一個‘知覺性力量’，一切皆將覺識且自視爲其工具者， 
將以一切而發生作用，又將牠們的作用和叶於一。神聖智者，將感 
到單獨一個和叶底‘超上自性”的‘力量’在一切中 作爲： 他將接受 
牠在他自己中的形成，且服從或運用牠所給他的知識與權能，以做 
神聖工作，但他不會在任何迫促或驅策下，發動他中間的權能與知 
識，以反對他人的權能與知識，或肯定他自己爲一私我，以對抗其 
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他私我。因爲精神底自我，有其不可移易的喜樂與富饒，在一切情 
況下皆不可侵犯的，有其自有的有體之真理之無 限性： 那，牠常是 
充分感覺到的，不論外在底表呈可能是何者。内中底‘精神’真理， 
不會依賴某獨特一形成；因此，牠不會需要爲某獨特一外向表呈和 
自我肯定而奮 鬥：形 式會粘柔地自體興起，與其他表呈處於合宜底 
關係中，而且每個在全部表呈中各在其正位 3 神聖智底知覺性與 
有體之真理，自加建立，則能與一切其他周圍底有體之真理相和 
諧。一精神人物或神聖智者，將感到與他周圍的全部神聖智底生 
活的和諧，不論他在全體中的地位是什麽。 一 隨他在其中之地位， 
他將知道如何領導或統治，但也知道如何使自己服屬;二者對他皆 
是平等底悦樂.•由於‘精神 5 的自由，因爲是永恆底，自我存在，且 
不可移易的，一樣可在服務與願樂地隸屬於他個自我和與之相調 
叶，如在權能與統治中那樣感到。一内中底精神底自由，能接受牠 
在一 1 内中精神底層級統治制的真理中的地位，一如在一不與之相 
違的、一基本底精神平等性的真理中的地位。是這‘真理’之自我 
安排，‘精神’的一自然底秩序，乃將存在於進化着的神聖智者的各 
不同程度不同階段的一共同生活中。 一 體性，是神聖智底知覺性 
的 基礎; 相互性，是其直接覺識異中之一的自然底結果;和諧，是其 
力量的工作之必有底權能。因此一體性，相互性，與和諧，必然是 
一共同底或集體底神聖智底生命之不可逃避的規律。其所取的形 
式可能是些什麽，那將依乎‘超上自性’的進化顯示之意志，但這將 
是其普通底性格與原則。 

這是從純粹心思底和物質底有體和生命，進到精神底和超心 
思底有體和生命的過程之内在底規律與需要，及其整個意義，卽人 
在‘無明’中所尋求的解放，完善化，自我圓成，只能由度出他現在 
底‘無明’的本性，進到精神底自我知識與世界知識的一自性而臻 
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至。這更大底自性，我們説爲‘超上自性’，因爲牠出乎他的知覺性 
和能量的實際水平以上;但事實上是他自己的真正本性，其高度與 
全般，乃他所應當達到的，倘若他要尋得他的真實自我，與是爲的 
全部可能性。凡在‘自性’中所發生的，必然是‘自性’的結果，暗涵 
或内在於其中者的發生效果，牠的必有底結果和後效。倘若我們 
的本性是一基本底‘無心知性^ ‘無明’，經過艱難而後達到一不 
完善底知識，一不完善底知覺性與有體之表呈，則我們的有體中之 
結果，生命與作爲與創造，必然像牠們現在一樣，爲一恆常底缺陷 
與不穩定底半結果，一不完善底心思體，一不完善底生命，一不完 
善底身體生存。我們尋求建造一些知識的系統和生活的系統，以 
之我們能達到一點我們的生存的完善化，一點正當關係的秩序，正 
當底心思運用，正當底生命運用，與生命之快樂與美，正當底身體 
運用。但是我們所成就的，是一虚構底半正當性，參維了許多是錯 
誤者，醜陋者，不可 樂者； 我們的相續底諸多構造，因爲其中之不 
善，又因爲心思和生命在牠們的尋求上不能永遠止於何處，遂袒然 
遭受毁滅，頹壤，其秩序之錯亂，於是我們從之又度到其他的，也不 
更終究爲成功底或能經久的構造，卽算在這方面或那方面可能比 
較豐富或充實，或在理性上更可讚揚。這不能另外怎樣，因爲我們 
不能構造任何事物，出乎我們的本性以 外的； 本不完善，我們不能 
造成完善，無論我們心思底才智所發明的機械，對我們現似多麽神 
奇，無論在外爲多麽有效用。本是愚眛，我們不能造成一系全般真 
實且有結果底自我知識或世界 知識： 我們的科學本身，也是許多 
公式和機巧的一聚積 ，一 構造； 巧於種種程序之知識，巧於創造合 
宜底機器，然昧於我們的有體和世界有體之基礎，牠不能完善化我 
們的本性，因此也不能完善化我們的人生。 

我們的本性，我們的知覺性，皆是彼此無知的人的，彼此分離 
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了，植根於一分别了的私我，必勉强在其成體的無明之間，建立某 
種 關係； 因爲向結合的驅迫，與作向結合的種種力量，是有在於‘自 
性’中的 3 個人的與圑體的和諧，比較完全，也不純粹完全底，皆創 
造了 ，一 社會底粘合是作成了 d 旦在大衆中，所形成的關係，皆恆常 
損壤於不完善底同情，不完善底了解，重大底誤解，争鬥，乖違，不 
快樂。這不能不如此了，只若長時是没有真實底知覺性的結合，基 
於自我知識的本性，内中底相互知識，内中底一體性之實踐，有體 
的内中種種力量與生命的内中種種力量之和同。在我們的社會底 
建築上，我們辛苦於作成一點事，近於一體性，相互性，和諧，因爲 
倘没有這些事，便不會有完善底社會生活；但我們所建造的，是一 
構成的一體性，種種利益與多個私我之聯合，以法律和風俗而强制 
施行的，而且，强加了一人爲底虚構底秩序，其間某些人的利益，蓋 
過了另外某些人的利益，只有一半被接受半被强迫、半屬自然半屬 
人爲的調整，使社會整體得以存在。在團體與團體之間，其彼此調 
容更劣，恆常反復起了集體私我與集體私我的衝突。這是我們能 
作的最佳底事，凡我們的一切堅持底調整又調整社會秩序，不能給 
我們更好底什麽，除了一不完善底生活構架。 

唯獨是、倘若我們的本性發展到牠自體以外，倘若牠變爲自我 
知識的一本性，相互了解，一體性，真有體與真生命的本性，則其結 
果可能是我們自己和我們的生存之完善化，一真有體的人生， 一一 ' 
體性，相互性，和諧的人生，一真快樂的人生，一和諧底和美底人 
生。倘若我們的本性固定於牠之爲牠者上，牠之已變是者上，則没 
有完善化，没有真實底和持久底快樂在此麈世人生爲 可能； 我們應 
當全然不求，盡可能以我們之缺陷作出最好的，或者，我們當求之 
於他處，於一超塵世的來生，或者，我們應當超出一切這種尋求以 
外，超上人生，以本性和私我消滅於某個‘絶對者’中，我們的這奇 
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怪底且不使人滿意的有體從之而出的。但是，倘若在我們内中有 
一精神本體，牠正出現，而我們現在底境況，只是一半出現和不完 
善狀況，倘若‘無心知者’是一出發點，本身中包含了一‘超心知 , 
和‘超自性 7 的潛能，應當外發的，是顯了底‘自性’的一障蔽，那更 
偉大底知覺性潛藏其後，且應從之舒發的，倘若有體的進化是一律 
則，則我們所尋求者，不但是可能，亦且是事物的究竟必需的部分。 
這是我們的精神底命運，要顯示而且變成那‘超自性’，因爲牠是我 
們的真自我之性，我們的仍然幽奧因尚未發皇的全有體之性 。一 
一體性之自性，必然生起一體性，相互性，和諧的人生結果。一内 
中生命，醒悟到一充分底知覺性，一充滿底知覺性的權能，當産生 
其必有底結果於一切具有之者，自我知識，完善化了的生存，滿足 
了的是爲之喜樂，成就了的自性之快樂。 

神聖智底知覺性與‘超自性’之用爲工具，其一内在性格，便是 
見識與作爲的一全體性，知識與知識之一體性，一切在我們的心思 
體與所知者中之似相矛盾者的調叶，‘知識’與‘意志’之同一性，當 
作單獨一個權能與事物的在一美滿底和叶中 作爲； 這‘超自性’的 
本生性格，便是其作爲中的一完善底一體性，相互性，和諧之基礎。 
在心思體中，有其所構造的知識，與事物的真實底或全般底真理， 
有其乖互，以致其中之爲真實者，常是或終究是無有效果，或只局 
部有效。我們發現的真理被推翻了，我們熱情地發施真理效用，皆 
唐勞 無功； 時常是我們的作爲的結果，變成了我們未嘗中意的某計 
劃的部分，爲了某一目的，我們不承認其爲正當底，或者，理念的真 
理，爲其實驗底成功之真實結果所騙。縱使有一理念的成功底實 
踐，然因爲理念原不完全，是心思的一孤單底構造，與事物的唯一 
和大全底真理分離，其成功必遲早歸於幻滅，得起一新試作。我們 
之所見，我們之意念，與事物的真實真理和全部真理相乖戾，我們 
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的心思的幻妄底構造之偏頗和淺薄，乃我們的唐勞失望之因。但 
是，亦不只有知識與知識的乖互，亦復有意志與意志及知識與意志 
在同此一人中之相違，一分化與齟齬在牠們中間，以致遇到知識已 
成熟或完橋之處，人中 的某一 意志反對牠，或意志 不濟： 某 處意志 
雄强，猛烈，或堅定或剛毅有效能了，知識之領導牠到牠的正當運 
用又缺乏了。舉凡種種我們的知識，意志，能量，行事的力量與措 
施之不稱，失調整，和不完滿，時時參入我們的作爲中，我們從人生 
的成作中，皆是有缺陷與無效果之一豐富底源泉。這些錯亂，缺 
點，或乖戾，對‘無明’的一格位和能力皆是正常底，只能以一較心 
思本性和生命本性之光明更大底光明銷融。真理與真理之一同一 
性與真實性與一和諧，皆是一切神聖智底見識與行爲之本生性格， • 
如當我們的心思生長入神聖智，我們的心思見識與行爲被提舉到 
神聖智底光明中，或爲其所垂照，或爲其所统治，將開始分有這性 
格，而且，卽使仍被拘束，處於範限中，必然變到遠過完善，且在這 
些範限中有 功效： 我們的無能與失望的原因，將開始減少而且消 
失了。但更大底存在也將侵入心思以一更大底知覺性與一更大底 
力量之能性，發揮有體的新權能。‘知識’是知覺性的權能和作爲， 
‘意志’是有體的力量之知覺底權能和知覺底作爲，二者在神聖智 
者中皆將達到較我們 如今所 知者更偉大底積量，達到牠們自體的 
一 更高度 ，一 更富足底工具 作用： 因爲凡有知覺性的一增長之處， 
亦必有存在的潛能底力量與實際權能之增加。 

在‘知識’與‘權能’的世間表呈中，這相互關係不是全般顯了 
底，因爲知覺性在那裏本身是隱藏於一原 始底‘ 無心知性’中，而且 
牠的權能的自然底氣力和律度，皆在出現時被‘無明’的覆障與乖 
張所擾亂，所損減。在那裏‘無心知者，，是原始底，有能底，自動生 
效底‘力量％知覺底心思，只是一微小底勞作着的 經紀； 但那是因 
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爲知 覺底心思，在我們中間只有一有限底個體作用，而‘無心知 
者 5 ，是一隱藏了的宇宙底‘知覺性’之浩大作 用：宇 宙底‘力量’，戴 
了一物質底‘能力’之假面具，以其程序之堅住底物質性，將這祕奥 
底事實從我們的眼光下遮掩了，卽‘無心知者’的工事，如實是一浩 
大底宇宙底‘生命’之表現，一障蔽了的宇宙底‘心思％—籠罩了的 
‘神聖智’的表現，而且，倘若未曾有牠自體的這些淵源，牠不會有 
作爲的權能，不會有組織着的聯貫性。在物質世界中的‘生命力 
量’，亦似是較‘心思’爲更有動力，更有 效能： 我們的‘心思％只是 
在理念與認識中乃爲自由而且充分 雄强: 出乎這心思原地以外，牠 
的作爲的力量，發效之權能，不得不以‘生命’與‘物質’爲工具而工 
作，而且，在‘生命’和‘物質’所加於牠的條件下，我們的‘心思’受 
到了阻礙，只半有效能。但卽使如此，我們見到在心思底人中，‘自 
然力量”之與他自己相周旋，處理‘生命’和‘物質’，較之在動物中 
的‘自然力量’遠過 雄强; 是知覺性與知識的較大底力量，是有體和 
意志的顯表底力量，乃造成此優勝性。在人類生命本身，情命底 
人，似乎比較心思底人有更强底作爲之動力，由於他的動能底生命 
力量之 優勝： 智識人士傾向在思想上有效能，但在處理世事的權能 
上少有功效，作爲中之動力底情命人物，則統治生命。但這是他之 
運用 4 心思％乃使他能達到這優勝性之充分開拓，而終於心思底人 
以他的知識的權能，他的科學，乃能擴大對生存之主宰，遠出乎‘生 
命’在‘物質’中以牠自有的經紀所能成就者以外，或軼出情命底人 
以他的生命能力，和生命本能，不由那有效能底知識之增加，所能 
成就者。 一 奇巨底權能加乎存在且加乎‘自然’必須到來，時若一 
又更大底知覺性出現，代替心思底‘能力’之滯礙了的施爲，在我們 
的太個人化了和受拘限了的存在之力量裏。 

‘心思’對‘生命’與‘物質 5 的某種基本底隸屬，對此隸屬的承 
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擔，不能使‘心思 7 的律則直接統治且以其權能修改這些有體之低 
等力量之較盲眛底律則和活動，這，雖在我們的心思對自我和事物 
的最大底主宰中，也仍然 存在; 但這一限制不是不可超越的。這是 
神聖智底知識之事，牠向我們指示，——而且一精神知識的機動力 
量，也給我們以同樣底証明，——這‘心思’對‘物質％‘精神’對‘生 
命’的一較小底法律之服從，並不是如其起初現似那樣，爲事物的 
一基本條件，爲不可侵犯的不可更改的‘自然’之律則。人能作的 
最大，最重大底自然發現，便是‘心思’，尤其是‘精神’的力量，能在 
已試驗過和尚未試驗過的許多方式上，且在一切方向，——以牠自 
體的本性與直接權能，而不單是用種種機巧和設計，如物理‘科學’ 
所發明的優越底物質工具，——克服而且管制‘生命’與‘物質’。 
在神聖智底超上自性之進化中，知覺性的這直接權能，有體的力量 
的這直接作用，其於‘生命’和‘物質’的自由主宰和管制，將圓成而 
達於其極頂。因爲神聖智者的更大底知識，主要不會是一自外求 
得或學到的知識，而是知覺性的，知覺性的力量的一進化，有體的 
一 新底機動化的結果。其後果，他當覺悟到而且占有許多事物 ，一 
清明、完全底自我的知識，一直接底他人知識，一直接底隱祕力量 
的知識 ，一 直接底‘心思’與‘生命’與‘物質哪玄祕機械性的知識, 
這皆超出我們現在底造詣以外。這新知識和知識的作用，皆基於 
對事物的一當下直覺底知覺性，對事物的一當下直覺底 管制； 一施 
爲底内視，現在對我們爲超尋常底，將是這知覺性的正常功用 ，一 
完整底確定了的效能性，雙在作爲之集量與其細節上的，將是這改 
變的結果。因爲神聖智者，將與在每一事物的根柢上的‘知覺性》 
力量 5 相交通，相 和叶： 他的視見和他的意志，將是超心思底‘真實 
理念' 自生效果底‘真理力量’之 澗道; 他的作爲，將是存在的根本 
6 力量’的工事與權能的一自由顯示，一個決定一切的知覺底‘精 
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神’的力量，其知覺性的表呈，必然在‘心思％ ‘生命％和‘物質’中 
作出的。既作爲於超心思底知識之光明與權能中，進化着的神聖 
智者，將只加成爲他自己的主宰，知覺性的種種力量之主宰，‘自 
然’的能力的主宰，他的運用‘生命 7 與‘物質’的主宰。在較低底格 
位，在進化着的神聖智性之中介諸階段或形成上，這權能不會充分 
現前，但於其活動的某些程度上 亦在; 與格度之上升同起始且同增 
上，牠會是知覺性與知識之生長的一自然底助伴。 

然則知覺性的一新權能，或多種新底權能，將是‘知覺性•力 

量’的進化之一必有底後果，這進化度出‘心思’以外，達到了一優 

勝底認識原則和機動原則。在其真元底性質上，這些新權能必有 

此性格，卽‘心思’管制‘生命’和‘物質％知覺底‘生命’意志與‘生 

命’力量管制‘物質’，精神管制心思，生命，和 物質； 牠們也會有此 

性格，是打破心靈與心靈，心思與心思，生命與生命間之障隔 :這麽 

一種轉變，於神聖智底生命之作爲工具，是必不可没有。因爲一全 
一 

般神聖智底或神聖底生活，將不單包括了人的個人底生命，亦且包 
括他人的生命，與個人化而爲一，在一共同結合着的知覺性中。這 
樣一個生命，必以一自發底，内在底，而非構造成的一體性與和諧， 
爲牠的主要組成着的 權能； 這只能成於有體與知覺性之一更大底 
同一性，在個人與個人之間，在他們的精神本質中結合了，自覺爲 
唯一自我存在之自我與自我，作爲於知識的更大底統一底力量中， 
有體底一更大底權能中。必須有一内中底和直接底相互知識，基 
於一性與同一性之一知覺性，彼此的有體，思想，感情，内中和外表 
的運動之^知覺性，思心與思心，情心與情心的一知覺底傳通，生 
命在生命上的一知覺底按印，有體的種種力量與有體的種種力量 
的一知覺底互易；如或這些權能及其親切底光明不在，或有短少， 
則不能有一真實底或完全底一體性，或每個個人的有體，思想，感 
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情，内中和外表的運動，與他周圍的其他個人的，成一真實底和完 
全底自然底配合。一知覺底一致性的一生長着的基礎和建造，我 
們可説，便會是這更加進化了的人生之 性格。 

和諧是‘精神’的自然規律，牠是多性中之一性，異性中之一 
性，一性中之分殊顯示之内在底律則，自發底後果。在一純粹和空 
白底一體性中，誠然不能有和諧的地位，因爲没有可和諧 之物； 在 
一完全底或一統治着的殊異性中，則或有扞格齟酷，或有異處之配 
合，一造作出的和諧。但在神聖智底多性中之一性中，和諧將存在 
爲一性之一自發底表現，而此自發底表現，必先有一相互性，一知 
覺性覺識另一知覺性.由於一直接底内中接觸與互易。在下理性 
底生命中，和諧之得，是由一本能底自性之一性，與自性的行爲之 
一性， 一 本能底交通，一本能底或直接底生命直覺底識感了知，以 
之一動物的或昆蟲的團體中之個體能相與合作的。在人類生命中， 
這是代以一種經過識感之知與心思知見與以言語傳達理念的了 
解，但是所應當用的工具皆不完善，和諧與合作皆不完全。在一神 
聖智底生命中，一超理性與超自性的生命 ，一 自我覺識底精神底有 
體之一性，與自性的一精神底知覺底圑結與互易，將是了解之深微 
廣大底 根本： 這更大底生命，必將已發皇出新底優勝底工具與權 
能，以自内聯合知覺性與知覺性，•知覺性内向且直接與知覺性交通 
之親切，以及思想與思想，梘見與視見，意識與意識，生命與生命， 
身體覺識與身體覺識的，將是其自然底基本作用。這一切新底權 
能，取起舊底外向底工具，利用牠們當作附庸工具，而運之以遠過 
強大底權能，且爲了更多底結果，皆將服務於‘精神’的自我表現於 
有體和生命之一深沈底一性中。 

知覺性的許多本生底，潛在底，但尚未發皇的權能之一進化， 
近代思想以爲不可認許，因爲這些越出了我們現在的‘自性’的表 
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呈，而且，對建立在有限底經驗上的我們的無明底成見，牠們似乎 
屬於超自然者，屬於神異者和玄 祕者； 因爲牠們超出物質底‘能力’ 
的已知的作用，而這現在通常被認爲事物的唯一原因和形態，且爲 
‘世界力量’的唯一工具作用。人類之作出奇蹟，由知覺底有體發 
現且發展物質力量的一作用，超過任何‘自然’自己組成的事物，已 
被認爲是一自然底事實，和我們的存在之一幾乎是無限底 展望; 醒 
覺，發現，利用知覺性的權能，精神底，心思底，和生命底力量之權 
能，超出‘自然’或人至今所已組織成的任何事物，則被認爲不可 
能。但在這麽一種進化中，没有什麽是超自然底或神異底，除是牠 
對我們的自性則爲一超自性或優勝自性，正如人類自性，對動物的 
或植物的或物質對象的則爲一超自性或優勝自性。我們的心思及 
其權能，我們之運用理智，我們的心思底直覺和内視，語言，有體之 
能性與真理之哲學底，科學底，美學底發現之可能，對有體的種種 
力量之管制，這皆是一已發生的進 化了： 然而這會像是不可能，倘 
若我們取我們的立塲於有限底動物知覺性及其能量；因爲在那襄 
没有什麽可保證有這麽一奇巨底進步的。但是仍然有些隱約底初 
步顯示，基本底原素，或已停滯的可能性，在於動物中，對之則我們 
的理性和智慧，以其異常底發展，相形爲一不可想像的旅程了，從 
一貧乏底和無望底分離點出發的。屬於神聖智底‘超上自性’之精 
神權能的初胚原素，甚至同樣也有在於我們的尋常結構中，但只是 
偶然且很少活動。然則這不是不合理的，假定在進化的這麽高底 
階段上 ，一 同樣底然更偉大底進展，從這些初胚底開端出發，可引 
到另一浩大底發展與分離。 

在神祕經驗中，——時當内裏底幾個中樞已經開啟，或在其他 

n 

方式上，自動自發，或由意志與努力，或在精神生長的正本程道上, 
——知覺性的新權能已知是在 發展； 牠們自呈爲好像某些内中開 
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啟的自發底後果，或所以應答有體中的一呼唤，而這竟到那麽一種 
程度，以致往往不得不勸告修爲者不要去獵取這些權能，不要接受 
或利用牠們。這種拒絶，於那班要從人生上返隱的人是合邏輯的, 
因爲凡接受更大底權能，便會是人生上的纒縛，或在樸質、純潔底 
求解脱的迫促上是一重荷。漠然於一切其他目標和結果，在爲上 
帝而尋求上帝的愛上帝者是自然的，他不尋求權能，或受任何其他 
卑下 引誘； 追求這些誘惑底但常是危險底力量，將是離了他的正 
鵠。同樣底一種拒絶，於未成熟的修爲者是一必需底自我克制和 
精神訓練，因爲這些權能可能是一大底，甚至是一致死底 禍災； 因 
其超正常性，容易在他養成私我的一異常底誇大。於企求完善化 
者，權能本身可認爲引誘而可畏，因爲權能可將人抑下亦如其可升 
揚；没有什麽可更易於被誤用了。但是，時若新底能量來到了，作 
爲生長到一更大底知覺性與更大底生命之必然底結果，而那生長 
是我們内中精神體的正本目標的一部分，則這禁止不能 施行； 因爲 
有體生長到‘超上自性％及其在‘超上自性’中生活，皆不能發生， 
或發生了也不能完全，倘若不帶來一更大底知覺性的權能，一更大 
底生命的權能，與知識和力量的運用之一自動底發展，於‘超上自 
性’爲正常的。在有體的這將來底發展中，没有什麽可視爲不合理 
性或不可信的;其中没有非常或神異底事;這將是知覺性及其種種 
力量之進化的必要底過程，在其從我們的存在之心思底度到神聖 
智底或超心思底表呈。‘超上自性’的一些力量的這種作爲，將是 
一新底更髙或更大底知覺性之一正常底，自然底，自發是簡單底工 
事,人在他的自我進化的程道上入乎其 中的； 神聖智者在他接受了 
神聖智底生活中，將發展而且運用這更大底知覺性之權能，甚至有 
如心思底人，發展且運用他的心思自性的權能。 

明顯的，是知覺性的權能或諸多權能的這麽一種增加，於一更 
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偉大更完善底人生，會不獨爲正常，亦且不可没有。人類生活以其 
局部底和諧，如其尚未由一固定了的法律和秩序保持住，——法律 
和秩序按加於組成着的個人，部分是自願，部分是誘導，部分是強 
迫或不得不接受，——則安立於啟明了的或有所利的人物的合同 
上，在他們的思心，情心，生命意識上合同了，安立於一認可上，對 
普通底理念，欲望，情命底滿足，存在的目標，這種種的一組合體之 
認可。但是在組合着的個人的集體中，於他們所接受的理念，人生 
目的，生命動機，只有一不完善底了解和知識，一不完善底行使的 
權能 ，一 不完善底意志，保持牠們常爲完好，充分實行，或使人生義 
於更大底 完善; 有一争鬥與衝突的原素，有一團被壓制了或未圓成 
的欲望與失望了的意志，有一沸起着的被壓迫的不滿，或一覺醒了 
的或爆發着的怨望，或未平等滿足了的 利益； 有些新底理念，生命 
動機突然闖入了，不能配合而無暴動或 紛更; 有些生命力量活動於 
人類和他們的環境中，是與所造成的和諧相牴牾的，而且，没有一 
充分權能，可克服那些乖戾和顛倒，爲心思和生命的相衝突的分 
殊、與宇宙‘自然 5 中的分崩離析的力量之打擊所造成的。所缺乏 
的，是一精神知識與精神權能，一駕御自我的權能，一生於與他人 
之内中結合的權能，一勝過包圍的或入侵的世界力量的權能，一知 
識之充分見到了且充分配備了的發生作用的 權能； 是在我們中間 
這些能量，失却了或不足者，乃屬於神聖智者的真正本質，因爲牠 
們内在於神聖智性之光明與動力中。 

但是，一個人類社會中，组成著的個人之思心，情心，生活，其 
配合已非完善，又加上個人本身的心思和生命，爲一些彼此不相融 
洽的力量所支配；我們調和牠們的嘗試也不完善，而我們的力量， 
要將牠們的任何一個措置於人生中整體底或可使人滿意的施爲中 
的，又更不完善。如是，愛與同情的規律，對我們的知覺性是自然 
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底 ，-當 我們在‘精神’中生長時，這規律對我們的要求便 增加： 但我 
們中間也有智識的要求，情命力量及其衝動的推進，許多其他原素 
的申訴和壓力，不與這愛與同情的規律相符合，而我們又不知道如 
何將牠們配合於整個生存之規律中，或使其任何一個或全部化爲 
公正地、全般地有功效或能發命令。爲了使牠們和合，且在整個有 
體和全部人生中積極能生結果，我們必須生長到一更完全底精神 
自性;以那生長，我們當生活於一更高，更大，更完全底知覺性之光 
明與力量中，卽凡知識與權能，愛與同情，以及生命意志的活動，全 
皆其自然芪，常在底調和了的原素之知 覺性; 我們當動作且行爲於 
‘真理’的一光明中，這直覺地、自發地見到所應當作的事,與作之 
之法，且直覺地、自發地圓成其自體於此作爲中，而那力量，——取 
起我們有體的種種力量的複雜綜，加入牠們的真理的直覺底自發 
性中，入乎牠的簡單底、至高底正常性中，而且以牠們和諧化了的 
真實，渲染‘自然’的一切踏步。 

應當是明顯的，没有什麽理性化了的聯綴，或心思構造的巧 
能，能叶調或和合這複雜綜;只有一覺悟了的‘精神’之直覺與自我 
知識，乃能爲之。那便是進化了的超心思者和他的存在之自性;他 
的精神底見識和意識，將取起有體的一切力量於一統一着的知覺 
性裏，而歸之於調叶了的作爲之一正常性中：因爲叶調與和同，皆 
‘精神’的真實正 常性; 我們的生命和本性之乖戾，不和諧，對牠皆 
爲不正常，雖則對在‘無明’中之人生爲正常。這是誠然因爲這於 
‘精神’爲非常，乃有我們内中之一知識之不滿足，而奮力趨向我們 
的生存中之一較大底和諧。全部有體之叶調與和同，於神聖智底 
個人爲自然底，對於神聖智者的一圑體，也將同等是自 然底； 因爲 
這將基於自我與自我之結合於一共同和相互底自我識覺性之光明 
中。是真的，在全體世間存在中，神聖智底人生爲其一部分，仍在 
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其中會有屬於較少進化一彙的生命在繼續着；直覺底和神聖智底 
生命，自當配入這全體存在中，盡可能多多加入以其自體的一體性 
與和諧的律則。在此，自發底和諧之規律似不可施行，因爲神聖智 
底生命與其周遭的無明底生命之關係，不會建立於自我知識之一 
相互性，與一個有體與共同知覺性的意識上;這將是明之作爲與無 
明之作爲的一種關係。但這困難，不必是像其如今在我們覺得那 
麽大;因爲神聖智底知識，在其内中含有對‘無明”之知覺性的一完 
全底了解，然則不會不可能在一確定了的神聖智底生命，以其存 
在，與一切較少發展了的生命，與之共同存在於土地自然中的，叶 
調和諧。 


倘若這是我們的進化的命運，則有待於我們看在這進化的前 
邁中之接續上，我們立在什麽地方，—— 


——前進，嘗是如圓圈線或 
如螺旋紋，不似直線，或至少是在一甚似鋸齒線形的擺動弧上向前 


而行，——而且有什麽向一決定底步驟之轉變，在或近或可度量的 


將來之展望。在我們凡人的志業中，企慕個人底完善化，與民族生 
命之完善化，將來底進化的原素皆已先兆，且已向之追尋，但是在 
一半啟明了的知識之混沌中 ，•有 必需底原素間之不和協，有相反對 
底着重，有基本不使人滿意的和調理不妥的解決之混亂。凡此，皆 
飄動於我們的理想主義的三主要底先務間，——人在他自己的單 
獨底完全發展，個人之可完善化的 性格； 集體之一充分底發展，社 
會之可完善化的 性格； 以及，更實際限制了的，完善底或盡可能良 
好底關係，卽個人與個人與社會的，及圑體與圑體的關係。一除外 
底或主體底着重，有時是加於個人，有時是加於集體或社會，有時 
又加於個人與人類全部集體間之一正當關係，平衡了的關係 。一 
理念主張人類個人之生長着的生命，自由，或完善化，爲我們的生 
存之真正目標， 一一 不論這理想只是個人的一自由底自我表現，或 
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是一自我統治着的全體，卽完全底心思，優美和博大底生命，與完 
美底身體之全，或是一精神底圓成與解放。在這觀念下，社會只存 
爲個人的生長與活動之塲，其功用之盡善發揮，是時當其盡可能以 
一廣闊底空間，寬綽底手段，充分底自由，或發展的指導，給予他的 
思想，他的行爲，他的生長，他的人生之充實之可能性。相反對底一 
理念，則着重集體生命，視爲第一或唯一重要事；民族的存在，生 
長，便是 一切： 個人當爲社會或爲人類而生活，或者，甚至於他只是 
社會的一細胞，没有其他用處或出生之目的，没有他存在於‘自然’ 
中的其他意義，没有其他功能。或者，有人以爲國家，社會，公團， 
便是一聚合體，啟示牠的心靈於牠的文化中，於生命力量中，理想， 
締造，其一切自我表現的方式上；個人生命，則當自投鑄於那型範 
襄，服務於那生命權能，同意於只當作那集體存在之保持和效率的 
一 工具而 生活。 在另一理念，則以爲人之完善化，在於他與他人之 
倫理和社會關係中;他是一社會底有體，應爲社會，爲他人，爲他於 
民族的用處而 生活: 社會也是爲大衆服務而存在，給人以正當底關 
係，教育，訓練 ，經濟 機會，正當生活間架。在諸古代文化中，最大 
底着重是加於圑體上，與個人之配合入圑體中，但也生起了一個人 
完善化的 理念; 在古代印度，是精神底個人一理念乃占優勢，但社 
會也極爲重要，因爲在牠中間，在牠的鑄造勢力之下，個人得首先 
經過物理底，生命底，心思底有體的社會品位，滿足了他的利益，欲 
望，知識追求，正當生活，然後他於一較真底自我實踐與一自由底 
精神存在，方能合格。在近代，整個重力轉加於民族生命了，追求 
完善底社會，輓近則全部努力，集中於整個人類的生活之正當組織 
與科學底機 械化； 個人現在愈傾於被視爲集體中之一員，民族的一 
分子，其存在必隸屬於組成了的社會的共同目標與全體利益，很少 
或全然不被視爲一心思底或精神底有體，有其自有的生存權利與 
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力量的。這傾向尚未徧處達到頂點，但徧處牠是迅速地增上，進向 
主導地位了。 

如是，在人類思想的倚伏中， 一 方面，是個人被策勳或被延請 
去發現且追尋他自己的自我肯定，他自己的心思和生命和身體的 
發展，他自己的精神 圓成； 另一方面，他被召唤泯没和役屬自己，接 
受公衆的理念，理想，意志，本能，利益，當作他自己的。他爲‘自性’ 
所推動，爲他自己而生活，以深在他内中的什麽肯定他的個人性; 
他又爲社會所號召，爲某一心思底理想主義所號召，爲人類而生 
活，或爲了圑體的更大底利益而生活。自我及其利益的原則，遇到 
了利他主義的原則，遭其反對。‘國家^建立了牠的神主，要求他服 
從，歸順，隸屬，自我 犧牲； 個人則必反對這過奢底要求，而肯定他 
的理想，理念，人格，良知的權利。明顯的，凡此一切標準的衝突， 
便是人的心思底‘無明’之摸索，尋求牠的路道，把捉了真理的各方 
面，但因缺乏知識之一統，未能將其和合。唯獨一統一着且和叶着 
的知識能尋出路道，但那知識屬於我們的有體的一更深底原則，以 
一性與统一性皆其所固有。唯獨是由在我們内中尋到了那個，我 
們乃能解決我們的生存問題，隨之而解決個人和公共生活的真正 
方式的問題。 

有一‘真實性' 一切存在之一真理，是大於其一切形成和顯 
示，且更能 經久； 尋到那‘真實性’且生活於其中，成就其盡可能完 
善底顯示與形成，這必然是完善化的祕密，不論是個人的或圑體的 
生活之完善化。這‘真實性’是存在於每個事物中的，且給每個牠 
所形成者以其有體之權能與存在之價值。宇宙是此‘真實性’的一 
顯示，有一宇宙底存在的真理，一宇宙底有體之‘權能’ ，一 大全自 
我或世界精神。人類，是此‘真實性’在宇宙中的一形成或顯示，而 
且有人類的一真理和自我，一人類底精神，一人類生存之命運。團 
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體是此‘真實性’的一形成，人的精神之一顯示，而且有集體的一真 
理， 一 自我， 一 權能。個人是此‘真實性’的一形成，而且有個人的 
一真理 ，一 個人底自我，心靈，或精神，以個人的心思，生命，和身體 
表現牠自體，也能表現牠自體於某個出乎心思，生命，和身體以外 
的什麽中，某個甚至出乎人類以外的什麽中。因爲我們人類不是 
此‘真實性’之全體，也不是其可能最好底自我形成或自我表現， 
——這‘真實性 5 已擅有一下於人類底形成和自我創造於人類存在 
以前，也能擅有一超人底形成和自我創造於他内中或於後。個人， 
作爲精神或有體，是不限於他的人道 中的； 他曾是下於人道，他能 
變到高於人道。宇宙由他而得自在，正如他在宇宙中得自在，但他 
能够變到多於宇宙，由於他能超越牠，進到某個什麽在他内中，也 
在牠内中，而又出乎其外，爲絶對者。他不拘限於團 體中； 雖他的 
心思和生命在某方面説也是圑體的心思和生命的部分，然在他内 
中有點什麽能出乎牠們以外。國體以個人而存在，因爲牠的心思， 
生命，和身體，皆由組成牠的個人之心思，生命，身體 而成； 倘若那 
已廢除或解散了，則牠自體的存在也將廢除和解散了，雖然有點牠 
的精神或權能，可又在其他個人中形成：但個人不只是集體存在的 
一細胞;設若他從集體大衆分離或被擯逐，他不會終止其存在。因 
爲集體，團體，正不是全人類，牠也不是全 世界： 個人能够存在，在 
人類中任何處，自在於世界中。倘若團體有一生命，統治着組成牠 
的個人之生命，仍然牠不組成他們的全部生命。倘若牠有牠的自 
體，是牠要以諸多個人生命而確定的，個人也有他的一自體，是他 
要在團體的生命中確定的。但他不被枸束於那上面，他能在另一 
圑體中安立他自己，或者，倘若他够雄強，過一流浪生活，或安立於 
一修道士的孤寂裏，在那裏倘若他不能追循或成就一完全底物質 
生活，他也能在精神上生存，求得自己的真實性和内寓着的有體之 
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自我。 

個人，誠然是進化運動的關鍵；因爲是個人乃見到他自己，乃 
變到知覺此‘真實性’。集體的運動，大抵是一下知覺底羣衆 運動; 
牠當由諸多個人構成且表現牠自體，而變爲知覺底：牠的普通底羣 
衆知覺性，較之牠的最發展了的個人之知覺性，常是進化落後，牠 
的進步，只在牠之接受他們的印記，或發展他們所發展的。個人的 
究 極忠藎，既不屬之‘ 國家’ ，‘國家’是一機器，也不屬之圑體，圑體 
是生命之部分而不是生命之 全體： 他的忠忱應效之於‘真理’，‘自 
我％‘精神’，‘神聖者’，那在他内中且在一切中者；不當隸屬或自 
失於羣衆中，而是發現且表出他自己内中的那有體的真理，且幫助 
團體和人類於其尋求自體的真理與有體之充實，這，方是他的生存 
的真正目的。但個人生命中的權能，或其中的精神‘真實性’化爲 
能活動的限度，則依乎他自己的 發展： 若長時他猶未發展，他在許 
多方式上當以他的未發展的自我，隸屬於凡是大於牠者。當他發 
展，他進向一精神底自由，但這自由不是完全離於大全存在的什 
麽； 牠與之有一致性，因爲那也是‘自我’，同此一‘精神’。當他進 
向精神底自由，他便也進向精神底一性。如薄伽梵歌所説，在精神 
上證悟了的人，解脱了的人，主要便從事於一切衆生之 福利； 煙 
P 6, 發現涅槃之路，必回轉而向仍在他們的妄計的而非真實底有 
體或非有體——之虚幻中人，開示那 正道; 維衞伽難陀 ，爲‘絶 
對者’所引，也感到人類中喬裝了的‘神主’之呼召，尤其是墮落者 
和患難者的呼號，自我對自我的呼唤，在此宇宙之黑暗體中。在覺 
悟了的個人，他的有體的真理之實踐，他内中的解放與完善化，必 
然是他的初始底尋求,一一第一，因爲那是他内中的‘精神’的召 
唤，但也是因爲唯由解放與完善化與有體的真理之實踐，人乃能達 
到生活的真理。一完善化了的團體，也只能以牠的個人之完善而 
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存在，而完善之臻，也只能由各個人在生命中發現且肯定他自己的 
精神體，由大衆發現他們的精神一體性，與爲其結果的一生命的一 
體性。在我們不會有何真實底完善化，除了由我們的内中自我與 
精神存在的真理，取起工具性底存在之一切真理歸入牠自體，而給 
予牠以一性，整體化，和諧。如我們唯一的真自由，乃我們内中 
的精神真實性的發現和發放，同然，我們唯一的真正完善化之方， 
乃精神‘真實性’在我們的本性之一切原素中之獨尊與自我發施 
功效。 

我們的本性是複 雜底； 我們必須找到這複雜性的完滿底充實 
性與一體性之關鍵。其最初底進化底基礎是物質底生 命：‘ 自然’ 
以此而始，人也必以此 而始; 他最先應當確定他的物質底和生命底 
存在。但設若他止於此，則於他不會能有 進化; 他的第二較大底要 
事，乃是發現他爲一物質生命中之心思體，——雙在個人底和社會 
底生命中，——盡可能完善化了。這是古希臘理念給 歐洲 文明的 
指導，而羅馬則以組織了的權能之理想增強了牠， 一一 或減弱了 
牠:理 智崇拜，以批判底，實用底，組織着和建設性底一智識思想解 
釋人生，以‘科學’統治人生，凡此，皆是這靈感的最後結果。但是 
在古代，較髙底創作性底和機動底原素，是追求一理想底真，善， 
美,而以此理想型鑄心思，生命，和身體，至於完善與和諧。在這主 
要事務以上和以外，一旦心思已充分發展了，在人中又覺醒了精神 
底盛業，一自我與有體之最内中底真理之發現，人的心思和生命之 
發放到‘精神’的真理中，以‘精神’的權能加以圓成，一切有體在 
‘精神 5 中之圑結性， 一 體性，相互性 2 這便是東方的理想，由佛教 
和其他古代教法傳到亞洲的海岸和埃及，又從那裏以基督教而灌 
輸入_。但這些教義 ，一 時燃起如昏明底火炬，在淹没古代文明 
的野蠻洪水所造成的混亂和黑暗中，爲近代精神所廢棄，牠發現了 
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另一光明，‘科學”的光明。近代思想所尋求的，是經濟底社會底究 
竟，——文明與安樂的一理想底物質組織，運用理智與科學與教 
育，使一實用底理性普徧化，這將使個人成爲一完善底社會底有 
體，在一完善化了的經濟社會中。精神底理想所遺留者，——留存 
一時期的，——是一心思化了的和倫理化了的人文主義，脱除了一 
切宗教色彩，和一社會底道德主義，被判定是代替一宗教底和個人 
底倫理已十分足够了。人類是已進到了這地步，時當牠發現自體 
被牠自有的動量疾速前驅，進人一主觀底混沌，與其生命之一混 
沌，其間一切已接受的價值皆被推翻，而一切穩固底基礎，皆從其 
社會組織，其行爲，其文化下似乎要消失了。 

因爲這理想，這在物質底和經濟底生活上之着重，事實上是一 
文明底倒轉，回到人的初原境況，他的早期野蠻狀態，他的從事於 
生活與物質的先務，是一精神底退轉，以一發展了的人類心思之資 
源，與一充分進化了的‘科學’，供牠使用。當作人類生活之全部複 
雜組織中的一原素，這麽着重一完善化了的經濟底和物質底生存， 
在整體中是有牠的地 位的: 當作獨一底或主要底着重，則於人類本 
身，於進化本身，是充滿危險的。第一危險，是古代生命底和物質 
底原始野蠻人，在〜文明底形式中 再起； ‘科學 5 所供給我們使用的 
手段，消除了此一衰弱底文明被較強底原始民族征服和毁滅的禍 
災，但這是在我們自己，在文明人内中的野蠻人之重起，乃爲禍災， 
而這我們在周圍隨處見到。因爲那是必然會來到的，倘若没有高 
尚底奮發底心思的和道德的理想，管制且提舉我們内中的情命底 
和物理底人，倘若没有精神底理想，將他從他自己解放而入乎他的 
内中有體。倘若這一場舊病猝發是逃過了，又有另外一危險，—— 
因爲進化底迫促之一止息 ，一 凝固，於一安定底，舒適底，機械化 
了的社會生活中，没有理想或展望，是另一可能底結果。理智本 
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身，不能長久保持人類於其進 步中； 牠能這麽作，只倘若牠是生命 
和身體與他内中的更高上更偉大底什麽間之中 保者； 因爲是内在 
底精神之必需，從在他内中尚未實踐者的推動，乃在他中間、一旦 
他已達到心思之後、保持進化底迫促，精神底努力。設若那卸掉 
了，或則他將必退墮，又當一切重新作起，或則消滅，有如在他以前 
的其他生命形式，成爲一進化底失敗，由於不能保持或服務於進化 
底驅策。至多他將停滯於某種中間底類型底完善，有如某些動物 
種類，而‘自然’自遵循她的道路，越過她而達到一更偉大底創造。 

現在人類是正經過一進化底危機，其中隱藏着牠的命運的一 
選擇；因爲已經達到了一階段，人類心思在某些方向已成就了一奇 
鉅底發展，而在其餘方向則停住了，迷疑，不復能尋到牠的路。人 
的永是活動着的心思和生命意志，已立起一外在生活的構架，一巨 
大和複雜到管制不了的構架，以服事他的心思底，情命底，身體底 
要求和迫促，一複雜底政治，社會，行政，經濟，文化的機構 ，一 組織 
了的集體工具，爲了他的智識，感情，愛美，和物質的滿足。人已創 
造成一系統文明，這已變到太大了，非他的有限底心思底能量和理 
解，以及他的又更有限底精神底和道德底能量所能運用和操縱，是 
他的犯大錯誤的私我及其嗜欲的一太危險底僕人了。因爲還没有 
較大底能見底心思，没有知識的直覺心靈，來到他的知覺性的表 
面，能使這生活的基本充實，化爲超出牠的什麽之自由生長的環 
境。這新底富足，生活資具之充實，以其有此權能，能解除他的經 
濟底和物理底需要之無休止、不滿足底壓迫，可能成爲一機會，以 
充分追求其他超乎物理底存在之更偉大底目標，以發現更高底真 
與善與美，以發現一更大底且更神聖底精神，那將參預且運用生命 
於有體的一更高底圓 成者： 可是未嘗如此運用，却用於新底要求之 
增多，與集體私我之侵略性底擴大。同時，‘科學’已將許多宇宙 
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‘力量’的性能交他處理，已將人類生命物質地化爲一 致了； 但運用 
此宇宙‘力量’者，是一人類個人底或圑體底私我，在其知識的光明 
中或其運動中，没有什麽是宇宙底，没有内中底意識或權能，可在 
這世界人類之物理底集合中，造成一真正底生命之一體，心思底一 
體，或一精神底一性。凡有在於此者，是種種心思底理念相衝突的 
混沌，個人和集體的物質需要的迫促，情命底要求和欲望，愚眛底 


生命推動之馳驅，個人的，階级的，國家的饑娥與求生命滿足的呼 
號，政治底，社會底，和經濟底救治方案和意見如菌之繁殖，萬應藥 
和標語雜亂一堆，——凡此，人羣爲之準備壓迫人和被壓迫，殺人 
和被殺，要這樣那樣用任他處理的浩大底甚可怖的手段將其推行, 
相信這是出路，可達到一點理想底什麽。人類的心思和生命的進 
化，必須是引到一增上着的普徧 性的; 但是在私我與一段分着和分 
化着的心思的基礎上，這向普徧化的開啟，只能造出許多不相調和 
的理念與衝動之浩大茁起滋繁，奇巨底權能和欲望的潮湧，一更 
大底生存之心思底，情命底，物理底資料，未能同化，相互交雜，爲 
混亂底一團，而這既未爲‘精神’的一創造性底與和諧化的光明所 
採取，必然陷於一普徧化了的混沌和衝突中，亦不能從之建立一更 
偉大和叶底人生。在過去，人嘗以組織了的理念化和限制，使人生 
和 諧化； 他造出了一些社會，基於固定了的理念或固定了的習俗 
的，一固定了的文化系统或一有機底生命系統，各自有其 秩序； 將 
凡此一切皆投入一只加增上混合着的生命之鎔鑪中，又傾注入常 
是新底理念和動機和事實和可能性，這便需要一新底更大底知覺 
性，以應付而且主宰存在之增上着的潛能，且和合之。‘理智’與 
‘科學’能有助，只由將各個事物標準化，安排於一人爲底和機械底 
物質生活之一體中。 一 更大底全有體，全知識，全權能，是需要了， 
將一切結合於全生命的一更偉大底統一中。 
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一 體性，相互性，與和諧的人生，生於我們有體的一更深更廣 
底真理的，這是唯一人生真理，能成功代替過去不完善底心思構 
造， 一一 那些構造，皆是聯絡與管制了的衝突之合並，多個私我和 
各種利害之成聚與相互配合而相容，以成一社會，共同底普通生活 
動機之一凝聚，由需要和與外來力量奮鬥的壓迫而成的一圑結。 
人類正開始盲昧尋求的，是人生的這麽一種改變和這麽一種再造， 
於今愈加增進有此意識，卽牠的正本存在，依乎尋得了路。‘心思’ 
在‘生命”上工作的進化，已發展出‘心思’之活動與‘物質’的運用 
的一組織，這已不復能爲人類的能量所支持而無一内中底改變。 
自私底人類個性，雖在聯合中也仍是分離底，適應到一生活系统 
中，要求一體性，完善底相互性，和諧的，乃是迫切了。但是，因爲 
所加於人類的負擔太重大了，非其今之微小人格與其微小心思與 
其微小生命本能所堪，因爲牠不能成作這必需底改變，因爲牠是運 
用這新儀器和组織，服務於舊底下精神底和下理性底人類生命自 
我，於是人類的命運，便好似危險地，無忍耐且不自顧，在情命私我 
爲奇鉅底力量所攝持者的驅策下，——那些力量奇鉅，與人生的巨 
大機械組織及其所發皇的科學知識同其格度， 一 太大底格度，非其 
理智和意志所能操持，-一直趨向一長期混亂，與禍亂底危機，與 
暴烈底變移不定的黑暗了。縱使這結果出只是一正在過去的方面 
或現象，而且一可容忍的機構上的調融已經求得，使人類能在其不 
測底前程上非那麽冒着險難進行，這也只能是一暫時底延緩。因 
爲這問題是基本底，而提出着這問題，人中的進化底‘自性 、正是 
自置於一危難底抉擇之前，這有一日必在真義度上解決的，若使人 
類得達到或甚至得繼續生存。進化底努力，正是推向宇宙‘ 力量* 
在土地生命中的發展，這需要一更大底心思體和情命體支持牠 ，一 
更廣大底‘心思％ —更偉大，寬廣，知覺，一致底‘生命心靈 ， 
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CAnima ), 而那又需要内中支持着的‘心靈’與精神底‘自我’之啟 
露，以保持牠。 

情命論和唯物論中人及其生活之一理性底和科學底公式，普 
通人的一完善化了的經濟社會和民主文化之尋求，皆是近代心思 
在這危機中所呈給我們的一切，當作其解決的一道光。不論支持 
着逭些理念的真理爲何，但這分明是不足以應人類的需要的，這人 
類負有使命，要進化到超出牠自體，或者，無論怎樣，倘若牠要生活 
下去，便得進化到遠遠出乎牠今之爲牠者以外的什麽。在人羣中 
和在普通人自己中的一生命本能，已覺到此之不合，已進向詰價值 
之一反轉，或向新價值的發現，和安置人生於一新基礎上的轉移。 
這所取的一形式，是一番試作，要尋得給共同生活的一體性，相互 
性，和諧之一簡單底現成底基本，以抑遏諸私我相競争的衝突而力 
行之，因而達到爲了圑體的一同一性的生活，以代替一殊異性的生 
活。但爲了實現這些可願望的目的，所採用的手段，是強力地成功 
地實現幾個有限底理念或標語，崇揚之而排除一切其他思想，抑遏 
個人的思想，機械地壓縮生活原素，生命力量的機械化了的統一和 
驅策，由國家強制個人，以集團底私我代替個人私我。集圑底私 
我，理想化爲國家的，民族的，團體的 心靈; 但這是一巨大底且可化 
爲一致命底錯誤。一強迫底和外加底心思，生活，行爲的一致性， 
這些皆提到了最髙底緊張度，在某個被認爲更偉大的什麽的驅迫 
下，或是集體生命，或是集體心靈，這便是所求得的方案。但這幽 
喑底集體之物，不是集圑的自我或 心靈； 祂是一生命力量，從下心 
知者升起的> 而且，倘若未得理智嚮導的光明，則只能爲龐大底種 
種力量所驅使，牠們皆是雄強底，但於民族是危險底，因爲牠們對 
知覺底進化爲陌生，人乃是這進化的受任者和負荷者。進化底‘自 
然’不是指人類向這方向去；這是向她所遺留於後的什麽之一 
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所試行的另一解決，仍安立於唯物論的理智上，與民族的經濟 
生活之一統一了的組 織上; 但所用的辦法是一樣，心思與生活的強 
加底一致化與遏抑，和共同生存的一機械底組織。這麽一種一致 
性，只能以壓抑一切思想和人生的自由而保持住，而那只能産生一 
白蟻文明的有效底安定，或則生命泉源之竭涸，與一或遲或速底衰 
亡。是由知覺性之生長，集體底心靈和生命乃能覺識其自體而且 
發展， • 心思和生命的自由活動，於知覺性之生長乃爲 至要； 因爲心 
思和生命，乃心靈的唯有底工具，直到一高等工具發 展了； 牠們在 
作爲上受到禁制，或使其變到嚴刻，不黏柔，不進步了。個人心思 
和生命的生長所産出的困難或紊亂，不能以壓迫個人而健康地銷 
除； 真正救治，只能以他之進步到一更大底知覺性而做到，他在那 
知覺性中完善化了，圓成了。 

另一可取代的解決，是發展尋常人的一啓明了的理智和意志， 
同意於一社會化了的生活，他以他的私我隸屬其間，爲了在正當安 
排團體生活的緣故3倘若我們問這劇烈改變當如何作成呢，則兩 
個助理似乎已提出了，一助理是一更大更好底心思知識，正當理 
念，正當學識，社會個人和公民個人的正當 訓練； 另一助理是一新 
社會機構，可用社會機器的魔術解決任何問題，剪裁人類爲一更佳 
底式樣。雖然，在經驗中，無論曾經希望過什麼，從來未發現教育 
和智識底訓練本身能改 變人； 牠只能以更佳底學識，和一更有效能 
底機巧，供給人類個人底和集體底私我，以供其自我肯定，但仍留 
下人的私我無改。而人類的心思和生命，又不能由任何種社會機 
構剪裁至於完善，——甚至只到假定是完善 ，一 虚構成底代品，也 
不能；物質可如此剪裁，思想可如此剪裁，然在我們人類生存中，物 
質和思想，皆只是給心靈與生命力的工具。機械不能形成心靈與 
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生命力爲標準化了的 形式; 牠至佳只能裁抑牠們，使心靈和心思静 
止，管制生命的外表作爲；但若要這有效地作成呢，心思和生命的 
裁抑和壓制皆免不了，而那又必導至或是無進步底定止，或是頹廢 
衰亡。推理心思以其邏輯底實用性，没有其他方法勝過‘自性’的 
模稜底和複雜底運動，除了心思和生命的管制和機械化。倘若那 
已作成了呢，則人類的心靈將恢復牠的自由和生長，必由反叛，毁 
滅牠被投入其掌握中的機器，或由歛入牠自體，抛棄人生，於是逃 
脱了。人的真正出路，是發現他的心靈，與其自我力量，及其工具 
作用，以此代替心思的機械化，與生命自性的無明和混亂。但是在 
一嚴密管制了和機械化了的社會生活中，很少有給這種自我發現 
和自生效果的運動的餘地和自由。 

有一可能性，卽人類心思從一機械底社會和生命的理念盪回， 
牠可寄托於歸到宗教理念，和一爲宗教所統治和認可的社會。但 
是，组成了的宗教，雖能供給個人以一内中超舉之方，且在其中或 
其後保存他啓對精神經驗之一法，未嘗改變過人類生命和社會；牠 
未能這樣作，因爲，在社會統治中，牠必須與生命的低等諸部分妥 
協，不能堅持整個有體的内中 改變； 牠只能堅持信條底歸附，牠的 
倫理標準的形式上的接受，教會，禮節，和儀文的遵從。這麽信念的 
宗教，能給出一宗教偷理底彩色或表面淺色，——有時候，倘若牠 
保持一内中經驗的堅固底核心，牠也可到相當限度將一不完全底 
精神傾向普 通化； 但牠不轉化人類，不能造出人類生存的一新原 
則。唯有一全般底精神指揮，給與了整個人生和整個自性，乃能提 
起人類超出其自體。還有另一概念，近屬這宗教底解決者，便是以 
有精神造詣的人們指導社會，在信心或在修爲中，一切人皆爲兄 
弟，爲一體，人生和社會之精神化，取起生命的舊機構歸於此統一， 
或發明一新機構。這從前也試行過了，但没有成功;這不只是一個 
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宗教的原本建立的 理念： 但人類私我和生命本性太强，難於由心 
思得一宗教理念在心思上發生作用以克服牠的抵抗。唯獨是心靈 
之充分顯現，‘精神’的本生底權能和光明充分降下，隨之而起我 
們的不充足底心思底和情命底本性之禪代或轉化和提舉，由一精 
神底和超心思底‘超上自性’爲之，乃能作成這進化底奇蹟。 

初眼看去，這本性的一劇烈改變的堅持，似乎將人類的一切希 
望，推置到遥遠底進化底將來了， • 因爲超上我們尋常的人類本性， 
超上我們的心思底，情命底，和生理底有體，好似是一太高太困難 
底事，在人之像現在這樣，是不可能的。縱使是如此，這仍存其爲 
唯一變易人生的可 能性； 因爲希望人生真實改變，而無人性的一改 
變，是 一 不合理性底非精神底 命題; 這是要求什麽不自然也不真實 
底事物，一不可能底神異。但這改變所要求的，不是什麽過於悠遠 
底事，對我們的生存爲陌生，而且根本不 可能； 因爲，所當發皇的， 
是在我們的有體内中，而不是在牠以外的 什麽: 進化底‘自性’所迫 
促者，是對自我知識之覺悟，自我之發現，我們内中的自我和精神 
的顯示，及其自我知識，自我權能，其本生底自我作用之發放。此 
外，這是以全部進化爲其準備的一步，而且凡遇到人類命運的每一 
危機，又更近了一點，時當有體的心思底和生命底進化，接觸到某 
一點，其處智識和生命力皆達到最髙緊張度了，牠們於是需要崩 
潰，或返淪於失敗的沈 K 中，或一無進步底寧静的休息中，或則要 
在牠們正向之鬥進的障隔上打通牠們的路。所需要的，是在人類 
中應有一轉向，爲少數或許多人所感到的，轉向這改變的憧憬，感 
到其迫切底急需，意識到其可能，志願在他們自己變爲可能，而且 
尋出路道。那轉向不是没有，而且必隨人類的世界命運中每一危 
機的緊張而增加； 一 遁逃或一解決的需要，除精神底解決外没有其 
他解決的感覺，皆不得不增艮，而且變到更嚴切了，在危急情形的 
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迫促下。對那有體中的呼求，常是必有些回答，在‘神聖真實性’且 
在‘自性 ，裏。 

誠然，那回答可能只是個 人底; 這可結果出精神化了的個人之 
增多，或甚至 一-- 可想像而未必然的，是神聖智底個人或許多 
個人，在未精神化的人類大衆中孤立了。這種孤立底證道者，必須 
或者退隱於他們的祕密底神聖王國，在精神底孤獨中保衛他們自 
己，或者以他們内中底光明在人類上發施作用，在這種情況中準備 
一 點微小底什麽，爲了一較快樂底將來。這内中底改變，可開始在 
一 集體底形式下成形，僅是神聖智者，發現還有他人，有與他自己 
同樣的内中生活，由是和他們聚成一圑體而自具其自主底存在，或 
則成立一分別底社圑或公會，具有其内中生活的法規。是這一分 
别底生活的需要，具備了其自有的生活規制，適合於精神底生存之 
内中權能或動力，而且爲之造出其本土底雰圍，在過去乃自表現於 
道院生活的形成，或者各種嘗試上，試行一新底分别底集體生活， 
自加統治，在其精神原則上異於凡人生活。道院生活，在其性質上 
是他方世界的尋求者的一聯合，那班人的全部事業，是在他們自己 
中求得精神真實性而加以實踐，他們組成他們的共同生存，用了一 
些生活法規，在那志業上能幫助他們的。通常這不是一番事業，要 
創作一新底生命形成，當超越尋常人類社會，且造成一新底世界大 
統的。一宗教可保持那終竟底展望在前，或試行某些初步接近之 
法，或者一心思底理想主義，也可作此同樣一志事。但這些嘗試， 
常是被我們人類的情命自性之堅住底無心知與無明克 服了； 因爲 
那自性是一障礙，非是徒有理想主義或不完全底精神企慕，便能改 
變其反動底集#，或永久加以勝服的。或者那事業因其自體之缺 
陷而失敗，或者牠爲外間世界之缺點所侵襲，從牠那輝煌底企慕之 
髙處，淪落到在尋常凡人水平上的混雜了的卑下底什麽。一共同 
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底精神生活，意在表現精神體，而非心思，情命，和生理體，必然建 
立且自保持於更大底價值上，大於尋常人類社會的心思，情命，物 
理價值者；倘若其非如是建立，則也將徒然是尋常人類社會，有其 
異處罷了。一全新底知覺性在許多個人中轉化他們的整個有體， 
轉化他們的心思，情命，物理底自性自我，爲了新生命之出現是必 
要的； 只有普通底心思，生命，身體自性的這麽一種轉化，乃能産生 
一新底有價值底集體存在。進化底努力，不應徒然傾向於創造一 
新典型心思底人，而是當創造别一系統人物，已將其整個生存，從 
我們如今心思化了的動物性，提升到土地自性之一更大底精神水 
平的。 

任何這種完全底轉化，土地生命在若干人中的轉化，不能全般 
一時建立；縱使轉捩點已經達到了，決定底界線越過了，而新生命 
在開端，也當經過一段苦難和辛勞底發展時期。從舊知覺性的一 
轉變，採取整個人生歸入精神原則，這將是必要底第 一步； 爲了這 
個的準備可能要長時期，而轉化一旦已經開始，則將分段前進 。在 
個人，這可能在達到某一點之後變快，甚至可能以一躍進，一進化 
底突起而成辦；但一個人底轉化，不會是創造了一新底典型人物， 
或一新底集體生命。可以想像若干個人，這麽分别地在舊生命中 
進化，於是聯合起來建立一新底生存之梭心。但似乎‘自然’不會 
是這樣辦，而個人會難於達到一完全底改變，若其仍被包圍於低等 
自性之生活裏。在某一階段，也許必須採取分别團體的古老辦法， 
但有其二重目的，起初，是具備一安定底雰圍，一分開底地方和生 
活，其間個人的知覺性，可集中於其進化上，而在其環境中，一切皆 
轉向且指定這唯一 事業； 其次，時若事物皆有準備了，表呈且發展， 
此新生命於那些環境和這準備好的雰圍中。可能是，在這種努为 
的集中上，轉變的一切困難皆以集中了的力量出 現了； 因爲每個修 
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士，在他自己懷藏了一待轉化的世界之可能性，但也懷有牠的弱 
點，則會不但帶來他的能量，亦且帶來了他的困難和舊本性的反 
對，而且，混雜在一小而密近底共同生活的狹隘範圍中，這些可能 
揸有一大大增加了的阻力，這便會抵銷趨向進化的力量之提高了 
的權能和集中。這是一種困難，在過去曾破壌心思底人的一切努 
力，要發展一點什麽，較之尋常心思底和情命底生活更真實，更和 
諧的。但是，倘若‘自然’已準備了，已作出她的進化底決定，或者， 
倘若從髙上界降下的‘精神’的權能够强，則困難可以克服，而第一 
進化底形成或諸多形成將有可能。 

但是，若使全般依靠嚮導着的‘光明’和‘意志’，與光輝地表現 
‘精神’的真理於人生中，皆要成爲規律，則那似乎必先假定有一神 
祕智底世界，一個世界，其中一切人物的知覺性，是建立於這基礎 
上; 那裏，可能懂到的，神聖智底諸多個人，在一神聖智底集圑或多 
個集圑中的生活交互，由於其真本自性，會是一了解與和諧底程 
序。但是這裏，實際上，會有諸神聖智者的一生活，與‘無明’中人 
的一生活並肩進行，或在其中進行，試圖出現於其中，或出現於其 
外，可是兩種生活的規律，似相反對而彼此相犯。然則一精神底團 
體的生存，完全從‘無明’的生活分開，退隱，似乎有不 容已： 因爲否 
則便需要兩種生活的妥協，而隨此妥協，便有較大底生存之染汙或 
破缺的 危險； 兩個互不相容的不同底原則會相接觸，雖較大者會影 
響較小者，較小者也當於較大者上發生勢用，因爲這相互盪摩，乃 
一切接觸與交易的律則。甚至還可疑問，是否衝突和揸擊乃其關 
係的第一規律，因爲在‘無明’的生活中，存在着且活動着的，有那 
些‘黑暗’的力量的奇巨底勢用，皆是惡與暴行的支持者，其興趣， 
在於染汙或毁敗一切髙等‘光明’之進入人類存在中的。反對，不容 
忍，甚至迫害一切凡是新者，或試欲超越或脱離人類‘無明，的已立 
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的秩序者,或者，設若這新者是勝利了，以低等力量突入其中，則世 
界之接受牠比反對牠更危險，於是終之以消滅，降低，或染汙了這 
新底生命原則，這皆是過去常有的 現相； 那反對可能更激烈，也更 
會有失望，倘若一根本上是新底光明或新權能，要宣稱這土地是牠 
所當繼承的産業。但也當假定這新底更完全底光明，也當附帶有 
新底更完全底權能。也許牠不必須全般離立；牠可自立於許多小 
島上，從那裏散布到舊生命上，投以牠自有的勢力和透射，進占之， 
與之以助力和照明，待過些時候人類中的一新企慕可開始懂到和 
歡迎的。 

但這些皆明顯是過渡的問題，是進化在顯示着的‘力量’作了 
充分底勝利底反轉以前，和神聖智者的生命，有如心思底人的生命 
一樣，成了大地上的世界體系的一已建立的部分以前的問題。倘 
若我們假定神聖智底知覺性，要建立在大地生命中，則其所可運用 
的權能與知識，將遠大於心思底人的權能與知識，而一個神聖智者 
的團體的生命，假定牠的離立底，一樣會安佥不遭到打擊，有如人 
類的組織了的生命，不會遭到一低等種類的打擊。但是，如這知識 
與神聖智底自性之正本原則，將在神聖智者的共同生命上保證一 
光明底统一，同樣這也將足够保證兩彙生命間之調叶與一主制底 
和諧。大地上的超心思原則的勢力，將攻到‘無明’的生命上，加牠 
以和諧，在牠的範圍内。這是可以想像的，神聖智底生命將是離立 
底，但牠在牠的境界内將確實容鈉那麽許多凡人生命，如其已轉向 
精神性者，且進向髙 處者； 其餘的可自體組織主要是在心思原則 
上，舊底基礎上，但是，受到了可認識的更大底知識之幫助和影響， 
牠似乎會在一更完全底和諧化的路線上這麽作，非至今人類集體 
所能的。雖然，在此心思也只能豫告蓋然性和可 能性； ‘超上自性 , 
中的超心思原則本身，將按照事物的真理而決定一新世界體系之 
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平衡， 

一神聖智底‘超上0性’，超越了我們尋常的無明‘自性’的一 
切 價值; 我們的標準和價值，皆無明所創立，因此不能決定‘超上自 
性’的人生。同時，我們如今的自性，是‘超上自性’的一衍生，牠不 
是一純粹底無明而是一半 知識; 然則可合理地假定，無論有什麽精 
神真理在其標準和價值中或在其後，將在高等生命中再現，不是當 
作標準了，却是當作一些原素，轉化了，自無明提拔出了，升到了一 
更光明底存在之真實和諧裏。如宇宙化了的精神個人，蛻去有限 
底人格，私我，當他升出到心思以上，到一‘超上自性’中的更完全 
底知識，其心思中互相衝突的理想，必然從他墜落了，但在牠們後 
方之爲真實者，將在‘起上自性’的生命中存留。神聖智底知覺性， 
是一種知覺性，其間一切矛盾皆已刊落或相互融合了，在一視見 
與是爲之髙等光明中，在一統一了的自我知識與世界知識中。神 
聖智者不會接受心思的理想和 標準； 他不會被撼動去爲他自己而 
生活，爲他的私我，或爲人類，或爲他人，或爲圑體，或爲‘國家 , 而 
生活； 因爲他將覺識有大於這些半真理者，覺識‘神聖真實性’，而 
他是爲那而生活，爲了牠在他自己和在一切中的意志而生活，在一 
廣大宇宙性的精神中，在‘超極 7 之意志的光明中。爲了這同一理 
由，在神聖智底人生中，不會有自我肯定和博愛主義間之衝突，因 
爲神聖智者的自我，與一切的自我爲一， —— 没有衝突在個人主義 
與集體理想之間，因爲二者皆一更大底‘真實性 5 的項目，而且，只 
若任何一個表現此‘真實性或其圓成是服務於此 4 真實性’之意 
志，乃能於他的精神有其價值。但同時在心思底理想中爲真實者， 
且隱約成相於其中者，也將在他的生存中 圓成; 因爲時當他的知覺 
性超出人類底價值，以致他不能以人類，或圑體，或‘國家 5 ，或他 
人，或他自己代替上帝，則在他自己中的‘神聖者’之肯定，與在他 
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人中的‘神聖者’的意識，以及與人類，與一切衆生，與全世界爲 
一的意識，因爲‘神聖者’在牠們中間，和向在牠們中問生長着的 
‘真實性’之一更大更佳底肯定之領導，將是他的人生作爲的部分。 
但他應當作什麽，將由他内中的‘知識’與‘意志’之‘真理’決定， 

-全般與無限底 ‘真理 ’，非任何單獨一個心思底律則或標準 

所束縳的，却在全部真實性中自由施爲，尊重每個真理於其位置 
上，具有對在作爲着的種種力量之清明知識，且明白在顯示着的 
‘神聖努力’中之原旨，在宇宙進化的每一步上，和在每一事會和環 
境中的。 

在已成就的精神底或神聖智底知覺性，全人生必是‘精神’的 
已實踐了的真理之顯示；只有在那更大底‘真理’中能自轉化，且尋 
得其自體的精神自我者，且自融於其和諧中者，能得到人生接受。 
什麽將這樣長存，心思不能決定，因爲超心思底神聖智，本身將發 
下牠自有的真理，而那真理將取起凡屬於牠自體，而已發施於我 
們的理想與心思和生命和身體的實踐中者。其所取的形式未必長 
存，因爲倘若不經改變或重新安置，於新底存在中彳以乎不會 合宜; 
然在其中爲真實者和經久者，或甚至在其形式上如此者，將經過一 
番轉化，於長存爲必需的。許多於人生爲正常者將要消逝。在神 
聖智底光明中，那許多心思底偶像，構成的原則和系統，相衝突的 
理想，凡人創作於他的心思和生命的一切境域中者，不會受到敬仰 
或被接受，•只有真理，倘竟有之的話，爲這些虚浮底造像所隱藏者， 
能有進入的機會，當作一建立於一遠過廣大底基礎上的和諧的原 
素。明顯的，在爲神聖智底知覺性所统御的人生中，戰争以其反抗 
精神和敵愾，毁滅與無知底暴行，政治鬥争與其長永底銜突，惺常 
底壓迫'，欺貌，卑鄙，自私自利，其無知無識，顛倒，錯亂，皆無存在 
之餘地。種種藝術和工技會存在的，不是爲了任何卑下底心思底 
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或情命底娱樂，消遣，或解除緊張，或快意，而是當作‘精神’的真理 
與生存之美與悦樂的表現和工具。生命和身體，不復是暴虐君主, 
要求十分之九的生存以供牠們的滿足，而是作‘精神’的表現的手 
段與權能。同時，物質和身體既皆被接受了，物理底事物之管制和 
正當運用，也皆是‘精神’在土地自性中的顯示之實踐了的生活之 
一 部分。 

幾乎是徧處已這樣假定了，精神生活必然是出世底窮困生活， 
摒棄了一切，除是爲了剛好保持身體所絶對需 要的; 這在一種精神 
生活，其性質與原意是要從人生退隱的，是有效底 3 卽捨那理想不 
論，人也許可想像精神底轉向，必然常是趨於極端底簡樸，因爲其 
餘一切，會是情命底欲望和身體底自我放縱的生活。但是從一較 
廣大底立塲看，這是一心思底標準，基於‘無明 5 的法律，以欲望爲 
其動機的。克服‘無明’，芟除私我，全般摒棄不單是欲望，並且棄 
去一切能滿足欲望者，可參入爲一有效原則。但這標準或任何心 
思底標準，非是絶對底，也不能是一法律，所以約束已超出情欲的 
知覺性者。完全底純潔與自我克制，有在於其性質的肌理中，那在 
貧窮或富足中皆仍是 一樣： 因爲設若牠可被此任何一個境況所動 
摇或玷汙，則牠不會是真實，或不會是完全。神聖智底人生之唯一 
規律，便是‘精神’的自我表現，‘神聖者’的 意志; 那意志，那自我表 
現，能以極端底簡樸，或以極端底複雜和富裕，或以其自然底平衡 
而顯示，——因爲美與豐富，事物中之一隱藏底甘味與笑樂，人生 
的一陽光與歡喜，也皆是‘精神 5 的權能和表現。在一切方向内中 
底‘精神’決定着本性的律則，便會決定人生的結構，及其細節和環 
境。在一切中皆會是同此一粘柔底 原則; 一嚴刻底標準化，無論其 
於心思之處理是多麽必需，不能是精神生活之規律。自我表現之 
一極火底分殊與自由，基於一下層底一體性者，可能變到 明顯； 但 
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徧處將有秩序的真理與和諧。 

神聖智者的人生，提舉進化到一較高底超心思底格位，可適當 
地形況之曰神聖底人生；因爲這將是在‘神聖者’中的人生，是一人 
生的開始，一精神底神聖光明與權能與悦樂，在物質‘自然’中顯示 
了。因其既超過了心思底人類水平，那可説爲一精神底和超心思 
底超人道之人生。但這不當與過去和今時關於超人道的理念混爲 
一談； 因爲心思理念中的超人道，包舉尋常人類水平之超上，非在 
類別而在同一類别的程度上駕過了，由於人格之擴大，由於放大了 
誇張了的私我，心思增加了權能，生命力量增加了權能，人類‘無 
明’的種種力量之一精鍊了的或深密而厚重底 增大； 這其中尋常 
也暗含了這理念，由超人强力統治人類。那意義會是尼采 ( Niet - 
zsche ) 式的超 人道; 最下，那可能是‘金色獸’ (註) 的统治，或黑色獸， 
或任何獸或每個獸的統治，回到野巒底氣力和殘忍和力量的 返轉: 
但這不會是進化，這會是歸到古代底猛力底野蠻主義的退化。或 
者，這可表徵從人類之圖越過或超上牠自體的緊張底努力中，有 
‘羅刹’和‘阿脩羅’ 出現； 但這努力的方向錯了。 一 暴烈底和騷亂 
底誇大了的情命私我，滿足其自體以一極度專制底或無治主義底 
自我成就的氣力，那將是一‘羅刹’式底超人道 典型： 但這巨人，這 
食人鬼或吞噬世界者，這‘羅刹’，雖他仍存，在精神上已屬於過去 
了；那典型若大量出現，也會是退轉底一進化。一雄大力量的强盛 
施展，一自我保有，自我禁持，甚至，可能的，退隱地自我約束了的 
心思能量與生命權能，强健，平静，或冷酷，或在凝集了的威力上是 
可怕，又細緻，能主制，同時是心思底又是情命底私我之昇華，便是 
‘阿脩羅’典型。但大地在她的過去足够有過這類人物了，其重出 
只能延長舊底 路綫； 從‘狄靼’，從‘阿脩羅’，她不能爲了她的將來 


註： 原文 ‘blonde beast ’ ，指白色人種之金黄色頭髮而言 
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得到一點真利益，不能得到一點自我超越的 權能： 甚至其中一偉 
大底或超正常底權能，也只能帶她在她的舊軌道上作更大底旋繞。 
但應當出現的，是遠過困難又遠過簡單底事物;牠是一自我實踐了 
的有體，精神自我之一建造，心靈之一深密性與迫促，及其光明與 
權能與美之發放和尊大，——不是一私我底超人道，攫奪了人類上 
的一心思底和情命底統治，而是‘精神’的在其自有的工具上的宗 
主權，其於自體的保有，其於生命的保有，在‘精神’的權能中；是一 
新底知覺性，其中人類本身當得到其自體的自我超上和自我圓成， 
由於在其中奮努求出生的神聖性之啓示。這是唯一真正底超人 
道，唯一真正底可能性，在進化底‘自然’中前進一步。 

這新底格位，誠然是如今人類知覺性和生命的法律之一反轉， 
因爲牠會反過‘無明’中的生命的整個原則。人可説，是爲了嘗‘無 
明，之味，爲了驚奇和冒險，心靈乃降入了 ‘無心知性’中，着上了 
‘物質’的喬裝，爲了冒險，爲了創造和發現的喜樂 ，一 ‘精神’的冒 
險，‘心思’和‘生命’的一冒險，與牠們在‘物質 ， 中的工事之種種探 
險底驚奇，爲了新者和未知者的發現和征服；凡此一切，組成人生 
之事業，凡此一切，也當與‘無明，之終止而終止。人生，是‘無明’ 
之光與暗，得與失，困難與危險，快樂與痛苦凑合製成的，是種種彩 
色的一活動，游移於‘物質’的普通底中性上，而‘物質’則以‘無心 
知者 5 之無知性與無感性爲基。對正常底生命體，一種存在若無 
成功與失敗的反應，情命底樂與憂，險難與熱情，快慰和痛苦，命運 
之倚伏與不定，與奮鬥與戰陣與挣扎，一種新奇與驚異與創造投射 
到未知者上的喜樂，則似乎是空無變换，因此也空無人生情味。任 
何超越這些事物的人生，對牠似乎會是無形相或空虚底什麽，或是 
在一不可變的同一性之形模中鑄 成的； 人類心思的天堂圖像，是一 
永恆底單調之不休底重復。但這是一錯誤 觀念； 因爲進入神聖智 
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底知覺性中，會是進入了 ‘無限者’。這將是一自我創造，無限地發 
皇‘無限者’入乎有體之形式，而‘無限者’的興趣，較之有限者的， 
遠過其大而且多種多方，亦如遠過其爲不可磨滅地可喜。在‘知 
識’（或‘明 o 中的進化，較之在‘無明’中的任何進化，爲遠過其美 
與光榮底一顯示，以更多視景永自展舒，在一切方式上皆更深密， 
皆非其所能者。‘精神’的悦樂永是常新，其所取的美的形式無數， 
其神明永是年少，而且‘無限者 7 的悦樂之味 ( rasa )， 爲永恆無竭。 
神聖智底人生顯示，會是更充實，多果，其興趣較‘無明’的創作興 
趣更生動;牠將是一更偉大和更快樂的恆常奇蹟。’ 

倘若有在 物質‘ 自然’中的一'進化，又倘若這是有體之一進化， 
以知覺性與生命爲其主要兩項目與權能，則此有體之充實，知覺性 
之充實，生命之充實，必然是我們正趨赴的發展的目標，也必然顯 
示於我們的命運的一或早或遲底階段。‘自我’，‘精神’， 4 真實 
性 ’， 正自體啓示於生命和物質的初始無心知性中者，將發皇其有 
體舆知覺性的全部真理於那生命和物質中。牠將回到牠自體， 
一一或者，倘若當作一個體，牠的歸極是回到牠的‘絶對者’，牠也 
可作那回轉，——不由人生之唐勞失望，而是由其自體在人生中的 
一圓滿成就。我們在‘無明’中的進化，及其自我發現和世界發現 
之交錯底喜樂和痛苦，並其半成就與恆得恒失，只是我們的初始境 
況。這不可避免必引向‘知識’中之一進化， 一 ‘精神’的自我發現 
和自我展舒，萬事萬物中的‘神聖性’的一自我啓示，於其自體的那 
真實權能中，在‘自性’中，那對我們仍爲一‘超上自性’者中。 


